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تاريخ زندكى آنان كواه بر بلندى مقام آنهاست دك ا اا ا ا عاك كج دا حك ا ا للك ادك ا اد ا ا اناك 2 ل اك جح 2 ا 2 جا ان د ا 1 


شهادت ييامبر (ص) بر فضيلت آنان اح ححا نانح اح نحا انا انان ان ااانا ان ان انان ا ا اانا ا ا ا ان انا ا ا اانا ا ا اناا ا سانانا ا ا اا الا ا ااال اا ا الا ا ااا ات 


جرا كسى همانند آنان در ساير خاندانها نبود؟ اا ا د ا 7 


احاديث بيانكر اوصاف [اهل البيت] - اا أ ش[[1[1[ 0 ص9 2111111<ظ 


جكونه همه دانستنيهاى آنان يقينى است؟ دوبا رق ابا ما 1 باك لباوك ان وان لك نابا ماك ان وناك ند باكر د رد ند طادك تنا ار اواك 0 و 221 21 


ع 


٠. 


نقش قبايل اوس و خزرج 00 ننم 
ابو طالب 0 نه ودوا ا اقن يا تن ونلظي ووو لب بد 3ع وده قي داف فر ووو جا د ع ود قت وبل وو ال 3و 1 
اسلام ابو طالب ا ا ل لي ع امك ا 1/0 
احاديث با تاريخ نزول آيه هماهنك نيست ا اح ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اساسا ساس 1 
تمام.مسلمانان مديؤن ابو طالبند 000 
آيا ياداش نيكى جز نيكى است؟ ئش ا ص عت ماي عبط ا بو حك قد ولك اك ا 7101 
على صاحب نقش اصلى الا دا ا سباك با اد وا ا للا اد بام ملا عد 6د للا احم لكل و 5 دلا لح زا حل اا 1 
دو افتخار ويزه ا ان من نان نا نان نان ان ان نانح نا ان ان انان نا انان ان ان انان ان نا ان انان ان نان انان ان ان اسان نان نت اس انان تن ان لان ان تس لاعس تس ال عاج سس ل ا عل ل سس سس سس ل ا لس ل سس سل ل لهال 
شجاعتى فوق العادهءكه بر يايه اخلاصى بى نظير استوار بود حا اا ااا ا ان 
از آغاز كودكى براى هر كار طاقت فرسا آماده بود ع اح م ل ات ا ب اك ا ا كد ا ا صا 02 لود ام حك با 2 اك د اا 35 تست 1 
زادكاه و تربيت على (ع) 0000 
در على كنج ير بهايش را يافت تا اح اح اح ااا ا اح اح اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ساس ااا ساس را 
بى نوشتها لوه©©8# 70800844684 332202000000000 شان 
فصل جهارم 00 يزان 
نخستين مسلمان تاك اكب باع داك داع كط كاذنا جات كام مااي الاك جاع اط عدت ذأ أ اكد اكات مج حك جاع اع جات أت كو تدا عاج حأ جا شاع جا حت حرطو عدج امنا حا لخدا جات يت حا لد اداع عاج اق حاص لخدا جا حاينا داكو ام عا ا عدا اي ااا اع ا 01032 
شهرت (مستفيض بودن) حديثى كه كذشت حم ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا رن 
كودكى كه برتر از مردان بود والطواك قط نان ان بق د انا بالق دقان امالك د ادا ا بالط د باك لجلا باقكاد شد مالك د كان د ماك د عات د كد قد با ع كلق د اك اباك اسك نباك اذ طم ل بق 1ت 92 
فصل ينجم اا ا نان ان ان ان نان انان نان نا ان ان نان نا ان نان ان نان ان نان انان ان انان انان انان انا ان لحان انا انا انان انان ان لانن نان ان نان ان نس ان انان سان ساس لاعن سان ساس لاعن سن ساس عسل سا ا سل ل ل 2 22 222 22 917 
برادر و وزير ا 1 د ات 1 1ه 111 د 1ك 22221 20/122 
اصول تازه احتياج به نيروى يشتيبان دارد مجه عاك عي موه عرد يي وض عن لتو دجن درا حيو وا عر ع ل و ون عبد عن عر حت عر دك يو وا عد ع عر ل عرد لالت ححا عبن عر ون عر لاوح وجاك ع رن ء عيدج 9:1 
برخى خويشاوندان بر برخى ديكر مقدمند ل ا ا ا ا ا ا 10 ل 
بايد آخرين رسالت ييروز كردد احا احا اا اح ااا ا ا اا اا اا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اسل 
نخستين انجمن اسلامى ل ا ما ا ورا وا ا ما ااي رو با يي اما اا و اي ايا ااا ااا يا و ااا اااي وا صا اا اما لاطي ا وا ايا ااا ا ل 
احاديثى كه رويدادهاى ديكرى را با آيه مربوط مى كند مقطو عتمم ترتمع ددم ةقفن اممف نع« دعن فق د وغارامع عد د فقو فد مفخده عد وم فقت د مف 2212-1 1011 


هدف ييامبر جه بود؟ 3ط واد اند اذ عا 51 214 32د ند د جا حك د كج داج كن دك نج كاك 25 د 2 02د بادك نك د ادب كد ع دك وياد دع دك 5د عد 2 كل دب تدك د د 2د د 2 20 د 2د 81222 15 


جكونه ييامبر اين ييمان را با خود بست؟ - ا ل 
ييامبر از روش موسى ييروى مى كند 25 ب لك ا و ا ا 3 1 
وزارتءفداكارى و سازندكى ا ا ا اش ست لتشم ام وتوا مامه توه سام ل وان ممما وناو ب 1 
نتيجه مشورت در خانه ييامبر (١ص)‏ كاش ددع اباد لاحك بالناياء ادك كا اكعاي اواك أ داك عاابآء ادك اانا داك أ عاك يأك دعاك مكاح عا سالب ساك أ احج كا داك عامط ا م11 
فصل ششم 8 ا 0 10 ل ل 
جان نثار و مورد اعتماد ييامبر (ص) ا نان نح احا احا انا اانا اجن ا اناا اناا ا اناا احا ا نا حا ا نا حا ا اا احا ا اا ا حا ا اا احا ا اا اا ا اا ااا اا ااا سال الالالال ساس 311362 
سومين مساله مهم د عو كام كرح حي ا مرك رايط ع بام كر حي ته اك عبان جاع رع جم رط حا عر جات امه خط حار ام خوط عاج كه جا جز ا ري ا كر ركه ات ان ا شر ا جر اله ركه اك عاك اط ري ات در ما دك عاط عاط جا جا 111/4 
جرا ييامبر على را براى فدا شدن انتخاب كرد؟ كيد عد عد جاده 2د 25 2د دوك د عع عاد د جد 7د عد دكاتت ود كك 2 2دوك مع د جاده 22 35 22 جك + ع جاده دك حو ناد جلد2 عه دما 1111/2 
هدف از تكليف اداى امانتها عع ا ا ل ات قا ا شن قل شي ات اا ات ال ا ا ا ا ات تت ل ا قت ع ارت لدت لعا مها ات اك م با ا ب عا تا ا 1 11 
خبرى كه خود يك معجزه بود اا ا ا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا اس 9 31 
على (ع) به شهادت علاقه مندتر بود تا زندكى الا لاد ترا عر ا ب ع يد در ادر رد را ا ري يع ات را عر ع ا ا د ادا ا ا عا اي رك كا تا عر ع ات يد ودع ا را جع 101021 
تاريخ زندكى على سرشار از فداكارى است ا 200000 لل 
فصل هفتم اطع قدت 1ن عم عد حت كع حرس كت محرت عه حت شع حره كت عرعرت ده حك شورع حره كت كد عد حر د بعكم حر وك ع عر ند كن مرت ع مره د عه عه حتت مره كه ددع لعف كث وك ع شع 7101 
نقش على (ع) در ايجاد دولت اسلامى دجب دوي نان كاد وو دايا دوي هذا وه عداناباكاة وي هاداد يه دناه يادي هن اكد وو ارابك ووب اه كد وو ديدع ويه ادب دا دوه علد 1117 
رسالت و نيروى مخالف آن ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اس 3 1 
كميت و كيفيت مسلمانان ددعاوك ع تدع عاك عجان اود ادج د عادي وحالدم وعادك أ اود عاد عات د امد مد و عاد ادم ادك 2 مه د عاد وجا كد ود عع د جاده لاد الماك و امو د 101/2[ 
فصل هشتم وم ددم شيع او اع بل جاو مجان كي لض واوا تبتر رازه موت اق لم موا تقر ازع موت قاط ل موا تقر ازع موا ا لط وات لط اكه موا ا لا وات ا واه وا ا ل وات ا ا ا ا 1 
در جنك بدر 0 برل 
فصل نهم جه جاف قت كاد > لاك ناد لي عر عت رديه عر عل كات عر عب داك رت جرع حا كد عا كرس حا كرتي حر نكي انك كديع جاده عا رد م عدر اده كاك كور ره ا ب برد وت اباك كور رد تاك يه عر عبد كا كرك كد ا دك 1 10111 
در احد م لي ا اا صا ا ا يي اي سا ا ات شتا ل عض شي ا ص و أ ص لي سب سامت شي ل عت م لك سام ل ف لاح بي اج ااام عق عد دا فاك عا اباك عات 1 1ل 
عناصر دفاع در اين كارزار اعونة مود عع ممه قرتو دع من عوع سعد تبت عع حت عزج حر معاد زنع سمحت علدت عد حم د اطنط عد اع داح عمد رقن طح عع سرسو مدخت تخد تعد دونك 2 1 1 
على و يرجمداران ل 000000 | 
شكست يس از ييروزى ا ا ا ا ا ا رن 
جه كسى با ييامبر يايدار ماند؟ احا ناا نا ناا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ساس اس اساسا ه3130 


بايدارى على با ييامبر (ص) م لش 1 


فصل دهم دواد خف فم ده دود عرد ةن سود عرد نه دجا عد مسد عبد ةدود ع ةدو كد كدو حة عط ةدود دن ةكد د عرد ة سرد عرد ةن دوا عرد عوج عر كد دوا ع د د 0 1111 
در جنك احزاب تخد اب تسنه ا تن لاب تسد تعن شاي تون دع سن اب دنه تدع ان ساب تنه اد اد ار تدده اكد وناب تنه اا اك ال 
بنى قريظه ييمان شكنى مى كنند ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ل 
بت يرستان از حالت محاصره به تهاجم تغيير جهت مى دهند وول دادع 2 داه 2 انا دك زه دوزم عدكة 20323 9رجه 55 قد 5 2 3ع 3رة جانزد ف عور اماد 2 رف بلا و ءاد « كع دسا 2 كار 5 17 
از جمله مؤمنان كسانى بودند كه توكل به خدا اراده آنان را قويتر كرد مم ا د مها و ع من عات ا ع 1607 
عمرو بن عبدود نان ان نان ا احا اانا احا ا نان ا احا حا ا نا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا الال الس اسل ساس 3616 31 
على خطر جديد را تحمل مى كند و بعد آن رااز بين مى برد احا احاح ا اح احاح ا اح ا حا ا احا ا ا اح ااا ااا ا اا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اس احاح اس اس اس ساس 36 31 
عناصر دفاعى اسلام ا حا ا احا نا اح نا انا ا اا نا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3116 
نعره كشيدن و سيس فرود آمدن از مركب لل ا ااا ا || 
جنك خندق و جنك اخير |كانال سوئز] وخا وا لق ل ا واي اا ا واي و لد وز وا لمق 7قوئي 27 5 81 

فصل يازدهم 0010000000 0 1 15151311 1[1515151[1[#أذ[1أ[0000[1ا ا رنيال 
در خيبر مل اش ا اا اا تاي ل ا مايا تا ل اببانيابك دمي ع 11485 
جنك خيبر جنك مذهبى نبود - ا ا ا اح احاح احا ا ا احا اا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا اسل ع ا 
عناصر دفاع اسلامى ددا وي ده دوي وباك بي بك وي واب ييه ذا وي مداه ياك ياي لان ود يه داه راد ويا ندند وو سد دوب د ددن د دوو ويد دوي ند يددوي ندند د لاه ١‏ 
صاحب نقش اصلى ل ل ل ل ل 10 
شهادت ييامبر (ص) درباره على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ادل 
تنها راه حل قطعى حي 00 رزيل 
دو معجزه أى كه بروز كرد - 94 2229+29999990999ححح<جج<+ 2 00 70001000000 
خدا و ييامبرش على را دوست مى دارند ا احا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا لس 3 
حديث مرغ بريان اصح موت د د عدم 5 زات 5 ع اجو و ع7 د حر تاكيك ع عا دود بالاو كبكو كصة ف زه ذال جر عرو و دك علد ولق اردع بعد واو عدا اه تاك ب 1116 

فصل دوازدهم ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اس ساس ا 
ييامبرء برادريش را با على به مسلمانان اعلان مى فرمايد ان نم ان نان سان ان نان ان نان ان نان سان تمن ان سان ان ان سان نان نان سات نمل سان سان نان سام سان لل سام لل لسن سس ل للم لس ل لس ل ل ل سد عع[ 
مقصود از برادرى ميان ييامبر و على جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا 
همسر بانوى زنان ا ان ا نان ناح نان ا ا ناا ناا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا 31713222 


جايكاه على در قرآن در رابطه با ييامبر (ص) ا ا 0 000 رن 
بحث و كفتكوى ميان امام رضا (ع) و مامون ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا 00101( 
فصل جهاردهم ام ارما ا يمس صا سس ع لص مص لام وا م وي 1/80 
زمامدار مسلمانان يس از ييامبر (ص) ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا الل 
ايمنى از كمراهى براى امت و حديث ثقلين عمد دحت ججات كمه حت وات جه د حت معت كا جد لاك ات كت ا ا ا ا ا ع ا تت ا 
روايتى را كه ابن هشام نقل كرده است ا احاح اح اح احاح احاح ااانا ااا اساسا ساسا الالالال 3 
فرد شايسته رهبرى در خاندان ييامبر (ص) - الل لل ا | 
جرا ييامبر (ص) با نوشتهءبه همان صراحت كفتار. (خلافت على) را مسجل نكر د؟ كو عمد ع وده * دود دواع د مد تم جمه انه ع مدر لوقه دهده م4 جام دز كيه كد 3ر22 1/172( 
فصل يانزدهم ا ا ا 0 
تصميم ييامبر (ص) اجرا نشد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا 0 
وصيتنامه مكتوب در مورد كارهاى مهم ضرورى است اا 00000 اوازل 
آكاهى بيامبر (ص) نسبت به خطرهاى آينده.وصيتنامه كتبى را ضرورت مى بخشد 0-5 0 0000 0 0 1#90000ط1 
ابو بكر وصيتنامه كتبى از خود به جا مى كذارد احا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا 331413 
كفتكوى عبد الله بن عمر با يدرش 44 9899-4399 247386888886898 ااا 00000000 0< 
ييامبر (ص) هر وقت مدينه را ترك مى كرد.جانشين مى كذاشت م لطع اد عع ع و لد ع ولد دي اا عدم قرع عد وا ا د دحك سطع لكان عه عدا م عدم عدا ددر د عت 11 
ييامبر خواست وصيتى بنويسد ولى مانع شدند ا حا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا 31030 
اين حادثه عجيب يرسشهايى را برمى انكيزد حا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا لالس 3 9 31 
اين مخالفت به دليل كم كردن زحمت ييامبر نبود ا اح ا نذا نا اناا ا ا نا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اس احالس ]4 31 
ييامبر مى خواست درباره جه جيز وصيت كند؟ ا ااا 00 
ييامبر قصد داشت كه براى امت امامى تعيين كند بر قي تع فا قا ا لي او عا م ا ا و لش و اي ل تلات ات قا اوداك لا ااا ا ا 
آن رهبر مورد نظر كيست؟ ا اح اا ا ا ا اااااااا ا ا ا ا ااااااا ا ا اااااااااا اا ا ا اااااااااااا ااااااااااااااسا138 8 
ايا مقصود على بود؟ بواج نت انمو ميا ا دوواد اتسرح حو اسك دوج نع سام مااع حون سان وت كم و سام عرد ع جه سات دوع عع د مات مزه كرد كن ساد لاج موا مات مزاع جو بالدم تا وان ايكاب وا ا 11101 
عمر خود علت مخالفتش را توضيح مى دهد ا ا نا حا حا ا اا ا اااااا ااااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااااا اا اااااااااسا38 3 
اين عوامل باعث جواز مخالفت با ييامبر نمى شود احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3816 


جه عاملى اين صحابى بزرك را به مخالفت با ييامبر (ص) كشاند؟ بتكنا داهن ع نك نا اله كلمن دم اب عا حا ان ناك لط كا ب تمت كا ا 1ر10 


جرا ييامبر (ص) با وجود مخالفت وصيت خود را ننوشت؟ امت من ام ع ع ع سم م ل اع م اس ع مس سام عم ع م م سس ع م سم ع ساس عع عع ع سا ل سس عت سا لا ل لس عل لل ل سس سس ل 15 371 


جكونه وصيت ييامبر (ص) باعث ايمنى از كمراهى است؟ احا اح ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اس 49 1 37 
يشتوانه اى در مقابل اختلافهاى سياسى و قبيله اى ا ا ا ا اا ا 000 0ل 
يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ساس 31 

بى نوشتها ان ل م ا نا نا نان ل ان ل ان ل ان ل نت نت نت ل ان نت ل ان نس نل نان نان نت نل ان نان نان نان ان ان نان نان نان ان نان ان ل ان نت ان نان سن نت تن نت نت سن ست لل لل لل ستل 22 22 22 37119 
بخش دوم: امام (على ع) در دوران خلفاى سه كانه مادام هودن اموه وه د لودع اح وام كام - دك ويه كد وان ع ده د كوا مه اد لاع وه ح كلام د حت حك دن قم - حك وانفة د د مت ترك 11111 
فصل شانزدهم دك اف ا ا ف ا ا ا ا ا ا اد ا ا ا ا 711 
خلافت ابى بكر 3222-7 ده مد م يه دي لس لك در حا مر عر 5 شخة لت ع ا عر عاك من صر لتر مرك اه رك ع عر اك ني لت درك حك عر عاك عر ل عق لات مر حا اك در ع ل مك ع ع م 27017 
احاديثى كه بااين حديث هماهنك نيستند عند ممه حب عاك وح جد ولح دو جاده وح ند ول عدو جادة وح د اول دجب جادة باد ند ادام دب عاك بك د وبا دك لدعب عادكات /11 

آيا ييامبر مايل بود كه ابو بكر را جانشين خود قرار دهد؟ 2 100 

آيا آن بيعتءقانونى و مشروع بوده است؟ رين 
قريش و امامت ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا 36161 

بى نوشتها ااا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا 1 ل 
فصل هفدهم فطوة وقعة فطع ع عمد تمدخ عد مط هسدع ند مكمعد د سدع ددع تمدخ «د مذ دوع ند دضع عذج ند و سدع عد مطسعخع دمن ودنع د مضه دع د مذ م عع د مد مسق لفطو 81 
موضع على (ع) نسبت به بيعت 8884 8868888888859> ئجي 9 000 0100| 
فصل هجدهم ارون ام عاضا جلدم فا اماقم بلممتفر تلطه اونا باملق د بالف واكة املق لوضف مقف لمحاو امال ا 
ابو بكر.عمر را جانشين خود قرار مى دهد حا ا 0 ان 
فصل نوزدهم 0 رون 
در عهد عمر 8 1 1 1 
سياست خارجى اا ل ل عل فا عأ ف لماك ايك لماه عدا كلاد اح ع لداعاعأوا جم اداه علد يك جر لراك عاك جدط ةن عولد جك عزة لو مه دش نمع ما ماك كك تا ملأو دك عم 71216 
سياست داخلى ا ما ا ايا ا ا ل ا ا د ا اق و كا اا صا لق قاب ستو يسا ل لات لظ ار ري زد حأ اك جات دان سك رت بساح :1120 
سياست عمر در مورد خانواده خود تخد عبت اعد كد عنعن دخ تسا د د لرد د تعن عط دع انرا عه لبد عوطم دع عله لك تنه د ابام ع لبد تست طعت سوام ع مرت شوج دوم 1120 
سياست عمر در مورد توده مسلمانان دك عدبا لو دو ياي دن مويك ورد دوا مد دواد ساد واد دم ساد دود صر ادك د دسا ناح مدعا دن دادما لوعي دود باد دن 0 
سياست عمر در مورد اصحاب ااا 00000 ريال 
سياست عمر نسبت به خاندان ييامبر (ص) 00 0 





اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) 1 101 


ابعاد مختلف سياست عمر ع ا ا ا ا ا ا يت ا ات ا ع ا ع ات ع ا ا ا 22 1/38 7 
نفوذ عمر در زمان ابو بكر ا 2 ترا تند أت تن درت سند اود اد رين ادح ا ا نار ند اك ل را ا د اخ د 11/0 
در دوران ييامبر (ص) ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 
تاثير سياست عمر در آينده سياسى اسلام ل كة ا حك البط و لس 3 امو ا ل 20 اقنبد ةد امج 2 3 قة برو ل دب شي ا 
برترى دادن در يرداخت مقررى ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 0 000100 
طبقه ممتاز ع بح دا ا 1 نك ا ا ا ا د ا نات قرا ا ل ا ا ا ا او ا ا فا 11/1 
عمر كانونهاى قدرت را به دست آزمندان مى سيارد ل لس لتر لاا اه دو اط حر ا ع ا عر ا ع ص ع قر ات ع ل ل ا عة عب اط ل تم لك ع عد عاك ار 
كماردن بنى اميه دداياه عع ود ديك ح دح دع وي وان وداو م دح ب عاد بدح با ده مولا دعو جاده وح باد د هدبك + نجه عادات يعدت عادول نهد دادا بع ند ود د ده د عاد ناد باد تدك + جود عاوناب 11/10 
ظهور معاويه در روزكار عمر مح اك ا ا ل لك ل 1 وخا لخر صو ات ل كج لات 1ع و تي عاد لم مو دا امعد ص مقع عو عاك دع دم د 1/2717 
حكومت بنى أميهءسرنوشت محتوم نبود مص لال ار اا ص راصام لماي م ا مايا2 54077 
معنى سخنان ييامبر (ص) درباره بنى اميه ا حا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اساسا 3 3 
بى نوشتها ا اا ااا ااا ا ما اا قب ‏ /21 
فصل بيستم م لش ئئصس صصص عم م مم 130 
شورا كا دوك داج ذا لاج دا واي 3 ددع وو ناد اداع ياد 3 اذبح وده طواية دا يادرد 3 خل وه ماد ايآ داك واد تاذب وي لاواية دان واوا 3 اكع و ومن و يناع وام 3 اذ وه جع واي اداع يادي لق د وه د د 2 ل 
ابو عبيده و سالم نسبت به على (ع) جه موضعى داشتند؟ - للع دع ع عه تداك د عه اع كرطع كاده دا دا كاد كاد جرت ع واد قا كك كا ابو مط عا يدم لطا م او كد مر عع كاد جا مقع رع ع 6 110117 
آيا خلافت براى غير قرشى است؟ تع ةك مداو ول دونك د و اوداك لا واد مخ دلق لطاع ودع د لاد جو اا 3131 
أو انصار را از حق انتخاب محروم داشت ا حا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا 378/9 
تمايلات اعضاى شورا 0 270« 
جرا خليفه به اعضاى شورا دستور نداد تا با كروه برادر ييامبر (ص) همراه باشند ؟ ا ا ا | 
عبد الله بن عمر جاع ا يا ل ريا ا با و ص جا قا را ا صا واي اا ب و ا شا ارا و ا ات ا شي قي ساس سا شت ب صا اشن ب وا ا ا امات عاب 110017 
تهديد مخالف.به قتل عط طددن دجم عه عددة قع 2د هد تمع عد معد خش ددع تددح عد ددغ قن دودخ د دوع عد عد د فطل ددا« دادع عد ماده تفط ند ساسع د مدن تع خددة لمع عد مف 1 
رؤياهاى خليفه و عبد الرحمان ااا ا 000 زان 
شرط عبد الرحمان اعرد كا يي با كد ساد عا كا رب ل و لج سي دع رك ربدي اك اا اي ساد وال كا ب ل ا ليم جرحت جا كا اك داك الفا ع داك كا لا حا و لو عاد اك ا ا ةي ا ل 
آن شرط ابزارى بود براى رهايى از على (ع) ا 0 


جيزى كه به سود عبد الرحمان بدان استدلال مى شود كرد ا ل ل ل 311 


طبقه جديد معدا م ف ات ل را ع ا ع كي ا ع 6 ع ابد كرد عل دجا قب قر ص 2 2 1 1111 
:دست :رفتن آخرين:فرصت تح تن د سي سنت أ تن لسو قن نت سد متت رت دنسي بجت د أ تت مسو قت ند متت دسي لج د أن مسو قت ام ل ا 1 
بى نوشتها ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اس ل 3973 
فصل بيست و يكم وعدن او ا عل 104 ١‏ حل مد ماع عل اد 4 اناو عل د لاوا عل 4 لاط ولك للد وام عل 4لا رد د ام 2 4 مقن 1 مم مها 2 225 ف مسا علا لبا لا ا ات ا 
در عهد عثمان دادصدد طاء د معاد نانك عاد ماد عاد نان دا عاد دن ادحا ماده دما دا عاد وام د عاد اد ناد ندعم عامج دام دان عام جد مادم دحام در دام عاد نمدا عاد عه د دام دحام ورد ماد دواع 119 
ييشدستى در مخالفت انر سا ةن دك دكن عان ان تنعت لادان نت ةن عا أدنن عد ون ات “ادن ته كانتت ادا م ا نا لاعن عاد كذ رن ل 0101 
اجراى طرح و نقشه اموى دا حا م د سد جح مر جاه ياه باب ف طرق ا عي ا اع عا انا ا طق ا صر جا ا ا ا ص ا صر معاد اي ا ص ا صر لاك ع ا ل ري ا د لد ا ا 016 
معاويه در شام ان اح ا نان اح انا ا اح ححا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ساس اس ل 30737 
عبد الله بن ابى سرح در مصر فطاع ا ا ا اا كما و ا ات و ات مايا تائم ماه تجمات ل اكلا ماد دام ةد قط يا 17 
وليد بن عقبه در كوفه رين 
عبد الله بن عامر در بصره م ا 00 ارين 
عثمان و روش شيخين اح حا اح احاح نا ا اننا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا اساسا 36 36 307 
از نتايج سياست مالى خليفه مع م لع يت ا لا لك ع عي ع لع عرت يت عع حت ع ترج رت كت مراع له و رتك نرت و حة مط نت وتم وك كفك 0 |0 7 
اوجكيرى مخالفت با خليفه فو كرد مد وا عد روا ع صلب ع علا يا جو جا قرع ودرا با روات مره ع جر د ربا لاط وه ع لجدك و برد ظرع د قوري كريد لقي عو جب 7 1180 
دو عضو ديكر شورا 3-388884-ش6 6 5©7575252525656565!1617”76ق[6ئكئك6يقجقي6ئر6ئ6ئ625256ر6ر67646ر6060679797970676ا6ا6ااااااااااااااااااا ااا 0 
ام المؤمنين ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس سا1 37 
عمرو بن عاص حا ا اا ناح ا ا اا نا اا ااا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا 2 8 37 
اصحابى كه جشمداشتى نداشتند قا 3 لو سات 35د ميات واد وركة د و كن د وا تاد رط جا د باك د واد ا ات دالاو 1 ا ا ا 7101 
اشاره يدك كد كاد لكك حزن عد لز كد نرت مو كان لك ديد كرك حون الاك ابه طم تنك كان كر < 2 امتح جلرع حا لذ كات كدري جد اك نرت عط حزن ل الك كك كد نديد زم فد كا تك كريد حر اكد عوط ح ناد اناه كرد ع ات ان ور 0 1 
ابوذر ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا اا ا 9 37 
عبد الله بن مسعود تاصنم ملس ف كوت كين #درا معد لعن نح سنودث عن اساسا ملحو عن وده ساح عه الحا د وطه شد ع سام دن ننه عط دح الا عوم انع وت مط دخ ساعد ملع ةف عن دن 7826 
عمار بن ياسر ا ال 
خارج شهر مدينه كواما اع دايا و دهاع د انا ل رصاع عإحاماع مج اماع جاه اداع رصاع مزاع و تطح لك راع مح رصاح حامج مر داع كلد اصح قرط عاد لا قاط داكا كط اع اح اك ألا ص ع كلد اك ترص عا دايج قر دسا اج بض عع 21 
شروع مخالفت در كوفه جد كد دم عم املد ون دادم وعد ابد ادام كع ود نادت عد كارن دامر تع دغر دادع ع عند ع لوك ماس اداع طاع د انيد داع كدوك عاب كدان تاج دان خا دع تداك ام دا اع سي دع ج/ 117 
مخالفان تبعيد مى شوند ل ل ل ل 701/6 


مردم نام على را به زبانها آوردند 00000 رون 
مشكلى كه على (ع) با آن مواجه است ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا 10101 1 1 
على (ع) تصميم مى كيرد تا مشكل را حل كند - دودو اسان دود وان لان بدو د ود انه سند باد نديد سودت اناده دمحن دن بدو د 1/8 
على (ع) بين نهضت كنندكان و خليفه وساطت مى كند و موفق مى شود ا ا ا م 
مروان خليفه رااز تصميم خود منصرف مى كند ا ا ناا ا ا ذا نا نا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا اس اا ا اس اس اساسا 8 310 
طلحه.عليه عثمان توطئه مى كند و على (ع) توطئه را مى خواباند كدتحا صا تاك ا يرت ا الا كك ات ا وك ري لات الا اك ا عا رك توت دا حر ات كاد رك د 1/1 
على بر خليفه در محاصره.آب مى رساند ا ان 
امويان خويشاوند خود را تنها مى كذارند وب ك3 ادانع - جرح د دادك دح حت جد داك دح د ادك 2د 3 22 ددا عمج د ادك جح 35 ده دادح جد د عاد دح حت جه ماك اد دح د عاد 2 جد 35 23د + ده د12 11/615 
مردم مدينه از خليفه دفاع نكردند لحم اي ا ا ل ات وك ا اك تم د ايا داكت لاح ع يات لتك م يا اق وا عع بات رك ب عوا عات د ما سر 1/11 
دفاع على (ع) و فرزندانش از عثمان طحم ود د وكا بوه ودام وده لياه به لاوا ب باد د واد ركه رحسي واد د واه بابك وراد ب وده وا دادر بك دا وام بده ها بده باح 62 11/1 
اين يايان غم انكيز جه جيز را روشن كرد؟ عازه اد ديم علد ري عر عاد ا ا ع د ع8 ديه عا رجا دو ات رق رصع دي عدي جوع قدت رضي مي زد تيه دع و ايع عي عات لاله يع ا ترد جره 17/6892 
بى نوشتها ا ا ا ان 
بخش سوم: امام در دوران خلافت خويش خخ متمدو عد هه كدوع ده متدسنع نه متش عت معو ةسدع عه مف موعن متدسياع عه مصاع معدن سمب د مده سعد مف عع دم د ع سدع نفد 11 
فصل بيست و دوم ناح اح ان ا ا حا ا اا حا ا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا سال 309413 
-١‏ بيعت با امام (ع) عا جع ع ب إلا ع د و كد كو ال إمادام مره عع امن بجع امع حك عا طعت بع عر عدم زع خا أعاداه حر عع ال دع جع ا لعزي ما ددري جع عر جك ادام عر عع عر كع خا ا كان ارد 2 1109710 
"ميخ لقث سريع د م ا ا يا ا ا و 0 

؟- آيا طلحه و زبير مجبور شدند؟ ا ا شك ع عا ا ا 
فصل بيست وسوم ناا ا ا حا ا حا ا ان ا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ااا ا اسداس 36313 
جنك بصره جاه جك كع دي كادي ك2 عانم ران كر ك1 كا كرك جاند داك د كي اند 150 كين د اجاكرت ركم <ا جا كرت ا كرك < كا كرك ل كرك كك كا باك 2 كرما ل كاك كرك حل د د عدا ري دك عد را 25 10 111 
محتواى توافق ال ل ا ا ير كي ا ا ا لي ل صا ا ا اج ا 2 ل اك رح ا 0 1 
مسير حركت امام (ع) عتمتتو ده مف د ركع د مم خنهه سعروع تلطع عم جذ ا عزجج عد وعا « تمدع جد ا علدت عد جمك ترج سمت زجع مصعم دقع عد حت سدرعع عد مع و جع ده مف دهت عد مع 2 112 1117 
ازمايشى كه در كذشته نظير نداشت وفرن تاتون واوا بس ع اسه مج ا ما طحا وان متهاو مام جز عد امات دوع جع رد مات مزه كد اه اا موا مات اع د انس موا ب ا ا ل 101 
ابو موسى اشعرى ا 3 1 ا 
ابو موسى ميان قرآن و حديث فرق نمى كذاشت 0 ارق 


١-امام‏ (ع) در مقابل معاويه برهان اقامه مى كند 


؟ -ايده آليسم و ماكياوليسم 4 عا ا درط عاك 0 


٠"‏ -كوششهاى صلح به شكست مى انجامد ا 


؟-به زمين افتادن عمار ياسر سك 


قسمت اول وام سا الا و ا ل ا ا اا ا ال ا ا ا ا أ ل ا ا ا ا كل ا ا ا ا لك ا ا ل ا ا 8101 

قسمت دوم دنع موسو عبد ة معد د قد ةك سجاه مد ميد قن دسو عردم ل عح دق فد فوم ع ددن فت دسو مدق مدو فد مودت عد مسد فد دسو مف وود تسعد 01 

فصل بيست و هفتم اح ا ان نا لحان ا نان ا احاح ا اناا حا ا اناا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا ااا اساسا ساس لس ساس اس 2 0910718 
شهادت ١‏ عنم ا سم د لوو ا صا ا مع ااه اب ا مت اي ووم م د ابه واي م اه ع يوام مدع الواح رايا ا م كك بعت 0171/1 
جرا ييامبر (ص) مبارزه با خوارج را به امام (ع) توصيه كرد؟ اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ااا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ساس اس 171 ل 
نتايج اين جنك جه بود؟ مطو حك عماج عود ات ك كاده دوت ده اده عوج د كدت عو د د جاح كام د د د لواب توه لجح 2 عاك راتت كعات عاد جات جه لاحك م د د ل كردت عت حك عاد دوت دك كات قد دج اك 222 0117/2 
امام (ع) ييروان خود را در برابر مسؤوليتشان قرار مى دهد ا نح اح ا ا نا ا ناا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا سا ساس ساس لس ل 16 03 
قسمت اول العم لي حي جاه تزيم ع عا ا جرع ا جرد جا عر ات ان ا شري و كدي اك رك قات ايه ا ري ا ري جا رك اك ا ا ري ام جر جا ريه اك ان اط شر ات رد جاه عر اك جاع خا جز حر كط اد رك داك ا تيرك ك8 ]031 

قسمت دوم هه 90700000200ل9وفبف9ب9بططةةببة299 79999999999 7239252>27>2>2>2>2>2>2>2>277 000001010101011 

بى نوشتها ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااال 2 9 
فصل بيست و هشتم لي ا ا 00 اناد 
١-ييرامون‏ سياست مالى امام (ع) لل ا 0 ازداه 
'"-جرا امام (ع) اهم را بر مهم مقدم نداشت؟ العم ل ا م لق امع ا وك امي اما لماج لك تمض والعالم و ألرير داك رماي وكأ و الرم واد جد كه ابروا سخ 00 012 
فصل بيست و نهم 3227772 > لهية74“ييآي9ييي>#و2ب2لبلبقف2فل927ب7ب92ف7272722222994ة7ة227 00292292 010111010001211 1 0 1 0 000 1 
١-آيا‏ نبرد صفين غير قابل اجتناب بود؟ ا اا ااا 1 1[ 0000 
؟-مغيره و ابن عباس به امام (ع) ييشنهاد مى كنند ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا لاسلس 6 17 م 
توضيح ع مدع م لخد قم ةد لوو ع كا وك بده عد را لف لك وو م اواك ب و ده باو ل دلو و اواج ريقو 2 د 01/10 
هشدارهاى ييامبر (ص) خود دليل بر آن است ا ا اح ا ا احا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا اسل ساس 89 

-آيا حكومت بنى اميه امرى اجتناب نايذير بوده است؟ جود ب لس ا لعي هديب لطا رو لمات اهدو لاد لح ابيا وا قاد الاج دن اد و3 زو م بلدا ان املد جا 10:5 :/ 8 

يى نوشتها الاح اح ان اح اح انان احا اح جاح نا اح ححا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اس اس لس لس ل لس أ ل 
فصل سى ام 111 00 
آيا برخورد امام (ع) با حكومت همانند يك حاكم بود؟ لمي ‏ ف 
جرا امام (ع) اصحاب را وادار به بيعت نكرد؟ نحن ا ا ا نا نا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا 9322222 ل 
جرا امام (ع) مانع رفتن طلحه و زبير به مكه نشد؟ د ب ناد و كرمع د دو رد د حي كارع د د ع اه بج دوك لبك دك لد ا ل لك 0د ل د ع 1 5 26 0517 
جرا امام (ع) نبرد صفين را دنبال نكرد؟ م ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ل ين 
براى جه اشعث را مجازات نكرد؟ لكاتو صن نر نم عدن نتن ل معطا نا دان عات اتا باع لانن تالا نا قب لعا ام لا نتن ماه انك تق كا ا عاط كا 5 3 41 0:96 


جرا امام (ع) يايبند قراردادى شد كه از روى جبر يذيرفته بود؟ - مه مم مه مم مم مم مه مم ممه مم مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م م مه مه ممم م م م مه ممم ممم م م مم م م عد 418 


جرا امام (ع) مدت حكميت را طولانى تعيين كرد؟ اا اح اح اح اح اناا ات حا ا اا اح ااا ااا اح ااا ا اح ا اا ا ا ااا ا ساح ا ااا سا سا ا ا ساس ساسا ا ساس سا2 9/6 ل 
فصل سى و يكم حا 000 
جرا حكومت امام (ع) ادامه نيافت؟ ونان دن واداي كانت دواد انان ادا وديا ما نا وا او دود ددا ناه ود اند دواد اناد ةدوح د دودو نن دواد وماد د ةيد دين تاو لاقع 
حسادت قريش حا ا 0غ 
قريش نفوذ و كينه خود را حفظ مى كند اولع تن فار 5 دف كه عن 3 كات لز مك مه نفعت قد كد زم مل اه كه اد تام حا د د مه جه ند مدت ادم عند د لدم 
سياه اسامه ممم م م ممم مه ممم م م مه ممم م مه ممم م ممه ممم م مه ممم م مم م مم م م مه ممه مم مه ممم م مه ممه م م م م ممه مه م م مه مه مه مم م م مه ممه مم م م ممه مم مم مه مم مه مم مم م ممم م مم ارمع 
وصيتى كه نوشته نشد ااا ااا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا اا س9 ا 
دست به دست شدن خلافت - 2525 255 هه موده قاواع ع طن قر ونه عقو هر قوم عط ترق دنه 255 3ه تجرد دامة 5ت 3ه ف عط ده تمك 8 5ه 5ه دمع ديه د جدة 8 0 دع 
موضع دو خليفه نسبت به على (ع) ا اا احاح حا ا اا احاح اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3 ع 
نفوذ روزافزون قريش و افول ستاره امام (ع) املظ ص 7ت تتا مم ات ص لا ا 242 مم2 اام 
نام امام (ع) از زبانها مى افتد اح ان اح ان ا نا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ساس لاسا اس 3 1 
امويها در دستكاه دولت م تا ا هئ ا ا تا سات اق عملا لاا وام مال جنا نو نابا و العا وأ وا سا اك لت 210357 
بقاى معاويه در يست استاندارى د"ا:6ا524_:2:6:.:_ر_ر_ر_ي_ي_ري_4_4_ي9494949©94©6©6©6©464_4ي4_4_4_9_9_9ي:_6:/:/زطزطزطزطزطزطزطزطزط7ط7ط7ط7ط7ط7ط7طرطوطوروروروووويبيووي ي و/[/هغ0 
شورا خلافت را در اختيار بنى اميه قرار مى دهد - ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا الس 36 1 
اما نتيجه اول عبارت است از بالا رفتن ناكهانى نيروى بنى اميه 00 0 0غ 
يرده آهنين ما اا ا ئس ص ل ا ا اام وتوا ودعت 212 
قبيله اى بودن بافت جامعه - ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا سا9 1 
مزاحمانى تازه م لش شي ئش ئش ل اله ام ل ا دم ل عد ع3 ع 
آخرين فرصت ا زر 
امام ناجار به قبول خلافت شد ا اح حا ا اح اا احا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اساسا اا 3٠‏ اا 
كينه ها به جوش مى آيد ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااح اا اااا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ااااا2 3 
يرهيزكارانى كه امام (ع) را خوار و تنها كذاشتند ا ا 0 
سركشان قريش اا حا ااا ا اااا اا ا اااا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اااااا اا اااااااااااال1 01 
يرهيزكاران تشنه خلافت - ان دام نام تاد دمن ان دام ودع د تاد داع كج عاد دا دامع جد ددا داع عع خا دام عد عمد دم ود عمد تمع اعد داع ند عاو دام لدوم ناد بو عمسم مد ده به 217 


امام (ع) جاى سرزنش ندارد بلكه سزاوار تحسين است - ممم م مم م مه مم مم م مم م م مم ممم مه مم م مه ممه مه ممه مم م مه مه ممم مه م م مه مه مم مه مه مم ممم م م م مم م عم م م م مد أرااع 


فصل سى و دوم لج#سشقشقسشككككككك 0 0ل 200727212120121:5:2:2:21:2:2:2:2:2:2::::::::::::7 َه 
-١‏ خلافت در قانون اسلامى 33-1 ةن تلد اط 3 لذن نك قد اح د ناز انث 2ش قد ان للا شرن 1ن لط وات دل لز قا زط 1ق ق ط تلن لبط زات د 61د لل كنت د د از 

؟ - طبيعت اصول اسلامى با انتخاب سازكار نيست - ددا ند بد الات انان ابا باد دا مانب م دطان ابا ف سود دان امال عامط بوب دحال باقن ود نان ايا با الا الاب ان الات 01616 
اشاره لعن و دالعاب عء اداج عاك جاه حأد اد د دااع وك لمك اماه رداق 2 فاسع عيد مح ءادا جردع ‏ أعاباء عمرت + مادا جره د طابع عدت معام ك اكد الاب كوه لما سار لكاي كدت لا دا ساك قاب 9 2100161 

قوانين اسلامى قوانينى اصلاحى است 1 ز ز [ز[ | ز[ ز[ز[ ز|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز 1[ 1[ [ز[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ز[ز[ذ[ |1[ 1[ [1[ذ 1[ 1ذ1 1[ 1[ 1[ [ذ[ |[ 101 

'"- خطرهايى كه در انتظار امت است اناد ان ع مود ده سن د شوم مين لود جا رج دماحو بح ان د ده حر سودت ددن د باحاكاد ل د ووه و ف اف دان ابد دسسن ددم 285 

؟- تاويل قرآن و تبليغ سنتها به مرجعى نياز دارد - 4ه فف4ة7007030>66ب-2>2>2>2>2>27>>؟ ؟>2>ي>ة>2> >2 222 000000010100101 إ|للن 
فتمت اول 0 6 225 216 2 2د 2 4 2 0 1 2 21 

قسمت دوم نت ف اع اقل سماك ماك تلك لبماك لك قلعت ماما اكول د عبان حت 3 لع ماما داك دل ع مان كت تلع ماما ا متم حلم ع وات م3 عع ماك مات دل مات تمت ل عاطم تلك دعاق - امسق لمك نما دا يدك ج270 

بى نوشتها اال ا اتا ا ا ا اك ل لا ما د ل ا لا رأ لجر اا لد م جم عام عه ع 3 حالصل عا ا ار ابت ل لام لج اع مداع قدا ساد دا م ديح |1 اع 
فصل سى و سوم ه4و9696947ري5ري5ي5 و1 2>1>1251219151>©ة29>2>ك 669 99 6ة96ة996669 2992 9229>22ة7ة227 2>2>2>2 >2 3>2>2>2 2269227 اا اااااااااا0ا00ا 200 
آيا آنجه بايد بشودءشد؟.. القع عتوا كمد رقاب د أده تراج وثدا كلع دل ناماه وأدثه ع مام وروا كلمع كام تود لع ور ماج وها لم لديا عدا اند وك و جاه ا حك وتدنا عاد راكد واد سرد اواك ور كسد وق كرفا سه جاكاه بد ادر 21/17 
على (ع) دروازه شهر علم يياميبر (ص) است اا احا ان نا احا نا ااا ا اا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا الالالال ال 36 ار 
فصل سى و جهارم أبجآآببببجبجفبويبعجدل-حبك-ك-َبِب©ب-آ-آلبجبجبجبل-بلم ل :/7/:ر:11:1:1:1:1:1:1:1 ا اا 
حديث مشورتى يوم الدار - 5212 مامه كه كوه عه كته كدح اك اد عاك تدده مع مز عع جودزم شرع اد ره عه تدوع لطاع كاعد قد عاد عع ف اعررع داع دلعاح كك د نحا عاك ع انددع انزح لاه ددع ماح ا لطهاه تدده زه بالعاه وعاعتد جنع اد اع مادع كج ‏ 1/0 
فصل سى و ينجم تو مد ووه مده دصو تجمة مله تممه مولت جوم عه 3ع عه وصوه تمعد عم واه لطمة 2 عوك 2 تنيع ووه تدع ة نواه ومصة عمد عجره د الإو #طادد جك 0ه ممه وجوه و3 135 ]2/0 
حديث منزلت د ندع دياق نكي دااع ارنائمة اناا كع د دارا ادلم دجا ارتكد د ماباك دومع د ماناك الكو دعاك اب فاه ما نكا عباتن قنك دان الخد دراك نطقت ديا ادتته دواع تعد د ديات 2/1 
فيمية ول مو 23 5 233 3153 2ن 23 313315477531551 23 .35352331355 23253252223355,3323353552233355333 3:53 120153233 و 1ج عن الما 

قسمت دوم وت لنكات 2 ورت ع مان عرد جه ولاه تحن صادع د درط ع بوناي ك نادت لداع رن طح نياك كرح دق نوك واكك رمه نودو كك 2 ناه كارة تك جد ها ك كر اناك انث اند داشق د م كه جد فووا كس ماي 0 

بف انوشقها عد جب ديا ادو جو ابي رن عرو و سوه رده عد وك درا د سر 11 د وني دبك وفك وي با يواسي دان د مد 2 
فصل سى و ششم بأ ألهاله4هف44ةفةقهكء©# “93939999 727١2299‏ >4>2>2 223788984 1 ا ا ااا ااا ا الى 
حديث ادا و تبليغ رسالت عمد جو مات بن مواد مد موب درن دج عاد عا مد وا دو ماد مدب د جد عاداتم بد مد ناد ديد مديه ا نادي د مد واد سداد مرديد انا ديد عدماك نه دوه واد عند دف لابقع 
فصل سى و هفتم كاد دهده عاك دده مد ماد اجات دعاك رد ره دا ا جاع اواك ل رواج اك ود ات 5 زع اك وا ا ب ع ف باص 1 ورد رو اكد امدق وا ا ا رو يط دهان جاص ا ادا اكاك و 012 0100 
حديث ثقلين كناد منج حو مهدجت مون ددنت وده ود نووت د مت دو3 نت وو فدعد كت ندع كت واد كت ودود كت وح دود كت مح دكن م عون نودجت لوعت عو 5 10 


اهل سنت از شيعه در اعتقاد بر موروثى بودن امامت جلوتر است الع ص ا 


رهبرى در فقه بتنهايى:»نمى تواند تضمينى در مقابل كمراهى باشد ال ل ل 0ك 


لزوم ييروى از مكتب اهل بيت (ع) ز ز ز ة 00000000 اا ااا ا 


جرا دانشمندان مطابق روايات اهل البيت عمل نمى كنند؟ وات ود دده ترم د دور دروا 2 ل م0 قر 5 2 توك 152 ل رد توك اك رو لا جك ع د 2 


فتواى شيخ الازهر اا ا ا اح ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا اس 


ييروى از مذهبى خاص ضرورت ندارد ا ا 00 


امير المؤمنين اسوه وحدت 


مشخصات كتاب 


سرشناسه : واعظ زاده خراسانى محمدء 1705- عنوان و نام يديدآور : امير المؤمنين اسوه وحدت/ محمد واعظزاده خراسانى ؛ 
با نظارت و كوشش محمدسعيد معزالدين مشخصات نشر : [تهران مجمع جهانى تقريب مذاهب اسلامى معاونت تبليغات و 
انتشارات .١2/7‏ مشخصات ظاهرى : #٠8‏ ص : نمونه يادداشت : عنوان روى جلد: امير المؤمنين اسوه وحدت. يادداشت : 
كتابنامه به صورت زيرنويس عنوان روى جلد : امير المؤمنين اسوه وحدت. موضوع : واعظزاده خراسانى محمدء 1708 --- 
مصاحبه ها موضوع : وحدت اسلامى شناسه افزوده : مجمع جهانى تقريب مذاهب اسلامى. معاونت تبليغات و انتشارات رده 


بندى كنكره : 887/1 /واب 4 رده بندى ديويى : ١91/6137‏ 


سخنى راجع به كتاب امير المؤمنين و ترجمه آن 
بسم الله الرحمن الرحيم 


آشنايى اين جانب با نويسنده دانشمند كتاب امير المؤمنين علامه شيخ محمد جواد شرى به حدود 10 سال بيش يعنى سالهاى 
جهل يا جهل و يكك برمى كرددءهنكامى كه اطلاع يافتم يكك رهبر روحانى شيعه ساكن امريكا به مشهد آمده است.با اشتياق 
تمام او را در هتل محل اقامتش ملاقات و لحظاتى را با وى سر كردم.در آن فرصتءاز س ركذشت خود تعريف كرد كه: اصلا 
اهل لبنان است.در اوايل جوانى براى تحصيل علم به نجف اشرف رهسيار شدهءو ساليانى از درسهاى مراجع و اساتيد بز ركك 
امثال آيات عظام:سيد ابو الحسن اصفهانىءآقا ضياء الدين عراقى»شيخ محمد حسين اصفهانى معروف به كمبانى و علامه 
مشكينى رضوان الله تعالى عليهم بهره كرفته و آن كاه به زادكاه خود بركشته است. 


از آغازءطالب يكك نوع تجديد نظر و تحول به تناسب زمانءدر روش تعليم و تعلم علوم اسلامى-و تبليغ دينىءو مانند بسيارى 


از طالاب جوان»خواهان راهى نو و روشى جديد 


بوده استءو در هر حال از جمله روشنفكران علما به حساب مى آمده است.به همين جهت دست به نوشتن مقاله هايى 
اجتماعى و علمى زده است كه مورد توجه علامه فقيد سيد شرف الدين عاملى كه در آن هنكام در اوج شهرت و نفوذ 


روحانى بوده قرار كرفته اي 


آقاى شرىءاظهار مى كرد:مرحوم سيد شرف الدين همواره به من توصيه مى فرمود كه درباره امامت و خلافت جيزى بنويسم و 
من مى كفتم:تا هنكامى كه اين مساله براى خودم هضم نشود نمى توانم آن را به قلم بياورم.كويا وى در آن هنكام تحت تاثير 
اين انديشه بوده است كه آزادى و دموكراسى (روح حاكم بر عصر ما) ايجاب مى كند كه مردم در انتخاب رهبر و حكمران»و 
طرز حكومت آزاد باشند»ومبناى تشيع كه مقيد به نصءو تبعيت مطلق از امام است.با آن سازكار نمى باشد. 


مى كفت:همواره در اين فكر بودم كه مساله امامت را با روشهاى موجود اين عصر حل كنم و از اين راه قشر تحصيلكرده و 
روشنفكر را قانع سازمءتا اين كه با امداد الهى جرقه اى به فكرم زدءو راه بحث را به رويم كشودءنتيجه رساله اى به نام الخلافه 
فى الدستور الاسلامى تحرير كردم و طبق آخرين روشهاى حكمرانى در جهان.مساله امامت را مورد تجزيه و تحليل قرار دادم. 


آن رساله همان وقت.همراه وى بود و مورد مطالعه اين جانب قرار كرفت.وى در آغاز رساله مزبور انواع و اقسام نظامهاى 
حكومتى جهان:از رزيمهاى سلطنتى و حكومتهاى موروثى كرفته تا رزيمهاى دم وكراسى و جمهورى را معرفى كرده و در 
ضمن مطلبى به اين مضمون آورده است كه كاهى اساس حكومتءبر مسلكك و مكتب خاصى قرار ندارد بلكه صرفا حكومت» 
به تامين نيازها و تقاضاهاى مردم خود تعهد 


دارد»و هدف اصلى جلب رضايت ملت است. طبيعى است كه در جنين رزيمى حق انتخاب رئيس حكومت به هر عنوان با 
مردم استءو قهرا مردم هر كس را براى تامين اين آرمان مناسبتر بدانند همان را انتخاب مى كنند.اما كاهى اساس حكومت بر 
خواست مردم مبتنى نيستءبلكه اساس آن را رهبر و بنيانكذار فكر خاص و مكتب مخصوصى به وجود آوردهءو مردم با 
يذيرفتن رهبرى وىءطبعا اساس فكر او را يذيرفته و به مكتب او يايبند شده اند.طبعا جنين حكومتى همواره بايد در جهار جوب 
همان مكتبءو طبق خط مشى تعيين شده از طرف رهبرءادامه يابد. 


در اين فرضءنمى توان اختيار تعيين و نصب زمامدار را به دست مردم سيردءزيرا مردم نمى توانند درست تشخيص دهند جه 
كسى با اصول مكتب آشناترءو به آن يايبندتر»و نسبت به آن متعهدتر استءتا بهتر از عهده تداوم مكتب و يياده كردن آن در 
عمل برآيد.يس جاره اى نيست مككر اين كه بنيانكذار مكتب خود كسى را كه براى ادامه راهش و تداوم مكتبشء شايسته و 
سزاوار مى داند به جانشينى خود بركزيند.و اين عمل با آزادى و دموكراسى منافات نداردءزيرا مردم با كرايش به مكتبءتسليم 
شدن خود را به رهبر و مؤسس مكتب.و اطاعت از نظريات وى تعهد نموده اندءو در اين خصوص حت انتخاب را از خود سلب 
وبه بنيانكذار مكتب تفويض كرهده اند.اين امرءلازمه طبيعى اين نوع از حكومت استوءو نبايد آن را با نظامهاى حكومتى ديكر 
قياس كنيم.آقاى شرىءاز باب نمونه نظام كمونيستى به رهبرى لنين را شاهد مى آورد كه وى بر اساس فلسفه و نظام اقتصادى 


خاصى در روسيه برقرار كرد. لنين جانشين خويش را خود انتخاب كردءو جز اين هم راهى در بيش نداشت. 


آقاى 


شرى سيس به شرح و تعريف معيارهاى حكومت اسلامى كه رسول اكرم (ص) بر اساس وحى الهى بنا كردءيرداخته و بحث را 
تا اثبات خلافت على عليه السلام از طريق نصء ادامه مى دهد. 


استاد شرىءانكيزه مهاجرتش به امريكا را جنين شرح مى داد كه از آغاز قرن حاضرءبسيارى از لبنانيها دسته دسته و از جمله 
جمعيتى از شيعيانءبه نقاط مختلف جهان بخصوص امريكا مهاجرت و براى خود وطن دومى اختيار كرده و سر و سامانى به 
فعاليتهاى خود داده اند شيعيان شيكاكوااز من دعوت كردند و من كه تشنه محيطى بودم كه بتوانم در آن آزادانه با سليقه 
خودمءبه تبليغ اسلام ببردازمءاين دعوت را يذيرفتم وفعلا دراديت رايت ايالت شيكاكو»كه جماعت قابل ملاحظه اى از شيعيان 
لبنانى در آن جا مقيم هستند به سر مى برمءو مى خواهم مسجدى بنا كنم و همراه آن تاسيسات رفاهى ديكر.آمدنم به ايران هم 
علاوه بر زيارت مرقد مطهر امام رضا عليه السلام براى استمداد از برادران ايرانى است. اين جانب فرصت را غنيمت شمردم و 
وسيله ملاقات وى را با يكى از علماى سرشناس مشهد فراهم كردمءلباس وى براى من و مردم كوجه و بازار جالب بود.عمامه 
كوجكى بر سرءرويوشى تا زانو و شلوار كمرى همراه كراوات بر تن داشتءدر اتاق كوجكك بى صندلى آن عالم هم به جاى 


زمينءبر طاقجه جلو ينجره نشست. 


وى طبق اظهار خودش قبلا از مصر و جامع از هر ديدار و با جمال عبد الناصر ملاقات كردهرٌو طرح وحدت شيعه و سنى را به 
وى داده بودء كه سرانجام باعث صدور فتواى معروف شلتوت شيخ از هر وقت كرديد»كه البته تلاشهاى ممتد«جماعه التقريب 


بين المذاهب الاسلاميه زمينه آن را قبلا فراهم 


ساخته بود. 


بارىءاز آن هنكام به بعد كاه بكاه تلاشهاى استاد شرى و خدمات وى به اسلام»به كوش من مى رسيد.تا اين كه يس از 
بيروزئ القلان شكوهمتل'استلاميكبارها نه ايان امد ودر ككره هاى اسلامن شركت وسخرراتى كزد.سخنان اواو صداو 


در سراسر جهان.افزوده و ميدان وسيعى براى فعاليتهاى اسلامى بيش روؤى او قرار داده است: 


اين مقدمه نسبه طولانى اين فايده را در بر دارد كه خواننده اين كتابءاز اول با طرز تفكر و سليقه نويسنده آن آشنا شودءو به 
اهميت آن بى بردءو بداند كسى كه در جوانى جنان مى انديشيدهءاينكك يس از طى جهل سال زندكى در دنياى جديدءو 
برخورد با آخرين انديشه ها و تمدنهاى بشرىء.در دوران بيرى و يختكى دست به تجزيه و تحليل شخصيت على عليه السلام 
زده است»شخصيتى كه قلمها و زبانها از معرفى وى جنان كه بايد عاجزند»و هر كس يو رااز ديد خود و به قدر طاقت خويش 


شناخته و درباره اش سخن مى كويد و كوشه اى از اقيانوس فضايل او را بازكو مى كند. 


درباره على اين مرد نامتناهى» كسان زيادى از مسلمان و غير مسلمان»شيعه و سنى» حكيم» عارفءاديب و شاعر»مورخ» تحليل كر 
اجتماعى»سياستمدار روانشناس و عالم به علوم تربيتى»و اهل هر مسلك و مذهب سخن كفته و به داورى نمونستئة انلةاما زبان 


مجلس تمام كشت و به آخر رسيد عمر ما همجنان در اول وصف تو مانده ايم 


از شكّفتيهاى على آنست كه اهل هر مسلكك او رااز خود و بلكه يبشواى خود مى دانند واو محبوب و معشوق ومرشد و 


مقتداى همه است. 


بارى»! نجه در 


اين باره شنيده و يا خوانده ايد به جاى خود با ارزش استءولى آقاى استاد شرى در اين كتابءنوايى ديكر ساز كردهءو طرحى 


نو در افكنده و متاعى تازه به بازار دانش عرضه نموده است. 


كر جه منابع و مآخذ وى همانها است كه در كتب فريقين بارها به صورت يراكنده ويا مجموعه آمده استءو از اين 
بابتءشايد مساله بكرى در كتاب حاضر اصلا نباشد و يا خيلى كم به جشم بخوردءهر جند وى در كزينش و انتخاب و طرح و 


نحوه عرضه كردن مطالب ابتكار به خرج داده است.و روى هم رفته مى توان امتيازهاى كتاب را در جند امر خلاصه كرد: 


آمدهءبه طورى كه اككر يكك بحث را از ميان برداريم مثل اين است كه حلقه اى را از زنجير درآوريم»كه قهرا زنجير از هم مى 
كسلدءو خاصيت خود رااز دست مى دهد.به همين علت.مؤلف.در آغاز كتابءاكيدا توصيه كرده كه خواننده كتاب رااز 
صدر تاذيل به طور منظم از نظر بكّذراند.زيرا به نظر آقاى شرى شخصيت على همجون مسائل يكك علم از نظم خاصى 
برخوردار استءو مانند آجرهاى يكك ساختمان با حساب روى هم جيده شده استءو در شناخت وى حتما بايد اين امر منظور 


كردد. 


؟-به همين سبب است كه مؤلف.مى كوشد حوادث دوران زندكى على عليه السلام را با هم ربط دهد و سلسله روابط علت و 
معلولى را تا حد مقدور دنبال كند. 


"-نقاط اتفاق و اختلاف مسلمانان را از نظر مسائل تاريخى دوران خلافت و شخصيت على» همان طور كه هستوءو نه آن 


طور كه افراد تندرو و متعصب از فرق كوناكون مى يسندندءبيان مى كند.برخى از طرفداران على تلويحا و كاهى تصريحا همه 
مسلمانان غير شيعه را مخالف و دشمن آن حضرت وانمود مى كنند و كلمه ناصبى را تعميم مى دهند.در حالى كه جنين 
نيست.و لهذا تا آنجا كه راه داشته مؤلفءبر روى نقاط دوستى و ييوند خلفا و صحابه با على و عترت تكيه كرده»و نقاط 


اختلاف و رقابت را بيش از حد بزركك نكرده است. 


"در همين زمينه»نظر ييشوايان مذاهب اسلامى را نسبت به على و خاندان رسالت ياد مى كندءدر عين حال تاثير ذيكران را در 
راه اسلام ناديده نمى كيردءو همه كارها را در على منحصر نمى سازد.اما جايكاه خاص او را در حفظ و نشر اسلامءو جايكاه 
او را در لحظات حساس .مانند:خوابيدن در ستر ييغمبر در شب هجرتءيايدارى در بدرء»احد»خندق و ساير مشاهدءكه جز از 


عَلن ان كش كبك برلمى بن هفواره مذ نظر داري 


ه-مؤلفءبحث خود را درباره على از آغازءبه جايكاه سياسى و مقام خلافت او محدود كرده و كليه فضايل او را مورد بحث 
قرار ندادهءهمجنان كه نخواسته اشِيرت بجز از شخصيت اعجاز آميز علىءاز معجزات و اعمال خارق العاده وى دم زندءو بر 


آنست كه او را انسانى كامل و تمام عيار معرفى نمايد.وى به اين تعهد خود تا آخر كتاب يايبند مانده است. 


ع-آقاى شرىءبا التزام به روح اخوت اسلامى و تعهد به حفظ وحدت مسلمانان»بدون رياكارى و خودنمايى وشعار 
دادن»سخن مى كويدءو هر كس كتاب را بخواند اين صبغه را لمس مى كند.اعتراف خلفا را به فضل و برترى علىء»و همجنين 
تقدير و حقشناسى على را از برخى اعمال آنانءبكونه اى كه در نهج البلاغه و منابع موثق ديكر ديده مى شود بازكو مى كند. 


اشتباهات و سوء سياستهاى خلفا از جمله روش خليفه دوم را در تقسيم بيت المال تا حدى كه به لياقت و كاربرد او ارتباط 


داردءبا وسعت نظر حمل بر صحت مى نمايد اما نتايج سوء آن را بى يرده خاطر نشان مى سازد.اعترافها و سخنهاى صريح 
خليفه با ابن عباس و ميدان دادن به وى براى انتقاد از خليفه»از آن جمله است. 


/ا-تا حد مقدور از منابع مهم اهل سنت بهره برده»و در اين خصوص تنها به آنجه به سود شيعه و عليه اهل سنت است جنان كه 
عادت بسيارى از مؤلفان است اكتفا ننموده است.از تقطيع مطالب.و يا نقل حديث از قول كسى بدون نقل تضعيف و رد وى»و 
ازاين قبيل زيركيها كه حسن نيت و اخلاص و انصاف نويسنده را خدشه دار مى سازد.و سرانجام هم بر اهل فن يوشيده نمى 
ماند»اجتناب ورزيده است.بلى بايد اعتراف كرد كه هر جه در كتابها آمده از يكك كنار به قلم نياوردهءبلكه در انتتخاب 


مطلب»حسن سليقهءواقع بينى و هدف اصلى را شاخص قرار داده است بدون اين كه مطلبى كفتنى را ناكفته رها كرده باشد. 


8حبه نظر اين جانب برجسته ترين امتياز كتاب»روش تجزيه و تحليل مؤلف استوءاو در اين مورد ناجار مى شود برخى از حقايق 
را كه معمولا نويسند كان شيعه مايل نيستند به زبان آورند اعتراف كندءاحتمالات كوناكون يككث رويداد را هر جند به نفع 


طرف مخالف باشد با وسعت نظر ذكر مى كند آن كاه به داورى مى يردازد. 


قرآن در مورد انبياى الهى كفته است.كه مسلما جيزى بجز سلطنت موروثى و نظام شاهنشاهى است. 


توصيه بيغمبر نسبت به خاندانش را 


لحاظ فضيلت و لياقت آنها است كه تاريخ به آن كواهى مى دهد. 


تجزيه و تحليل وى در تشخيص اهل بيت».حضور عايشه و حفصه در روزهانذار اقربين » حديث يوم الداراو منع عمر از وصيت 
كتبى يبغمبر»انكار عمر فوت بيغمبر راءبرادرى على و ييغمبر»داستان ليله المبيت»احاديث اختصاص فرمانروايى به قريش»شوراى 
شش نفره خليفه دوم»خلاافت عثمانءمخالفان وى در مدينه و خارج آنءو بطور كلى بحثهاى مربوط به خلاغت اسلامى و 
حوادث دوران خلافت علىءو مسائلى از اين قبيل راءبا اين روش بديع و با اين استحكامءدر غير اين كتاب نمى توان يافتءو از 


ترجمه كتاب 


آنجه كفته شد مربوط به ارزش اصل كتاب بود كه بنده را به فكر ترجمه آن انداخت.و مدتها در اين انديشه بودم تا اينكه 
دوست دانشمند و نويسنده ارجمند جناب آقاى عطائى ايده الله تعالى اين كار مهم را به تقاضاى اين جانب به عهده 
كرفتند.معظم له با سابقه اى كه در كار ترجمه كتب علمى دارد به خوبى از عهده اين كار مهم بر آمده است و بنده نيز 
تذكرهاى لازم را داده ام. 


كلامى و تاريخى هم نياز داردءتا به كمكك آنها عبارات كتاب آن طور كه مراد مؤلف بوده به فارسى بر كردان شود»كه مترجم 


محترم واجد اين شرط هم مى باشد و ابزار لازم را در اختيار دارد. 


اميد اسك اين كاز اخريق اثرعلمى ايشان نباشدوو دن آبنذه ما شاهل خدمات:نا ارش د يكرى 


از وى بوده باشيم.بطور حتم اين كتاب ناشناخته جاى خود را در ايران باز خواهد كرد.و روح تازه اى به محققان ما خواهد 


بخشيد.ان شاء الله. 

بتاريخ ؟ ربيع الاول ١07‏ قمرى برابر ١8‏ آبان 1788 شمسى 
محمد واعظ زاده خراسانى 

مقدمه مترجم 

بسم الله الرحمن الرحيم 


جنان كه مى دانيم دشمنان قسم خورده اسلام و قرآنءبا همان تز شيطانى اختلاف بينداز و حكومت كن از دير زمان با نهايت 
آزمندى جشم طمع به منابع كشورهاى اسلامى داشته اند» و جون وحدت مسلمانان بر اساس قرآن و رهنمودهاى رسول اكرم 
(ص) و اهل بيت (ع) را تنها مانع بر سر راه بيدادكريها و افكار استعماركرانه خود.مى ديدند»همواره در يى ريشه كن ساختن 
اين وحدت واز هم كسستن رشته اخوت اسلامى بوده اندءو در راه رسيدن به آن هدف شومءاز هيج جنايتى دريغ نورزيدند.و 
در اين رهكذر با استفاده از جاه طلبيهاى زمامداران خود كامه اسلامى»جه خيانتها كه نكردندءو جه خونهاى كرانقدرى كه 
نريختندابا ايجاد تفرقه ميان كروههاى اسلامىءآنان را مشغول به تحقير و توهين و كاهى به جنكك و ستيز با يكديكر كردند»و 
خود آسوده به جباولكريها وغارتهاى منابع مادى و به از بين بردن نيروى انسانى و فكرى كشورهاى اسلامى يرداختند.واز 
همه بالاتر ياكيها و ياكدامنيها و در يكك كلام قرآن و عترت (ويا يكى از آنها) را كه به واقع اساس اسلام راستين اندءاز توده 
مسلمانان كرفتند.از طرفى ما بيرو اسلام و قرآنى هستيم كه خطاب به اهل كتاب مى فرمايد: «قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه 
سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله...» )١(‏ سفارش مى كندءكه به يكك نقطه اشتراكك تكيه كنيمءيا به تعبير ديكر به يكك ريسمان 


جنكك زنيمءو يكك كلمه شويم» يس جرا جامعه اسلامى با آن همه دشمنءاين همه غفلت زده و در نتيجه كرفتار تفرقه و 
اختلااف؟!ادر طول تاريخ به ويزه در قرون اخير»دانشمندان و نويسند كانى از فريقين به فكر جاره افتاده و در اين راه سرمايه 
كذارى كرده و به نتايجى هم دست يافته اندءاما جنانكه مشاهده مى شودءهنوز تا وصول به نتيجه قطعى»يعنى وحدت كامل 


اسلامى و رفع فتنه دشمنان اسلام راه درازى ال 


نويسنده متن-به طورى كه در مقدمه آمده است-از نخستين مصلحان دينى در منطقه جبل عامل بوده است و همواره در صدد 
اصلاح جامعه اسلامى و دعوت آنان به اخوت ووحدت بوده استءبه همين منظور»ءدست به تاليف اين كتاب زده و سعى كرده 


استءالككوى وحدتى ارائه دهد و به حق كزينش بجايى كرده و اسوه حسنه اى بركزيده اسث. 


كتاب امير المؤمنين »على (ع) را به عنوان يكك انسان برجسته كه داراى وي كيهاى يكك انسان خاكى و در عين حال با روحى به 


عظمت آفرينش معرفى مى كند. 


درست است كه درباره شخصيت امير المؤمنين على (ع) و خلالفت و ولا-يت آن بز ركوار كتابهاى فراوانى به زبانهاى مختلف 
نوشته شده استءو شايد درباره كمتر شخصيتى اين قدر كتاب نوشته شده باشد.اما كتابى از اين نوع ييرامون تحليل خلافت 
اسلامى وريشه يابى بى طرفانه اختلافات»در عين حفظ وحدت واخوت اسلامى كمتر تدوين شده است.يا لا اقل بنده كمتر 


ديده ام. 


لازم به يادآورى است كه شايد بعضى به مؤلف محترم كتاب خرده بككيرند كه جرا بيش از حد انتظار از بعضى صحابه تجليل 
كردة استأدر صورتى كه:شايبسته آن همه بز ر كداشت نبوده اند. در ياسخ اين قبيل افراد بايد ككفت:اولا اقتضاى انصاف و 
عدالت آناست كه 


نام اشخاص در هر شرايطى با احترام برده شود و اككر انتقادى وارد است با رعايت انصاف و با نقل خطاهاى كوجكك و بزركك 
به حكم ادب اسلامى»محترمانه و مؤدبانه مطرح شود.ديكر اين كه مكر ما نمى خواهيم با الكو قرار دادن امير المؤمنين»على 
(ع) براى وحدت اسلامى-كه به حق او مدار وحدت و محور اخوت استءايجاد الفت و برادرى كنيم؟او كه خويش را در برابر 
داد كاه زمان خود با فردى عادى يكسان مى بيند و به قاضى داد كاه كه امام (ع) را به كنيه مى نامد و با احترام مورد خطاب 


زخمها و جبران خسارت قرنها نوشته شده است آكنده از لعن و دشنام باشدءو يا به آتش خصومت ديرين دامن زند. 
هيج فصلى را يبيش از فصل ما قبل آن نخوانيد 


تقاضاى من از خوانند كان كتاب امير المؤمنين اين است كه تمام بخشهاى آن را يشت سر هم بخوانند»و هيج فصلى را بيش از 
رويدادهاى برجسته تاريخ اسلام و تعدادى از شخصيتهاى ممتاز است كه در خلال ينجاه و سه سال از آغاز بييدايش اسلام تا 


يايان عصر خلفا بر صحنه تاريخ ظاهر شده اند. 


البته رويدادهاى آن دوره در تعدادى از كتب ثبت شده است و كويا بيشتر اوقات نظم و ترتيب آنها مولود روابط علت و 


معلولى نبوده بلكه مولود تصادف و اتفاق بوده است. 


از مهمترين هدفهاى اين كتاب كشف روابط ميان رويدادها و مشخص كردن آنهاست 


همجون سلسله اى از اسباب و مسبباتى كه بر مبناى آنها رويداد بعدى نتيجه رويداد بيبش از خود مى باشد.بنابراين شايسته 
است كه تمام بخشها به دنبال يكديكر مورد مطالعه قرار كيرد زيرا كه درك هر رويدادى بيش از درك علت آن بسى دشوار 


است. 

محمد جواد شرى 

شمه اى از زندكى مؤلف كتاب امير المؤمنين (ع) 

استاد محمد جواد شرى از زادكان جنوب لبنان واز فارغ التحصيلان دانشكاه دينى نجف اشرف در عراق است,او از اغاز 
فراغت از تحصيل از جمله نخستين مصلحان نوآور دينى در جبل عامل به شمار آمده است.او هنكامى كه فرياد برآورد يكك 
شخصيت دينى مى تواند وارد اجتماع كرددءو در كشمكش مسائل روز وارد شود-زيرا كه ديندارى با ورود در مبارزه هاى 


زندكى جديد منافات ندارد-خود نيز در امر رهبرى فعاليت فرهنككّى در روستاها و شهرهاى جبل عامل شركت كرد.كه هدف 
آن وازكون سازى بسيارى از مفاهيم كهنه و كسترش آكاهى دينى و فكرى در كسترده ترين حد ممكن بود. 

به منظور ياسخكويى به نداى جامعه اسلامى در ايالات متحده-آن جا كه سخن از خطر حل شدن نسلهاى جديد از فرزندان 
ملياناق امزيكاى ور مقط ادريكناي اسكمو راق قول توليك ابن عشارؤه دشواوذن مكدونا (دناى نو) نه أن كشو 
سفر كرد. 

بيش از قبول دعوت مسلمانان لبنانى و عرب در امريكا عهده دارى قيام به اين تكليف در ماوراء بحار»نخستين تاليفات خود را 
در لبنان به نام:«الخلافه فى الدستور الاسلامى به جاب رسانده بود»على رغم اين كه صفحات كتاب محدود است.با اسلوب 


علمى و منطقى تازه اى موضوع خلافت را بررسى كردهءو در محافل دينى از اهميت زيادى برخوردار شده است. 


مرحوم شيخ محمد رضا آل كاشف الغطا در نامه اى خطاب به مؤلف مى نويسد:براستى كه در ايران»هند»عراق و 


جاهاى ديكر درباره خلافت به قدرى كتاب نوشته شده استءكه اكر جمع كنند اطاقى به مساحت ينجاه در ينجاه متر را ير مى 
كند.واين انبوه نوشته ها در مجموع محتواى كتاب مختصر شما را در بر ندارد.مقامات دينى و علمى در نجف اشرف آن را 
يكك تحول فكرى تلقى كرده اندءو مجله الغرى جاب نجف ويزه نامه اى منتشر كرده است كه در آن كزارشهاى مجالس 
بز ركداشت اين كتاب را-كه بدون اطلاع مولت :وا قو تود اومر كران شذه-] ووذه اسك تعدادى از رز ركان علمااق و وهمشكران 
نجف در اين مجالس شركت كرده بودند»كه در بيشابييش همه.مى توان از علامه محقق سيد محمد تقى حكيم و مرحوم شيخ 


محمد رضا رئيس بنياد نشر و ديكر دانشمندان و نويسند كان بزركك نام برد. 


در سال 1987 اين نويسنده»كتاب معروف بررسيهايى در ييرامون اسلام [ 1513177 8010 110101165 را به زبان انكليسى 
متتشر كرقايق كناب باللشكوق بزنشهان اسك كدامحيت عرت وبووه شل حوانهداتشكوان «داشكافها و اسايد و 


محققان امريكايى و ارويايى بيرامون عقايد اسلامى مطرح مى سازند. 


اين كتاب براى امريكاييهايى كه هدفشان شناخت اسلام بود»به صورت مرجع در آمد.در كتابخانه هاى عمومى امريكا هزاران 


نسخه از اين كتاب موجود است. 
واز جمله تاليفات نويسنده به زبان انكليسى كتابهاى زير است: 


ع1 1أأ5لاا/ا «تعليمات اسلامى ©1171 1830111705 «عمل يكك مسلمان 151311110 «امام حسين سيد الشهداء) 
5 ع1 01 301ع! 11أع55لنا!! 1113177 كه تحليلى است از داستان شهادت امام حسين (ع) به منظور آشنا ساختن 
امريكاييها با اين حماسه قهرمانانه جاويدان. 


مؤلف به اين كتابها نوشته تازه خود: [ 11017317712730 أ©ام0] ع1 01 1ع0]1] 110١©‏ ] (برادر ييامبر محمد (ص) ) 


را افزوده كه جلد اول آن منتشر شده است و در نوع 


و تين كتابى است كه به زبان انكل درباره سياست اسلامى نوشته شده است.و براى نخستين بار خوانند كان زبان 
انكليسى توانسته اند از واقعيتهاى مهمى درباره تاريخ سياسى اسلام به طور كسترده آكاهى بيدا كنند و با اصول تعاليم 
مكتبهاى اسلامى تشيع و تسئن آشنا شوند. 


اما فعاليتهاى مؤلف در خود ايالات متحده از زمانى كه به قصد اقامت هميشكى مقيم شده استءشامل بركرازي شر ايان 


در راديو به وجود آمد كه امريكايبان و ديكران به آن كوش مى دادند و اين برنامه مدت جهارده سال ادامه داشت. 


از جمله موفقيتهايى كه نبايد فراموش شود ايجاد مركز اسلامى در ديترويت است كه از بزركترين مؤسسه هاى اسلامى در 
امريكا به شمار مى آيد.در تاسيس و ادامه كار اين مركز به هيج نوع كمكك مالى از خارج تكيه نشده است.مسلمانان امريكايى 
صدها هزار دلار در ياسخ به نداهاى امام شرى اهدا كردند.هدف ايشان ايجاد يكك مركز نشر و ترويج معارف اسلامى در آن 
منطقه از جهان بوده است. 


شايد از مهمترين مراحل فعاليت مؤلف در خدمت به اسلام»على رغم اقامت دايمى وى در امريكاءاقدام به كردش هاى 
آموزشى اسلامى در مناطق مهاجرنشين افريقايى در سالهاى 1988 و 1904 بوده است ركه روشى نو در كسترش دعوت اسلامى 
والكّوهاى برجسته اشء.و كار يرزحمت بى سر و صداى ييروزمندانه اى در راه اسلام محسوب مى شودهءبدون اين كه شخص 


مؤلف در آن مناطق كه معروف به داشتن امكانات فراوان مادى است كمترين جشمداشت مادى براى خود داشته باشد. 


على رغم مشكلاتى كه مقامات استعمار كرءكه از نفوذ زيادى در قاره افريقا برخوردارند»در برابر او 


ايجاد مى كردند با توسل به صبر و رويارويى با سلطه استعمارىءو توان سخنرانى كه در آنها بيش از آن كه متوجه مهاجران 
باشد با توده هاى مردم محلى افريقا به طور مستقيم سخن مى كفتءبا توجه به اين كه به زبان انكليسى در سطحى عالى مسلط 
بود توانست در دلها و عقلهاى ساكنان مبارز محلى در اين قاره نفوذ كند.در نتيجه اطراف او را كرفتند واز تلاش و مبارزه اش 
در راه اعلاى كلمه حق و دينءيشتيبانى كردند.او تصميم كرفته بود الككويى از ياكى و خلوص ارائه دهد تا راهى براى آموزش 
تبليغات اسلامى به روش نو در ييوند با منابع اصلى قديم كشوده شودءبا اين تصميم كه نمونه اى برجسته از توانمندى يكك 


روحانى مسلمان و تغذيه فكرى مردم در برابر روشهاى تجاوزكرانه انديشه و تمدن معاصر تامين كرده باشد. 


در حقيقت وى با توفيق خداوند در كوششهاى خود به نتيجه رسيدءزيرا او بيش از حد امكان توانست روح هميارى مشتركى 
ميان طبقات مردم افريقا و لبنانيها و عربهاى ساكن در غرب به وجود آورد تا آن جا كه حكومت سير الئون-بعد از ياسخ 
كود كان بسازدءو به عنوان هديه به ساكنان افريقا تقديم كنك 


واز مهمترين فعاليتهاى او كه در سطح جهان اسلام طنين انداز شد».تلاش تاريخى وى در زمان رئيس جمهور فقيد جمال عبد 
الناصر بودءكه توانست مقام رهبرى سياسى (به طور دقيق سال 1109 م) متبلور در شخص رئيس جمهور عبد الناصر و هم جنين 


مقام رهبرى دينى مجسم در شيخ الازهر مرحوم شيخ محمود شلتوت را قانع كند 


كه اقدام فورى نسبت لغو تعصب مذهبى ميان مسلمانان امرى است ضرورى.او با رئيس جمهور عبد الناصر و يس از آن با شيخ 
الازهر ستمهايى را كه در طول تاريخ بر يكى از بزركترين كروههاى اسلامى يعنى كروه جعفرى مذهب امامى مسلمان-به 
دليل هوايرستيها و انحرافهاى حاكمان-رفته بود به تفصيل در ميان كذاشتءو نيزاين كه اكر حسن نيتى در بستن راه به روى 
ترقتدهاى استغمارء ذو كان است:يسن تاكزير بابك ييكن از وحدت سياسى»يكك وحدت روحى به وجود آيد.و اين بود كه شيخ 
متحيوه #تلفوك سال :444 و هناف هين #رشسن و مقس 0 قاض براترى سان مذاهب عجار كانه اسلاض (سق )و 
مذهب اسلامى امام جعفرى (شيعى) را صادر فرمودءبه طورى كه اين فتوا نقطه عطف و ابتكار عملى شد كه نظير آن از 


بزركترين مرجع سنى در سراسر جهان از ابتداى يبدايش مذاهب اسلامى يعنى از حدود سيزده قرن قبل»سابقه نداشت. 


بيشكثتار 


بسم الله الرحمن الرحيم 


مسلمانان در اين كه امام امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) داراى امتيازهايى است كه ديكّر مسلمانان فاقد آنندءاتفاق نظر 
ذارنك.او دن فيان مشلماتان تنها كسى اث كه تربيث دؤران كوه كشن راشخص يامير (ضص) بر غهناه كرقةهو يواه و روش 


غود يزروركن دادو سين از ميان سمكان وق ازانه ترادرى كاين الفاتب كرد 


دانشمندان اسلامى يكزبان برآنند كه امام (ع) از همه اصحاب بيامبر (ص) به كتاب خخحدا و سنت بيامبرش داناتر و جهاد و 
فداكارى وى در راه حق از همه بيشترءو در يند و اندرز و سخنورى از همه بليغ تر بود.و در اجراى حدود الهى بر شورتر»و در 


اجراى عدالت و احقاق حق 


استوارترءو از لحاظ لذات مادى و زندكى دنيوى از همه يارساتر بود. 


واين همه همان صفاتى هستند كه خداوند در قرآن مجيدءآنهارا معيار ارزش و برترى مردم قرار داده استءزيرا خداوند 
مجاهدان را بر قاعدان غير مجاهد برترى داده و به صراحت اعلان فرموده است: كسانى كه مى دانند با كسانى كه نمى دانئد 


برابر نيستند»همان طور كه با صداى رسا اعلام فرموده است: كرامى ترين شما نزد خدا يرهي زكارترين شماست. 


علماى اسلام دراين موارد اختلا-فى ندارندءزيرا مقام و منزلت دينى و علمى امام (ع2 -بى هيج كفتكو و بحثى-در اسلام 


آنان در حالى كه اتفاق نظر دارند»او يكى از خلفاى راشدين است و با انتخاب توده مردم بر سر كار آمده است.اما از طرفى در 


اين كه وى خليفه ب ركزيده ييامبر (ص) است. همعقيده نيستنك. 


بركزيده است بر اين باورند كه اعتقاد به كزينش على (ع) به دست ييامبر (ص) همان اعتقاد به وراثت و جانشينى در حكومت 
است.در صورتى كه قائلا-ن به كزينشءاين نظر را رد مى كنند و مى كويندءاعتقاد به كزينش بيامبر (ص) با مساله موروثى 
بودن خلافت و حكومت يكى نيستءبلكه دو مطلب است. 


همين طور در جايكاه سياسى امام نيز به عنوان يكك دولتمرد اختلاف نظر دارند:! نان»در اين كه او يايبند به اصل عدالت مطلق 
وهاو دليستكىئ فراوانى به اجراى كامل قانون اسلام داشتء اختلافى ندارند»بلكه اختلاف نظر در فلسفه اين موضعكيرى قاطع 
است در اين جا مساله ديكرى وجود دارد كه تاريخ نويسان يزوهشكر از آن جشم يوشيده 


وبهروشتى ياداور نشدهاند.ءوآن را موضوع يُزوهش راستين قرار نداده اندءاين مساله عبارت از تاثير وى در تاسيس 
حكومت اسلامى است. 


كتاب حاضر در صدد عرضه كردن تاريخ مفصل زنتك كى امام (ع) نيست و نمى خواهد از دانش» بلاخغت»س خنان 
دلاويزءيارسايى و بزركواريهايش سخن بكويد.بلكه مطالب كتاب بر جايكاه سياسى دينى على (ع) در اسلام و ييوند معنوى 
آن حضرت با ييامبر (ص) و اهتمامى كه در بنيانكذارى دولت اساو مين و كرشن اسلام داشت تكيه مى كند. 


البته اين كتاب از او به عنوان يكخليفه»و يكدولتمرد و نيز درباره نظرات كوناكون درباره سياست او سخن مى كويد.و همجنين 
از عواملى كُفتكو مى كند كه به تراكم مشكلات انجاميد, در نتيجهءبه صورت مانعى در مقابل رسيدن آن بزركوار به 
حكومتى يا برجا و استوار در دوره خلافتش در آمد.و سرانجام اين كتاب از خود خلافت به عنوان يكك نظام سياسى-دينى وو از 
نوع خلافت سازكار با طبيعت رسالت اسلامى در ميان انواع خلافت سخن مى كويد. 


بنابراين كتاب شامل بخشهاى زير است: 

)١(‏ امام در دوران نبوت. 

(1) امام در دوران خلفاى سه كانه. 

إفرة امام در دوران خلافت خود. 

(6)خلافت دز قانؤن اسلا : 

و بخش بايانى كه خلاصه برخى از مباحث كتاب را در بر دارد. 


البته من در اين كتاب سعى كرده ام تا روابط ميان رويدادهاى تاريخى كه در برخورد با زندكانى امام (ع) بوده است و آنجه 
كه مدت ينجاه و سه سال-از آغاز رسالت تا يايان لافت خلفاى راشدين-را در برمى كيرد توضيح دهم. 


كاف «غواشده ميان آن رويداذها يوتدائ استوان مشاهدة سن كن رسلسلة انكيوة: و علتهاي كه ابنندة آنها نتبيجه كلاشته 


آنهاست. 


در بررسى از رويدادهاى آن برهه از تاريخ اسلام تنها به منابع مورد اعتماد تاريخى بسنده نكرده امءبلكه كوشيده ام تا جايى 
كه 


ممكن است آنجه را كه در كتابهاى معتبر|[صحاح ست ]و تعداد ديكرى از كتابهاى زبده حديث بيرامون آن رويدادها آمده 
است-به مطالب كتابهاى تاريخ -بيفزايم. توضيح اين كه بسيارى از دانشمندان اسلامى به حديث بيشتر اطمينان مى ورزند تا 
تاريخ زبويزه هنككامى كه اين حديث در صحاح معروف و ديككر كتابهاى مورد اعتماد آمده باشد.من نمى خواهم از امام (ع) 
همجون انسانى كه رابطه اى خاص با يرورد كارش او را از ديكران برجسته و جدا كرده است و در نتيجه معجزهايى را به دست 
او جارى ساخته است و او را به كراماتى اختصاص داده استء كفتكو كنمءبلكه مى خواهمءدرباره او-به عنوان فردى كه با همه 
عوامل طبيعتءزمان و محيط روبرو مى شد و در راه اصولى مقدس تمام كوشش خويش را به كار مى بست و با آن اصول و 


اميدوارم اين كتاب سهمى در استحكام يايه هاى تفاهم و برادرى ميان مسلمانان داشته باشد! 


تحصيت: افير السو متيق "و زند كقامة او جيوق است ك١‏ كر مسلمانان كتواهاق'برادوق اتتيدا كمان انان وا ما سر مزل 
ولحوات و امويكك ومين واه رود شاسكةاننت انهه درناه شخضية كبك كه يحافير رض )او ازا ةي رض جز 


انتخاب كرده است.مى نككاريم» همان جيزى باشد كه روح برادرى و دوستى را ميان جامعه مسلمانان تقويت مى كند. 
محمد جواد الشرى 

بى نوشتها 

١-ايه‏ /0 سوره آل عمران. 

"-عدالت و قضا در اسلام»تاليف صدر الدين بلاغى»صفحه .١١7‏ 

“-شايد اقدام مؤلف محترم يكى از عواملى بوده است كه باعث اين فتواى تاريخى شده است. 


تقى قمى به نمايندكَى شيعه از طرف آيه الله العظمى مرحوم بروجردى 


قدس سره به مدت جند سال در آن جا بودند ويس از بحث و كفتكوهاى طولانى در سال 14984 م برابر با 18 ه ق اين 


فتواى تاريخى صادرءو يكك نسخه از آن طى تشريفاتى به آستان قدس رضوى (ع) اهدا شد.م. 


بخش اول: امام (ع) در دوران نبوت 
فصل اول 
جايكاه خاندان بيامبر (ص) در يبوند با بيامبر (ص) 


تمام مسلمانان هم بر دوست داشتن خويشان و فرزندان صالح ييامبر (ضص) و يز روكداشت آثان: اتفاق نظر دارند و هم در اعتقاد 


خويشان و فرزندان محبوب او را دوست نداشته باشد» تناقض وجود دارد. 


در حقيقت بزركان صحابه با دوستى خويشان شايسته ييامبر (ص) به خدا تقرب مى جستندء حتى با دوستان كسانى كه از 
خاندان ويزه آن حضرت هم نبودند.تاريخ زندكى خليفه دوم خود كواه است كه او در خشكسالى نماز باران مى خواند و يس 
از زارى به هنكام نيايش دست عباس بن عبد المطلب را مى كرفت و بلند مى كرد و مى كفت:«عموى بيامبرت را نزد تو شفيع 
آورده ايم نا خشكسالى رااز ما بزدايىءو با باران رحمتت ما را سيراب فرمايى.)و آن قدر نيايش كردند تا باران همه جا را 


سيراب كرد و آسمان روزهااز ابرها]يوشيده شد )١(‏ . 


خليفه هنكامى به جنين كارى دست زد كه سيارى ازاصحاب حاضر در نمازءهم در اسلام آوردن وهم در هجرت كردن بر 
عباس بييشى داشتند.زيرا كه عباس آخرين مهاجر بيش از فتح مكه بود.او هنككامى كه بيامبر (ص) در راه مكه بود.هجرت 
كردءعباس نه از بيكار كران بدرءو نه از مبارزان نبرد احد است.بنابراين درباره فرزندان وخاندان ويزه ييامبر (ص) و كسى كه 


بيش از ديكران اسلام آورده بودءو بيش از 


همه آنها به ييامبر (ص) نزديكتر بودءو در دانش و آكاهى فزونتر و نبرد و فداكاريشان بيش از ديكران بودء»جه تصورى داريد؟ 


تقرب مى جستند.امام مالكك و امام ابو حنيفه با همه بز ركيشان امام جعفر صادق (ع) را بزركك مى داشتند و ازاو كسب علم 


مى كردند و جرعه نوش درياى دانش او بودند. 


ابن مومعكرى نقيت ار سوق بزركان اسلام در مقابل اعضاى خاندان فرخنده ييامبر (ص) برخاسته از تعاليم ييامبر (ص) و 
بلكه از قرآن مجيد استءو مورد تاكيد قرار كرفته است.جرا كه ييامبر (ص) به ما دستور داده است تا به هنكام درود فرستادن 
به اوءنام خاندانش را نيز همراه با نام خجستهءوى بياوريم.اكنون كه انجام جنين كارى بر ما واجب است يس بايد آنان را 
دوست بداريم و نيزاز ايشان كسب معارف كنيم»و در دلهايمان آنان را در مقامى يس از ييامبر (ص) و در جايكاهى نزديكك 


به او جاى دهيم. 
البته خداوند بزركك به ما امر فرموده است تا بر بيامبرش درود فرستيم و در كتاب حكيمش فرموده است: 


«همانا خداوند وفرشتكانقنى بر نيافير (ضص) درود مى فرستند.اى كسانى كه ايمان آورده ايد شما هم درود و سلام مخصوص 
بر او بفرستيد.» (سوره احزاب آيه 27) يس از نزول اين آيه مسلمانان راجع به جِكونككّى درود فرستادن بر ييامبرءاز آن حضرت 
يرسيدند.حضرت به آنان تعليم داد جه جيزى را بككويند نا اين واجب قرآنى را ادا كرده باشند بخارى»مسلمءترمذىءابن ماجه و 


نسايى از كعب بن عجره نقل كرده اند كه او و جمعى ديكر از ييامبر خدا (ص) درخواست كردند به 


آنان بياموزد كه هنكام درود فرستادن به او جه بكويندءبيامبر (ص) در جواب فرمود:«بككوئيد:بار خدايا بر محمد و خاندان 
محمد درود فرست جنان كه بر خاندان ابراهيم درود فرستادىءبراستى كه توستوده بز كواق خداونداابر ميحمل و عاندانكن 
مباركك كردان جنان كه بر خاندان ابراهيم مباركك كردانيدىءهمانا تو ستوده بزركوارى (2) . 


بخارى از ابو سعيد خدرى روايت كرده است كه بيامبر-در حالى كه به درخواست كنند كان تعليم مى داد كه جكونه براو 
ذرؤة فرسشدفر مود :الكو تبان خدانا بر محم (ضن) بنده وفرستاده ات درود فرست جنان كه بر خاندان ابراهيم درود 


فرستادى.و بر محمد و بر خاندان محمد مباركك كردان جنان كه بر خاندان ابراهيم مباركك كردانيدى ("0 . 


مسلم از ابو مسعود انصارى روايت كرده است كه ييامبر در مجلس سعد بن عباده در حالى كه به او تعليم مى داد كه جكونه بر 
اودرو فرسشتلءفرموة وتكويك ير محمك وخاكلاة محمد دروه فوسك همان كرتة كود خائدان ابراهيم درود فرستادىء.و بر 


محمد و بر آل محمد مباركك ككردان جنان كه بر خاندان ابراهيم در ميان جهانيان بركت دادىءبراستى تو ستوده بزركوارى (6) 


نسايى از طلحه به دو طريق نقل كرده است كه كسانى از ييامبر خواستند تا حِكونككّى درود فرستادن بر او را به آنان 
بياموزدءييامبر در حال آموزش فزموافةريكوكة ةراز د ابا'بر محمد زر جاندان محيد رود فرست جنان كه بر ابراهيم وخاندان 
ابراهيم درود فرستادىءبراستى كه تو ستوده بزركوارىءو بر محمد و بر خاندان او بركت ده همان كونه كه بر ابراهيم و خاندان 


ابراهيم بركت دادى همانا تو ستوده و بز ركوارى (2) . 


انك شاعة 1و عت الاح "معو رو انف كرك انك كد وريعه او يه سلما نان 


مى آموخت كه موقع درود بر ييامبر بككويند:«...خداوندا!ير محمد و بر خاندان محمد درود فرست جنان كه بر ابراهيم و بر 
خاندان ابراهيم درود فرستادى كه تو ستوده بزركوارى.بار خداياابر محمد و آل محمد مباركك كردان جنان كه بر ابراهيم و 


خاندان ابراهيم مباركك كردانيدى براستى كه تو ستوده بزركوارى (6) . 


اين احاديث كواهى مى دهند كه ييامبر مسلمانان را مامور كرده است تا هر كاه بر او درود مى فرستند بر خاندان او هم درود 
فرستندءو اين كه درود فرستادن بر آنان متمم درود بر اوست.جه اين درود فرستادن بر وى به هنكام اداى نمازهاى يوميه و با 
خارج از نماز باشد.و مسلمانان»ييوسته در نمازهاى يوميهة شان بر خاندان ييامبر درود مى فرستاده اند جنان كه بر خود ييامبر 


درود مى فرستاده اند. 


متكافى كه ببامير (ضص) يه ييروان وه دسقوو من دهل ثا بر غائدان او درو فرسشد عنان كه برخوداو.درود من فرسعد.در 
حقيقت اين دستور را از جانب خداى بزركك صادر مى كندء جه او يبامبرى است كه از روى هوا سخن نمى كويد بويزه آنكاه 


زمانى كه خدا و رسولش مسلمانان را مامور مى كئئد تا بر خانئدان محمد درود فرستند همان كونه كه بر شخص محمد (ص) 
درود مى فرستند» (و جه بسا كه مسلمانان به هنكام سخن كفتن يا خطبه خواندن ويا نوشتن»صلوات مى فرستند.) به اين 
خاندان شرافت بخشيده و منزلت ايشان را از مقام همه مسلمانان بالاتر برده است و در رتبه اى بعد از رتبه ييامبر و نزديكترين 


افراد به او در ارج و مقام قرار داده اسن 
آيا اين بزركداشت به خاطر خويشاوندى بود؟ 


كاهى تصور مى شود كه بز ركداشت خاندان بيامبر-با درود فرستادن بر ايشان-تنها به سبب خويشاوندى آنان با ييامبر اسث»در 


صورتى 


كه مظلتثة از اين قرار باشدءتمايزايشان از ديكران و بز ركداشت: آنان نا اين اتدازهءاعللآن بك اصل برترق قبيلة اى .و امتيازى 


از جمله اصولى كه بر مبناى اين ادعا برترى قبيله اى نقض مى شودءاصلى است كه مى كويد تمام مردم در ييشكاه خداوند 
برابرند»براستى از جمله مهمترين هدفهاى رسالت اسلامى نابود كردن حكومت اشرافى و از بين بردن فاصله هاى ميان مردم و 
دستيابى به جامعه اى يكبارجه و عارى از فاصله هاى طبقاتى بوده است.و قرآن جنين اعلام مى كند:«اى مردم ما شما را از مرد 
وزن آفريديمءو شعبه شعبه و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد براستى كه ارجمندترين شما در ييشكاه خدا 
برهي زكارترين شماست.٠‏ (سوره حجرات آيه )1١‏ . ييامبر روز غلبه بر مشركين مكه را روز آغاز برابرى اعلام كرد و فرمود:«اى 
توده قبيله قريش! خداوند»خودبينى زمان جاهليت و فخر فروشى به يدران را از شما كرفته استءهمه مردم از آدم و آدم از 


اكه اسك يراس “كه كرام تزيق ما نواد يدا بزهير كاوترين شمانبيت 00 : 


واز جمله اصولءاين است كه خداوند نه كسى از بند كانش را به خاطر كارى كه خويشاوند او-جه خوب وجه بد-انجام داده 
است»ياداش مى دهل و نه مجازات مى كند.و قرآن به شرح زير اعلام مى فرمايد:«اى مردم از يرورد كارتان بيرهيزيدءو هم 
بترسيد از روزى كه هيج يدرى فرزند خود را حمايت نكند و هيج فرزندى از يدر خود يشتيبانى نكند»براستى كه وعده خدا 


حق است يس زند كانى دنيا شما را نفريبد و فريب دهنده اى شما را به خدا مغرور نسازدا (8) .و در آيه ديكر است:«هيج 


كب بان كنا فكو وابدوكن: تن ككتديهر نك كرانتارض خواستان عمل ن قن صسيزف :ان ان تعمل شود اكز به 


خو شار نك واشنفه 40 


از جمله اصولى كه با انديشه برترى جويى قبيله اى تناقض داردءاين است كه خداوند كسى را به خاطر عمل فوق طاقت و 
بالاتر از حد توان و اختيارشءنه مجازات مى كند و نه ياداش مى دهد.انتساب فرد به خانواده امرى غير اختيارى است.از اين 
روءمنطقى و صحيح است كه با اعتقاد به عدالت خداوند؛معتقد باشيم كه او هيج كس را به خاطر انتساب به خانواده معينى»بر 
ديكران برترى نمى دهد.براستى كه اسلام در مقابل هر نوع برترى فردىءنزادى؛ قومى و يا قبيله اى ايستادكى مى كندءجرا كه 


ايخ كوته برترئ هنا بددمثابة باداش نا كيفر بر عمل فراتن از توان شخص اننت» 


انتساب شخص به يكك خانوادهءفاميل و يا شخص ساخته خود آن شخص نيست.هيج يكك از ما بيش از ولادتءخانواده»فاميل و 
يا شخصيت خود را انتخاب نكرده ايمءبلكه با همان وابستكيها به دنيا آمده ايم.بنابراين عقل نمى يذيرد كه خداوند كسى را 
صرفا به سبب انتسابش به خانواده معينى كرامى بدارد ويا خوار بشمارد.جرا كه همه مردم در ييشكاه خداوند يكسانند» واو 
تمايزى ميان آفريد كان نمى كذارد مكر به دليل كار خوب ويا بدى كه به اختيار خود انجام مى دهند.بر اين اساس است كه 
يرهيزكار را شرافت مى بخشد و نسبت به بندكان كنهكار و بدكار خود او را برترى مى دهد.اكر اين اصول صحيح باشد-كه 
بى ترديد صحيح است-يس جمع بين آنها و ميان بز رككداشت خاندان ييامبر (ص) و برترى دادن آنان بر ديكران و الزام 
مسلمانان بر درود فرستادن به ايشان آن هم فقط به خاطر انتسابشان به يبامبر (ص) »مشكل خواهد بودءتناقضى 


وجود ندارد. 


000 بز ركداشت خاندان محمد (ص) با الزام مسلمانان به درود فرستادن بر ايشان به هنكام صلوات بر اوءبه اين مطلب برمى 
كرقة كه تان عو يشاوتداة حقيرت فحملا (صن) مسد و سات به اوودارتدسو ذليل ذيكري براق ابن زر كداشت جز همان 


خويشاوندى وجود ندارد. 


(1) ديكر اين كه بزركداشت آنان به اين دليل با اصول سه كانه اى كه قبلا كفته شد- (برابرى مردم در ييشكاه خداءبه هيج 
كسى ثواب و عقاب به خاطر عمل خويشاوندى از خويشاوندان داده نمى شود كسى را نسبت به آنجه فوق قدرت او و خارج 


از اختيارش هستءثواب و عقاب نمى دهند.) -منافات دارد. 


مقدمه دوم صحيح است و ترديدى در آن وجود نداردءاما مقدمه اول به دور از صحت است. زيرا ما معتقديم خويشاوندى هيج 
كس به ييامبر (ص) او رااز كيفر الهى در امان نمى دارد. خداوند بهشت را براى هر كس كه فرمان او را ببرد-از هر نثاد- 
آفريده استءو جهنم را براى هر آن كس كه او را نافرمانى كند,هر جند كه از فرزندان ييامبر (ص) باشد.قرآن مشتمل بر 
سوره اى است كه در نكوهش ابو لهب نازل شده است در صورتى كه او عموى ييامبر است: «يريده باد دستهاى ابو 
لهب.ثروت وهر آنجه به دست آورده است»عذاب رااز او دفع نكندء بزودى در آتش فروزان در آيدء»و همسرش هيزم كش 
اسككذر حالى كدابه كردتشن رسمائى ان لبيك رمات (0. 


تمام بنى هاشم از خاندان يبامبر (ص) نيستند 


جيزى كه لازم است به طور واضح فهميده شود اين است كه كلمه آل محمد (ص) اشامل همه منسوبان به ييامبر نمى 


شوديجه أن كلمة يشر هافيان كز كرونايكان اذ 


نسل حضرت محمد را در بر نمى كيرد.اكر جنان بود»نوعى تمايز قبيله اى شمرده مى شدءزيرا كه بسيارى از افراد منتسب به 
بيامبر»در خط او كام برنداشتندءو آن كونه كه خواست بيامبر بود به اسلام خدمت ذكردندا كر همكىئ ازااين امعان برخوردار 
بودند و لازم بود به هنكام درود بر ييامبر آنان نيز بزركك داشته شوندءخود نوعى دعوت به طبقاتى كردن جامعه و اعتقاد 
داشتن به امتيازهاى قبيله اى است.و اين مطلب با اصل قرآنى-كه اعلان مى كند:برترى در كرو تقواست-متناقض است و اسلام 
به خودى خود دجار تناقض نيست.حقيقت اين است كه مقصود از كلمه آل محمد (ص) اافراد مشخصى از خويشاوندان ييامير 
است كه خداوند به دليل دارا بودن فضيلتى آنان را بركزيده است.اين افراد كسانى هستند كه خداوند آنان را نه به سبب 
قرابتشان با ييامبرءبلكه از آن جهت كه ايشان در بالا-ترين مراتب فضيلت قرار دارند» بركزيده است.آنان به شيوه صحيح 


اسلامى زندكّى كردند واز كتاب خدا و سيره ييامبرش اطاعت كردند و در رفتار و كفتار از اين دو جدا نشدند. 
برترى دادن ييامبر (ص) به آنان»دليل برترى اثان'اسة: 


هنكامى كه بييامبر (ص) به ما فرمان مى دهد تا هر كاه بر او درود مى فرستيم بر خاندانش نيز درود فرستيم در حقيقت بدان 
بز ركداشتى جاودانه و بى مانند» مى سازد.براستى كه خداوند عادلتر از آن است كه بنده اى را بيهوده و بدون شايستككى رافت 
آرىءهنكامى كه خداوند بزركك اعلان مى فرمايد كه معيار بزركى همان تقواست و بلافاصله ما را به كراميداشت اشخاص 


معينى دستور مى دهدءبه اين نتيجه مى رسيم 


كه آن افراد-از آن جهت كه برهي زكارترند-از ديكران والاتر و برترند.به اين ترتيب هيج كونه تناقضى ميان اصول ياد شده 
اسلامى و كراميداشت خاندان يبامبر (ص) »نمى يابيم»بلكه به هماهنكى كاملى برخورد مى كنيم. 

تاريخ زندكى آنان كواه بر بلندى مقام آنهاست 

اكر مااز بز ركداشت خاندان ييامبر-به دليل درود فرستادن بر ايشان-جنين نتيجه كيرى مى كنيم كه آنان سزاوار جنين 
بز ركداشتى هستندءدر حقيقت تاريخ زندكى ايشان است كه اين نتيجه كيرى را تاييد مى كند.البته هم اكنون من در صدد 
نيستم كه راجع به تعيين افراد خاندان ييامبر بحث كنمءبلكه آن را به فصل آينده واكذاشته ام»اكنون به اين بسنده مى كنيم كه 
بككُويم»تمام مسلمانان اتفاق نظر دارند براين كه على بن ابى طالب و همسرش فاطمه زهرا و دو فرزندش حسن و حسين از 
خاندان حضرت محمدند و تاريخ زندكى آنان نيزاين برداشت ما را تاييد مى كند و هم شايستكى ايشان را به اين كراميداشت 
به ثبوت مى رساند.خوانندكان تاريخ اسلام به آسانى مى توانند دريابند كه على بن ابى طالب»سرور مجاهدانءقهرمان اسلام» 
داناترين اصحاب بيامبر»علاقه مندترين و يايبندترين فرد به قرآن و اصول آن و مطيعترين فرد به تعليمات بيامبر (ص) بوده 


است. 


يارسايى اواز جنبه هاى مادى زقد كن مالسد مقام,قدرت و ثروت-بطور قطع -بى نظير بوده است.زيرا او مردى بود كه در 


انتخاب اسوه هاى برترءهر جا كه برخوردى ميان آنها و ارزشهاى مادى مى ديد»ترديد به خود راه نمى داد. 


زرفا و كستردكى دانش اوءحيرت آور است.مضامين نهج البلاغه كواه صحت اين حديث است كه از ييامبر خدا (ص) نقل 
كرده اند كه:«من شهر علمم و على (ع) دروازه آنؤيس هر كس آهنكك آن شهر كند.بايد از دروازه آن وارد شود» )١١(‏ . 


تاريخ زندكى سه تن ديكر از خاندان محمد (ص) يعنى فاطمه زهرا و دو فرزندش 


حسن و حسين (ع) »خود دليل روشنى است بر اين كه ايشانء.در بالا-ترين مراتب تقوا قرار داشتند»و آنان اسوه هاى د دي 


صحبح اسلامى بودنك. 
شهادت ييامبر (ص) بر فضيلت آنان 


بر فضيلت اين جهار تن دليلى مهمتر از كواهيهاى بيامبر درباره ايشان وجود ندارد»كه آنان را در بالاترين مراتب عظمت و 
فضيلت قرار مى دهد.زيد بن ارقم از رسول خدا روايت كرده است كه به علىءفاطمه» حسن و حسين فرمود:«با هر كسى كه با 
شما در صلح و سازش باشد در صلحم و با هر كه با شما در ستيز باشد در ستيزم )١1(‏ .معقول نيست كه ييامبر با هر كه محارب 
با على»فاطمه حسن و حسين است در جنكك باشد مكروقتى كه هر يكك از آنان ملازم با حق و از آن جدايى نايذير باشند.ييامبر 


نزو كتواز اشاست كه با ذشدان ايخ هار قن دشمق كند ور عالى كه آن دشمتان بر حدق ياشندك: 


حبشى بن جناده نقل كرده است كه او خود از رسول خدا شنيد كه مى فرمود:«على از من است و من از اوءو بجز على كسى 


حقى را از طرف من ادا نمى كند)» )١17(‏ . 


طبيعى است كه مقصود بيامبر (ص) آن نبوده است كه على را-به خاطر خويشاوندى با خود-بر ديكران امتياز بخشد.عباس 
عموى ييامير (ص) بوده اسكوديكر هاشميان و در ميان آنان جعفر بن ابى طالب»همان خويشاوندى را با ييامبر (ص) داشتند 
كه على (ع) داشت ا كر هويشاوتداى سبب امقبال يوقعباند هر كدام از آنها شايسته اداى حق از جانب رسول خدا (ص) مى 
بودند»در صورتى كه او خود فرموده است:«جز على» كسى از جانب من حقى را ادا نمى كند. او آن نيست جز آن كه على (ع) 


براى اداى حق از سوى ييامبر 


(ص) و مشابهت با اوء»واجد استعدادهاى طبيعى بوده كه ديكر مسلمانان از آنها بى بهره بوده اند.در حديث است كه سعد بن 
ابى وقاص هنككامى كه معاويه مقام على (ع) را نكوهش مى كرد به او كفت:آيا اين حرف را درباره مردى مى كويى كه از 
ييامبر خدا (ص) درباره او شنيدم»كه مى كفت:«هر كسى را كه من سرور اويم»يس على سرور اوست.او شنيدم به او مى 


فرمود:٠تو‏ نسبت به من به منزله هارونى نسبت به موسىءجز اين كه يس از من هيج يبامبرى نخواهد آمد» (16) . 


رسول خداءمنزلتى به على بخشيده كه به هيج كس ديكر نداده استء.در عبارت اول او را صاحب اختيار هر مرد و زن مسلمان 
قرار داده است جه آن كه قرآن به صراحت مى كويد: يبامبر از خود مؤمئان بر ايشان سزاوارتر است و اين عبارت ييامبر (ص) 
همان جايكاه را به على اعطا مى كند يس او صاحب اختيار تمام كسانى است كه رسول خدا صاحب اختيار آنهاست. 


ودر كلام دوم.على را به منزله هارون نسبت به موسى قرار داده استءو معناى آن جنين است كه وى در رتبه بعد از ييامبر خدا 
قرار دارد.بديهى است كه هارون در رتبه يس از موسى بود و كسى ميان قوم موسى در فضيلت هميايه هارون نبود.در نتيجه؛بر 


طبق اين سخنء.على داراى همه مقامهاى هارون بوده است جز مقام نبوت كه يس از حضرت محمد (ص) نبوتى در كار نيست. 


بخارى روايت كرده است كه رسول خدا به على فرمود:«آيا نمى يسندى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشى 
)١10(‏ .و نيز بخارى روايت كرده است كه بييامير خدا فرمود: «فاطمه بانوى زنان بهشت است )١12(‏ .البته ورود به بهشت در 
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ابو هريره روايت كرده است كه رسول خدا فرمود:«هر كس حسن و حسين را دوست بدارد مرا دوست داشته است وهر كه 
آنان را به خشم آورد.مرا به خشم آورده است )١1(‏ .و حاكم در مستدركك نقل كرده است كه رسول خدا فرمود:«هان مثل 
خاندان من-در ميان شما-همانند كشتى نوح استء.هر كس سوار آن شد نجات يافت وهر كه از آن تخلف كردءغرق شدا 
(018). 


بيامبر خدا ييروى اهل بيت را وسيله نجات قرار داده است و مخالفت ايشان را علت غرق شدن رو معنى آن»جيزى جز اين نيست 
كه كفتار و رفتار ايشان مطابق كفتار و رفتار اوستء يس اطاعت ايشانءاطاعت اوءو مخالفت با ايشان»مخالفت با اوست. 


جرا كسى همانند آنان در ساير خاندانها نبود؟ 


خواننده حق دارد كه بككويد:تا اين جا فهميديم كه هيج تناقضى -بين امتياز خاندان بيامبر و آن اصلى كه مى كويد كرامى 
ترين مردم نزد دا يرهي زكارترين آنهاست-وجود نداردءزيرا كه تماز آنان كاشف از اين حقيقت است كه ايشان در بالاترين 
درجه هاى تقوا بودند.و لذا اين تمايز نه از نوع تمايز حكومت اشرافى بوده استءنه اجر عمل ديكران براى ايشان و نه ياداش 
عملى كه خارج از توان و بيرون أل اغتبارشان بوذهاسث كه همان خويشاوندي :نا امير (ضص) باشد. ابن كرام داكنت اتهاسث 
كه با اعمال يسنديده خود و با حركت در خط شخص بيامبر شايستككى آن را يافته اند. 


همه اينها را فهميديم ولى اين حق را داريم كه بيرسيم:جكونه بيش آمد كه اين يرهي زكاران ممتازءتنها در ميان خانواده ييامبر 
(ص) يافت شدند و در ديكر خانواده هاى عرب يا در نثادهاى غير عرب ظهور نكردند؟ 


در تاريخ نبوتها تازكى نداشتة است: 


ياسخ ما بر اين 


يرسش اين است كه آنجه اتفاق افتاده است در تاريخ نبوتها مطلب تازه اى نيست بلكه به عكس تاريخ نبوت به شهادت قرآن 
سرشار از اين كونه رويدادها است,خداوند هارون را با برادرش موسى كليم اللهءدر رسالت شريكك قرار داد و هيج كس از 
مردم بنى اسرائيل و ديككران را در رسالت با او شريكك نساخت دستيابى به اين مقام شامخ همءبه دليل شايستكى شخص هارون 
بود وهم براى استجابت دعاى برادرش كليم الله:«براى من از خاندانم وزيرى-برادرم هارون راحقرار ده»بدان وسيله يشتم را 
قوى كردانءو او را در كار من انباز كن تا تو را بيشتر تسبيح كوييم و فراوان ياد كنيم كه تو خود به حال ما بينايى.فرمود:اى 


موسى !آ نجه خواستى به تو داده شد) )١19(‏ . 


ابراهيم (ع) يرورد كارش را خواند و ازاو خواست كه از ميان فرزندانش رهبرانى براى مردم قرار دهدءيس خداوند دعاى او را 
مستجاب كرد و به او وعده داد كه از بين فرزندان صالح او امامانى قرار دهد.بدون اين كه هيج فردى از فرزندان او كه به خود 
يا به ديكران ستم روا داشته اند به آن مقام والا برسند:«و هنكامى كه يرورد كارش ابراهيم رابا كلماتى آزمود.يس به يايان 
رسانيد آنها راءفرمود:من توورا امام براى مردم كردانيدمءابراهيم كفت:و از فرزندانم؟ كفت:عهد من به ستمكاران نمى رسد) 
)٠١(‏ .و قرآن جاى ديكر به استجابت دعاى ابراهيم تصريح كرده استءبه اين ترتيب كه در ميان فرزندان او نبوت و كتاب را 
قرار داده است:«اسحاق و يعقوب را به او مرحمت كرديم و در ميان نسل او نبوت و كتاب را قرار داديم و اجر او را در دنيا 


داديم والبته كه اودر 


خرت از كا مسكاة امسق ان 


و خداوندءخاندان ابراهيم و خاندان عمران را ب ركزيد و آنان را بر جهانيان برترى داد:«همانا خداوند آدمءنوحءخاندان ابراهيم و 


خاندان عمران را بر جهانيان-فرزندان بعضى را بر بعضى-ب ركزيد»و خدا شنوا و داناست (37) . 


زكريا برورد كارش را خواند و ازاو صلاح فرزندانش را درخواست كردءخداوند دعاى او را مستجاب فرمود و فرشتكان»آن را 
به وى مده دادند:«در آنجا زكريا يرورد كارش را خواند» كفت يرورد كارا به من از جاب خود فرزندى ياك مرحمت 
فرماءبدرستى كه تو شنونده دعايى»يس فرشتكان او را-در حالى كه ميان محراب ايستاده نماز مى خواند-ندا دادند:خداوند تو 
رابه وجود يحيى مزده مى دهد در حالى كه تصديق كننده كلمه اى از خداءسرورهءبازدارنده نفس از شهوات و ييامبرى از 
كاستكاة اف ارد اناق و شتماد مركزق قير ازااسها مدبروشض دلذلق داوية زر اود كه تبر قياف مقكين در ال ير 
حركت كرده اند و از اولاد ييامبران سابق و خويشاوندان ايشان-كسانى كه در رفتارشان همانند آنان بودند-وجود داشته اند و 
در مسير اينان حركت كرده اند و به درجات تقوا رسيده اند و بدان وسيله استحقاق به دوش كشيدن بار رسالت را يافته اند و 


خداوتك اناويرا د كر جيهانيان بر كريد اسيك 


تفسيريطت أن كدكداونف: شود اتشاة وجا اذ كر كدانشان افزاة مصارض وا انريده سكا راق اشعحعابك دفاهاف اند 


يياميران و يا به عنوان ياداشى جهت تلاش آنان در راه نشر دين و اعلاى كلمه الله. 


در اين صورتء غير طبيعى نيست كه در ميان خاندان ييامبرءاين جنين نخبكانى از برهي زكاران وجود داشته باشندءبلكه هنكامى 


غير 6 ى خواهد بود كه در ميان اهل بيت ييامبر (ص) شاخصهاى هدايت وجود نداشته باشند تا 


نه بالآ-تريخ مراقت تقنوا رستد بحضرت محمد (ضن) كزامئ ترون وباشران هذا ومصوتأترين انان نؤة عهداست سن .كر 
خداوندء ابراهيمنوحءزكريا و ديكران را كرامى داشته است به اين ترتيب كه در ميان فرزندان صالح آنان كسانى را آفريده 
است كه استحقاق آن را داشته اند تا خداوند آنان را بر جهانيان بر كزيند. 


يس جرا خداوند خاتم بيامبران و عزيزترين رسولانش را كرامى ندارد تا رهبران لايق را در ميان فرزندان او بيافريند؟هر كاه 
خداوتد موسئى وا تابر كردن وزيرئ الا حتاتدانن كرافى فاشعه:است» و براقرش راشريكف:رسالت او كرده ات وزا محمد 
(ص) را با بركزيدن وزيرى از ميان اهل بيتش كرامى ندارد تا جز نبوت-كه هيج بيامبرى يس از او نيست-از هر جهت 


همجون هارون نسبت به موسى باشد؟ 


ييامبر خدا در شب زفاف فاطمه براى على دعا كردءدر همان حال از آبى كه خود نوشيده بود به روى آنان مى ياشيد واز 


خداوند درخواست مى كرد تا آنان و فرزندانشان رااز شر شيطان ملعون نككهدارد (36) . 


و حاكم روايت كرده است كه ييامبر عبايى را روى على»فاطمه و حسنين انداخت سيس فرمود: «يرورد كارا اينان اهل بيت 
منندءيس بر محمد و خاندان محمد درود فرست.»)و خداوند بز ركك اين آيه را نازل كرد:«محققا اراده خداوند تعلق كرفته است 


تا از شما خانواده»يليدى را برطرف كند و شما را در حد اعلاى طهارت,ءياكك دارد)» (18) . 


وجه سزاوار است حضرت محمد (ص) بر اينكه در مقابل انجام رسالت به استجابت دعا درباره خانواده اش ياداش داده 


حَ يه ٠. ٠. 4 2 ١‏ 
سيس مى كُويد:«تو نسبت به من به منزله هارونى نسبت به موسى جز 


اين كه هيج ييامبرى بعد از من نخواهد بود).او فضيلت تمام خاندانش را-كه مبرا از يليدى اند-به اين ترتيب اعلان مى كند كه 
مسلمانان را مامور مى سازد-در حالى كه صادق است و هركز از روى هوا سخن نمى كويد-تا همان كونه كه بر او درود مى 
فرستند بر خاندانش نيز درود فرستند و به اين فرمان خدا ياسخ دهند كه:«اى كسانى كه ايمان داريدءبر او درود فرستيد و سلام 


مخصوص دهيك.) 


و قرآن,ءخود به صراحت مى كويد راز جمله اصول اسلامى»محبت به خاندان رسول الله است. خداوند به ييامبرش دستور داده تا 
از مسلمانان در برابر انجام رسالت خود ياداش بخواهد و اين ياداش.همان محبت و دوستى ايشان نسبت به خاندان او باشد:«آن 
همان جيرى است كه خداوند بنك 'كا نش را بشارت مى دهدء انان كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اندر ار هديا 
بر انجام رسالت اجرى نمى خواهمءبه جز دوستى با خويشاوندان»و هر كس نيكى كسب كند.ما برايش بر آن نيكى مى 


افزاييم»همانا خداوند بخشنده ياداش دهنده است (18) . 


حاكم در مستدرك به سند خود از على بن حسين (ع) نقل كرده است كه حسن بن على فرمود:«و من از آن خاندانم كه 
خداوند دوستى و مودت آنان را بر هر مسلمانى واجب شمرده استءو خداوند بزركك به ييامبرش فرموده است:بككو از شما در 
برابر انجام رسالت مزدى نمى خواهم.مكر مودت به خويشاوندانم وهر كه كسب نيكى كند.ما در آن نيكى برايش مى 
افزاييم.يبس كسب نيكىء»دوستى ما خانواده است (37) . 


ذا وك وات اضرق وا نامور كرفو اسع اه اتسلمانان كوية :و ا انشاق تحرو مرق ناف ويا لس تمين خو العك عد 


مودت ايشان بر خويشاوندان او (و خويشاوندان او همان خاندان اويند) .و اين سخن جنين نيست كه محبت ييامبر 


را نسبت به خانواده اش ياسخى به نداى غريزه بشرى داند از باب اين كه هر انسانى بر محبت خويشاوندان خود آفريده شده 
است رجه بيامبر بالاتر از آن است كه خاندانش را بر ديككر مردم فضيلت بخشد و آنان را مشمول حبت خاص خود كرداند»در 
حالى كه ديكران به عفدا تزديكتر از ايشان باشتد.و اكر حتيق باشدة الكيوهاتكيره خمره هواهن شتواهد يوذهو اكر جين اتكيزة 
اى در ميان بود هر آينه خداوند او را مامور نمى كرد نا اجر خود را بر انجام رسالت؛محبت بر خاندانش قرار دهد.جه ميان خدا 
وهيج يكك از بندكانش قرابتى وجود ندارداو خداوثد خانداث يامير زا شايز تمى كرة ويه يبافيركن دستور تمن ذاد كا ال 
مسلمانان محبت به آنان را بطلبد مككر از آن جهت كه ايشان در بالا-ترين مراتب تقوا بودند و محبت آنان موجب قرب به 


بى نوشتها 
١-«الطبقات‏ الكبرى ابن سعد ج اص ١0"م‏ كروهى از مورخان نيز نقل كرده اند. 


؟-بخارى در جزء ششم از صحيح خود (در كتاب تفسير-در تفسير سوره احزاب) ص ١‏ و مسلم در جزء جهارم (در مورد 
درود فرستادن بر ييامبر يس از تشهد) ص 1١8‏ اين مطلب را روايت كرده اند»شماره حديث در سنن ترمذى 5/817»در سئن ابن 


١'-صحيح‏ بخارى ج 7 ص ١م‏ نسائى در جزء سوم از صحيح خود ص 58 از ابو سعيدءقريب به آن مطلب را نقل كرده 


است. 

؟-صحيح مسلم ج 6 ص .١178‏ 

ه-صحيح نسايى ج “اص 688. 

#-سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 791-17917.شماره حديث 408. 
لاحسيره ابن هشام»جزء دوم ص 817. 
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#؟"-سوره شورىءآيه 7 سوره مكى است ولى اين آيه و دو آيه بعدل»مدنى هستنك. 


/الاسج "اص 17/7. 


فصل دوم 


جه كسانى اهل بيت ييامبرند؟ 


در فصل ييش راجع به ممتاز كردن خاندان ييامبر در دين-با درود فرستادن برايشان-سخن كفتيم و ثابت كرديم كه اعطاى اين 
مقام والا به ايشانءبا اصل اسلامى كه اعلان مى دارد: كرامى ترين مردم نزد خدا يرهيزكارترين آنهاست/منافاتى ندارد. توضيح 
اق كه برترق ذادن خذاوثيد به اين خانذان كاقق از فضيلت آنان:و شاستكى اشان براى جنين برتر شمردن است وهم اين 
كه آنان در بالاترين درجات تقوايند.و بحق ديديم كه اعمالشان با اين نتيجه كيرى هماهنكى داشتءو 


شهادتهاى ييامبر در مورد آنان اين شايستكى را آشكار مى كند. سيبس كشف كرديم كه در تاريخ نبوت وجود بندكان 
عاليقدر در ميان خاندان ييامبر مطلب تازه اى نبوده است.قرآن ما را 1 كاه مى سازد كه نبوتهاى يبشين در همين راستا حركت 
كرده اندءآن جا كه خداوند,خاندان ابراهيم و خاندان عمران وار كوه و اثاذارا برجيامان ترترق شتوو انكاء قه 
خداوند»هارون را در رسالت برادرش موسى شريكك ساخت و خداوند دعاى زكريا را مستجاب كرد و به او»جانشينى مرحمت 


فرمود تا وارث او و وارث خاندان يعقوب باشد. 


از همه اينها سخن كفتيم اما در صدد محدود كردن شمار اهل بيت بيامبر بر نيامديمءالبته يادآور شديم كه على بن ابى طالب و 
همسرش فاطمه زهرا و فرزندانش حسن و حسين (ع) اعضاى اين خاندان كرامى هستنداستناد ما در آن كفتار بر اتفاق همه 
مسلمانان بود بر اين كه اين جهار تن از اعضاى آن خانواده مباركك هستند.و قصد آن نداشتيم تا دليل ديكرى بر اين كه آنان 
از خاندان بيامبرند بياوريم.همانطور كه؛قصد آوردن نام ديكران را جه به صورت اثبات يا نفى نيز نداشتيم»و هدف مااز تنظيم 


آنجه دراين مورد»شايسته اغتماد است»همان احاديثى است كهاز ييامبر خدا روايت شده است ودر انها ذكر«ال 
محمد)يا«اهل بيت اواو يااعترت او) آمده است.در اين جا مقصود از همه اين عبارات يكك جيز است.روايتهاى صريحى را كه از 


بيامبر (ص) در اين باره نقل شده است مى توان به دو دسته تقسيم كرد: 


)١(‏ احاديثى كه در بردارنده اوصاف اين خانواده كرامى است.ءو ما 


به وسيله آن اوصاف مى توانيم از كلمه آل محمداخروج افرادى راكه داراى آن اوصاف نيستند»و هم ورود كسانى راكه 


متصف به آن اوصافند»در آن مفهوم بشناسيم. 


020 الحاديق كه متضمن كواهيي است كه بروشنى دلاللت دارند براين كه اشخاص معينى در زمره آل محمدايا«اهل بيت 


محمداو بااعترت اوايند. 
احاديث بيانكر اوصاف[اهل البيت] 
از جمله روايتهاى صريح نبوى كه بيانكر اوصاف استءاحاديث ذيل است: 


از جابر بن عبد الله نقل شده است كه رسول خدا فرمود:«اى مردم!من در ميان شماء جيزهايى را بر جاى كذاشتمءاكر آنها را 


فيك بر وهر كن كمراه نخواهيد شد:كتاب خداءو عترتم» خاندانم (0. 


واززيد بن ارقم است كه رسول خدا فرمود:«براستى كه در ميان شما جيزهايى بر جاى كذاشتم كه اكر بدانها جنكك 
زنيدءه ركز بعد از من كمراه نخواهيد شد:كتاب خدا-رشته كشيده شده ميان آسمان و زمين-و عترتمءخاندانم رو آن دو ه ركز 
از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض |[ كوثرآبه سوى من باز كردند.يس مواظب باشيدءبعد از من جككونه درباره آن دو جاى مرا 


خواهيد كرفت (؟) . 


وال ديك بن كانت اسك كه بزامير خندا كفيثةومم سن الاخوه كز مان شما ذو جالشيق من كذارم: كتاب خدا-رشته امتداد يافته 
بين آسمان و زمين (يا ما بين آسمان تا زمين) -و عترتمءاهل بيتم و آن دو هركز جدا نكردند تا كنار حوض [ كو ثر]به سوى من 
باز كردند) (5 . 


واززيد بن ارقم است كه رسول خدا در روز غدير خم فرمود:٠كويا‏ من[به لقاء اللهوإدعوت شدم و اجابت كردم | كنايه از اين 
كه:يس از رحلتم از دنيا|در ميان شما دو شئ كرانقدر كذاشته ام-يكى از آنها بزركتر از ذيكرى اسث:كتاب خداى بزركك و 
عترتم.يس مواظب باشيد كه جككونه نسبت به آنها جاى مرا 


بر خواهيد كردءجه آنها هركز از يكديكر جدا نشوند تا كنار حوض [كوثربر من باز كردند.)و بعد فرمود:«براستى كه خداى 
بزركك صاحب اختيار من استء و من صاحب اختيار هر مؤمنى هستم.»آن كاه دست على را كرفت و كفت:«هر كه را من 
صاحب اختيارم»اين [على أصاحب الغكبار اوستة د بروره كارا دوست تداوهر كس :اورؤااوستة يداوددز ودقصق : ندار هو ان كسن: زا 
كه با او دشمنى كند) (6) . 


البته اين احاديث و بسيارى از احاديث مشابه آنها دلاللت دارند بر اين كه اهل بيت ييامير منحصر به كسانى هستند كه به 


)١(‏ آنان عترت بيامبرند»و عترت مردءنزديكترين خويشاوندان اواز كذشتكان و باقى ماندكان خاندان و نسل اوست.و به اين 


ترتيب از محدوده اهل بيت ييامبرءزنان و ياران ييامبر و اصحاب غير هاشمى خارج مى شوند (0) . 


جهت خلاف قرآنند.و از آن رو هاشميان كناهكار كه از خدا نافرمانى مى كنند و هم به طريق اولى كناهكاران غير هاشمى از 


2 آنان در بالاترين درجات از بينش دينى و داناترين مردم به زبان قرآنى اند هاشميانى كه نادانند و از بينش دينى محدودى 
برخوردارند-هر جند شرف خويشاوندى ييامبر (ص) را دارند-از فرزندان معنوى او نيستند»زيرا شخص نادان و آن كه بينش 
محدودى دارد-دانسته يا ندانسته-در معرض مخالفت با قرآن است.و هيج كونه ضمانتى براى موافقت در كفتار و رفتار او با 


قرآن وجود ندارد. تبعيت مردم از مثل او و ييروى او-كاهى -منجر به مخالفت با كتاب خدا خواهد شد. 


(ع) موافقت بعضى از خاندان ييامبر با بعضى ضرورى است تا بتوانند با قرآن 


متفق شوندءجه. به يقين يكك طرف از آن دو كروه كه آموزشهاى آنها با هم متناقض است,بر خطايند.زيرا كه دو كروه بر 
حقءبا يكديكر تضادى ندارند.و جه بسا كه همككّى بر خطايندءزيرا خطا همانطورى كه بار استءتناقض دارد»ممكن است با 
خطاى ديكر هم متناقض باشد.حال اكر تعليمات كروهى از دانشمندان با هم در تناقض باشند»امكان ندارد كه همه آنان موافق 


با قرآن باشند! 


)20 معرفت دينى آنان يقينى است.و بدان جهت» همه مجتهدان هاشمى»اصحاب. تابعين و فكران داز دايره اهل بيت ييامبر به 


ما بر آنيم كه معرفت اهل بيت ييامبر (ص) بايد يقينى باشدءزيرا مجتهدى كه به كمان خود برترين احتمالها را مى يذيرد كاهى 
ناخودآ كاه نظر او با قرآن مخالفت دارد! 


تا وقتى كه معرفت يكك مجتهد بر اساس ظن باشدءنه بيش او ضمانتى براى موافقت با قرآن وجود دارد و نه نزد بيروانش.و از 


آن روست كه مى بينيم مجتهدان بايكديكر اختلاف نظر دارند و در آرايشان تناقض وجود دارد. 


احاديثى كه كذشت بوضوح دلاللت دارند براين كه معرفت دينى خاندان ييامبر.معرفتى ست يقينى نه اجتهادى.و كرنه مى 
بايست در اكثر اوقات از قرآن جدا مى بودند.به همين دليل مجتهدىءجون ابن عباس -با وجود علو مقام و اين كه يسر عموى 
ييامبر است-از محدوده اهل بيت ييامبر-به حسب معنا-خارج استءتا جه رسد به ديككر اصحاب كه از بستككان ييامبر نبوده اند 
وبه مقامى جون مقام ابن عباس نايل نشده اند.يس هيج يكك از مجتهدان-هر جند براى اجتهاد خالصانه خود-جه به حق 


رسيده باشند و يا خطا كنند داراى ياداش و اجرندءاز خاندان ييامبر-بر طبق روايات صريح قبلى-نيستند. 
جكونه همه دانستنيهاى آنان يقينى است؟ 


كاهى اين يرسش 


براى خواننده بيش مى آيد كه رجكونه ممكن است براى اعضاى خاندان ييامبر در تمام آيات قرآن و جميع احكام شرعى و 


سنتهاى نبوى»معرفت يقينى حاصل شود؟ 


ياسخ اين است كهءدستيابى آنان بر معرفت يقينى به طور قطع امكان دارد.البته براى يبامبر اين امكان بوده است كه به شاكرد 
زيركك و برجسته اى جون على بن ابى طالب-تمام مفاهيم آيات قرآن و تمامى آنجه را كه به بينش اسلامى مربوط است و 
همه قوانين اسلامى را كه تعدادشان از جند هزار تجاوز نمى كند- تعليم دهد.بديهى است كه على به دو يسرش-حسن و 
حسين-تمام آنجه را كه بيامبر به او آموخته استءتعليم مى دهد.بدين كونهءبراى ما امكان اين تصور بيدا مى شود كه على و 


دو فرزندش بر معرفت يقينى كامل رسيده اند. 


البته اين فرض -به طور قطع-با واقع»مطابقت دارد»جه على از كودكى تا روز وفات يبامين با او هود زثير اوشاكردئ امين و 
مراقب بود»ييوسته در جلسات عمومى ييامبر حاضر مى شد و در خلوتهاى ويزه او نيز با وى همراه بود.و اودر آشكار و نهان 
در راه خدابيدار دل و صميمى بود.و فرزندانش -حسن و حسين-سالهاى دراز با وى ذلك كى كردندءو آن دو نيزءهمانند نيا و 


يدر خود راستانى ياكك بودند.آ نجه را مى دانستند به برترين فرزندان ييامبر و على تعليم دادند. 


جكونه كروهى را مشخص كنيم؟ 


كاهى خواننده مى يرسدنبا توجه به اين كه دو كروه از دانشمندان وجود دارند كه هر دو انتساب به ييامبر دارند و از طرفى 
اعضاى هر يكك از دو كروه با خودشان متفقند و با اعضاى كروه ديككر اختلاف نظر دارندحككونه براى ما امكان دارد كه 


تشخيص دهيم كدام يكك از دو كروهءهمان عترتى است كه بيامبر به ييروى از آن ارشاد كرده است؟ 


اما خواننده خود-در صورت ييشامد جنين اشتباهى -مى تواند 


رفع شبهه كندءبه اين ترتيب كه يكك بار ديكر به حديث زيد بن ارقم-كه بيشتر كذشت-باز كردد و آن را بخواند.همان 
حديثى كه حاكم در جزء سوم از صحيح خود«المستدركك آورده استءآن كه به نام يكى از اعضاى عترت تصريح مى فرمايد 


يس كروه حقى كه با اين فرد برجسته هماهنكك استءهمان عترت است.و كروهى كه مخالف اوست از عترت نيست.هر جند 


كه همة اقراذ 1ن نه امير كندا اتشبباب ذاشعه ياشتد. 


صرف نظر از آنجه كفته شد اين شبهه يا شبهه هاى همانند آن-موقعى كه به اين حاديث بيانكر اوصاف-احاديث تسميه را نيز 


أاحاديث تسميه 


از جمله احاديثى كه از اعضاى خانواده ييامير به نامءياد كردهءاحاديث ذيل است:مسلم در صحيح خود از سعد بن ابى وقاص 
روات كرده امحث كداو كفت:0...و متكامن كةاين آيه تازل شدس بكوزنياييد تا فرؤثدائمان و فرزندانتان:زناتمان و 


ترمذى در صحيح خود از عمر بن ابى سلمه روايت كرده است كه او كفت:«اين آيه در خانه ام سلمه بر بيامبر (ص) نازل 
لذ اراد تعداوتك صلق كرقله:أميكه ه اذ #باسغائدان ينامر (ض) كتارا كىن دوي كتدوو كارا بطو كاذل ياكه داره اديس 
يبامبر»فاطمه حسن و حسين را طلبيد»و آنان را با كسا يوشانيد و على را نيز كه يشت سرش بود با عبايى يوشاند»سيس فرمود: 
بار خدايا اينان اهل بيت منند يس»يليدى را از آنان بزداى و آنان را به طور كامل ياكك بدار.ام سلمه كفت:يا رسول الله آيا من 


هم با آنان هستم؟فرمود:تو بر جايكّاه خود هستى و روى به سوى 


خير و سعادت دارى.».ترمذى كويد:و در همين باب از ام سلمه»ءمعقل بن يسارءابى الحمراء و انس بن مالككءروايت شده است 
(0 . 


امام احمد در مسند خود ازام سلمه همسر ييامبر (ص) روايت كرده است كه او كفت:«اين آيه در خانه من نازل 
كرديد:خداوند اراده فرموده است تااز شما خانواده يليدى را دور سازد و شما را به طور كامل ياكك داردءو در آن 
خانه»فاطمه»على»حسن و حسين بودندءيس بيامبر آنان را با عبايى كه روى خود داشت يوشانيد»سيس كفت: (بار نخدايا) اينان 
خاندان منندءيس از آنان يليدى را دور كن و آنان را كاملا ياكك كردان.» (8) . 


و مسلم از عايشه همسر بيامبر روايت كرده است كه او كفت:ييامبر خدا بيرون آمد در حالى كه عبايى بافته از موى سياه بر 
دوش او بودءيس حسن آمدءاو را داخل عبا كردءبعد حسين آمدءاو را نيز داخل كردءو بعد فاطمه آمدءاو را هم به زير عبا جاى 
دادءسيس على آمد و او را هم با عبا يوشاندءآن كاه فرمود:«خداوند اراده فرموده است تا از شما خانواده يليدى را دور سازد و 
شما را كاملا ياكك كرداند)» (9) . 


در در المنثور سيوطى (در تفسير قرآن) به دو روايت زير برمى خوريم: 


ابو الحمراء (از اصحاب بيامبر) مى كويد:مدت هشت ماه در مدينه مراقب ييامبر بودم هيج كاه براى نماز بيرون نيامد»مكر 
اينكه اول به در خانه على مى آمد»دستش را دو طرف در قرار مى داد و مى كفت:«نمازإنمازاخداوند اراده كرده است فقط از 
شما خانواده يليدى را دور كند و شما را به تمام ياكك دارد) )٠١(‏ . 


وازابن عباس است كه كفت:نه ماه ييامبر خدا را مى ديديم كه هر روز موقع 


نماز در خانه على بن ابى طالب مى آمد و مى كفت:«درود ورحمت خدا بر شما خانواده»خداوند اراده كرده است تااز شما 
خانواده يليدى را دور سازد و شما را كاملا ياكك دارد) )١١(‏ . 


وانس بن مالك روايت كرده است كه ييامبر خدا شش ماه به طور مداوم آن جمله را مى كفت (؟1) . 


البته اين احاديث بوضوح دلاللت دارد كه هر يكك ازاين جهار تن فردى از افراد خاندان بيامبرند»همجنان كه عضويت هر 
شخص ديكرى را-از كسانى كه در زمان ييامبر در قيد حيات بودند»جه از هاشميان و يا از زنان ييامبر-منتفى مى داند.اين قول 
يبامبر (ص) :بار خدايا اينان خاندان منند»دلالت روشنى دارد بر اين كه عضويت خاندان ييامبر در دوران زند كانى آن بزركوار 
منحصر بر آن جهار تن بوده است.بنابراين»همه افراد ديكر-حتى عمويش عباسءجعفر بن ابى طالب و ساير افراد حاضر در 
زمان بيان اين مطلب-از دايره عترت مورد نظر خارجند»هر جند كه همكتى از خويشان نزديكك او بودند. 


بااين همهءاين انحصار همه بنى هاشم را كه يس از وفات آن حضرت,به دنيا آمده اند-از جركه اهل بيت خارج نمى 
كند. آنجه در احاديث نوع اول آمده است دلالت دارد بر اين كه اعضايى از خانواده و عترت او-يس از حيات او در ضمن حجند 
قرن به وجودخواهند آمد.ييامبر در آن احاديث به صراحت كفته است كه قرآن و اهل بيتش از يكديكر جدا نشوند تا در كنار 


حوض كوثر براو باز كردند. 


اما جككونه عضويت افرادى را كه يس از ييامبر به دنيا مى آيندءبشناسيمءاين مطلبى است كه به اعضاى همعصر آن حضرت 
مربوط مى شود و اين كه كدام يكك از اينان را مى توان خلف آن حضرت ناميد واكر 


خلف او بود از اعضاى عترت او نيز هست.مردم خود كواه شايستكّى و علو مقام اودر تقوا ودرستى وعلم و حكمت اويند»و 
خلف آن حضرت در زمان او همان كسى است كه وى را خليفه خود مى نامد. 


صفحه هاى آينده از شاخص ترين فرد اين خانواده سخن بِكُوييم.آن فردءامام على (ع) يسر عموى بيامبر است كه بيامبر او را به 


الاترية هراتب رزو كواشخه كرامىفاشكة ات 

بى نوشتها 

١-ترمذى‏ در صحيح خود ج دص 58” آورده است.شماره حديث 7/1/5 است. 

"-ترمذى در صحيح خود ج 0 ص 89 روايت كرده است شماره حديث 7/1/8. 

"ا-امام احمد در جزء ينجم از مسند خود ص ١‏ آورده است.البته از دو طريق صحيح روايت كرده است. 
؟-حاكم در صحيح خود١مستدركك‏ ج ”اص 8 آن حديث را آورده است. 


ه-درهفاكهه البستان آمده است:عترت-به كسرع -فرزندان و نسل او و همجنين نزديكترين وابستكان اوءاز كذشتكان و غير آنها 
مى باشند. 


ع-ج ١5‏ ص 178.البته ترمذىءحاكم و بيهقى نيز آن را نقل كرده اند. 


لادج 0 ص 7728 (شماره حديث 07818 . 


-ج ء ص 197 سيد تقى حكيم در كتاب اصول فقه مقارن ص 188-١08‏ به نقل از كتاب در المنثور سيوطى ج ه ص ١98‏ 


آورده است كه حاكم و بيهقى اين حديث را روايت كرده اند. 
9-صحيح مسلم ج ١١‏ ص 190-197. 

٠١ج‏ هص 198 (الفقه المقارن از حكيم ص 120) . 
١١-احمد‏ در مسند خود ج اص 788 آن را نقل كرده است. 
فصل سوم 

دارندكان نقش اساسى 


هر كاه به حوادث مهمى كه به امت يا امتها-به سبب انجام رسالت هاى دينى و 


ككرف ان ريده استءنظرى بيفكنيم»و همجنين كسانى را كه در زمان آغاز آن ييشامدها و در مراحل شروع آن مى زيسته 
اندءمورد توجه قرار دهيم»در مى يابيم كه آن يديده ها و دكركونيهاى اوليه آن به انبوه كسانى كه معاصر ايشان بودند-افراد و 
يا كروههاى كوجكك-ارتباطى ندارد.به طور مثال»وجود اين سرباز يا آن كشاورزء كاركرءباز ركان و يا فرد سياستمدارءو يا 
عدم آنهاءهيج اثرى مثبت يا منفى در آن ييشامدهاى مهم و ذ كر كونيهاء تداشتة اعقا. يس امكان :داشت حور در موارة سيار 
اندكك-نيازى به وجود هيج فردى در يديك آامذن ان يشاندها باشدبة اين ترتيت كه انساقن ذركرق حاى او راير كتذوو نقشئ 


همانئد نقش ناجيز او عهده دار شود. 


آنجه را امتى ازامت ها به عنوان يكك عمل مهم انجام مى دهد بيشتر مربوط به تمام افراد آن امت است و به انبوه كسانى كه 
تشكيل امت مى دهند-از افراد و كروههاى كوحكك با ح ركتهاى معمولى ناجيز-ارتباطى ندارد.در نتيجه.آنان مثل كا ركرانى 
هستند كه در ساختن بنايى همكارى مى كنند هر كدام از آنان اثرى در بالا بردن آن بنا دارند»اما ممكن است جاى هر يكك از 
آنان را با فرد ديكرى جون او عوض كرد تا همان وظيفه را بر عهده كيرد.تنها از آن موردء بعضى جمعيتها و برخى افرادى را 
كه قيام كرده و يا اقدام به حركتهايى مى كنند كه براى ديكران اقدام به آنها دشوار است (و يا ديكران نخواسته اند آن كار را 
بكنتد!) مكنا فى شوكه انان هنان كشائق عسسد كذ نمن' توان ازاكاة فى نار يودؤ دركزات و ااجايكرين آنأث كردق ذهؤان 


است.ءو آنانند كه رويدادهاى مهم ييوندى مستحكم با ايشان دارد. 


بنابراين ما اين حق را داريم كه وجود هر فردى از كسانى را كه حركات ناجيزى انجام 


داده اند (و آنان اكثريتى انبوه از هر امتى هستند) نسبت به بيشامدهاى بزركك اتفاقى و تصادفى به حساب آوريمءهر جند كه 
هر فردى از نظر علمى نتيجه يكك سلسله اسباب و علل ييايبى و شت سر هم است تا او را به وجود آورندءو مى كُوييم كه وجود 
اين آدم ويا آن كروه كوجكك نسبت به آن بيشامد نهايى تصادفى و اتفاقى استءزيرا آن بيشامد ممكن بود-با وجودءو يا 
بدون وجود او-تحقق يابد.جه ممكن بود جاى اين فرد را فرد ديككرى و جاى اين فاميل و يا قبيله را فاميل و يا قبيله ديكرى 
بكيرد وعهده دار نقشى مانند نقش آن فرد و آن قبيله شود. مايلم؛براى خواننده توضيح دهمءكه مقصود من اين است كه 
ييشامدهاى بز رككءبه تنهايى به هيج فردءيا كروه كوجكك ارتباط نداردءو بيشتر به مجموعه مربوط مى شود.و كاهى به وجود 


بعضى افراد و كروههاى كوجكك مربوط مى شود آنجا كه نقش مشخص جدى داشته باشند. 


اكر نظرى به يبدايش اسلام و كسترش آن در زمان ييامبر (ص) بيفكنيم در مى يابيم كه اسلامءييوندى استوار و مثبت با 
معدودى از افراد و كروهها داشته است.ضرورتى ندارد كه ما از رابطه اسلام با شخص بييامبر كرامى صحبت كنيمءجه او كسى 
است كه وحى الهى را دريافت كرده و حامل رسالت بوده است و با دشواريهايى روبرو شده كه احدى با آنها مواجه نشده 
است. او تنها انسانى است كه اوصاف برجسته اش او را شايسته دريافت وحى كرده است,و خداوند خوب مى داند كجا 


رسالت خود را قرار دهد. 


جون اسلام به شخص بيامبر اكرم-هم در آغاز و هم در طول زمان حيات آن حضرت-وابسته است ما دوام اسلام را “در آن 


سه كروه كوجكك مى يابيم كه نككهبانى از زندكى بيامبر (ص) را بر عهده كرفته و در راه دفاع ازاو بزركترين فداكاريها را 


انجام داده است. 

نقش خاندان هاشم 

نخستين كروه از اين كروهها قبيله هاشم است (و همراه آن بنو المطلب) آن درخت با بركتى كه ييامبر ارزشمندترين ميوه آن 
استقبيله اى كه در راه حمايت از بيامبر و نككهبانى وجود شريف اوءبه اندازه اى فداكارى كرد كه هيج يكك از قبايل مكه در 
خلال سالهايى كه ييامبر-از هنكام بعثت تا آغاز هجرت-كذراندءآن جتان فداكارى از خود نشان نداد.تنها اين كروه با يركث 
در خلال آن سالها به شرف دفاع از ييامبر (ص) مشرف شد.و هيج قبيله ديكرى نخواست كه در اين شرافت با آن همكارى 
كندءبلكه ديكر قبيله هاى مكى تصميم كرفتند كه نسبت به ييامبر و رسالتش و قبيله او موضعى خصمانه بككيرند و ييامبر (ص) 
و اعضاى خانواده اش را در محاصره خطراتى قرار دهند كه ييوسته آنان را در معرض تهديد قرار مى داد. از اين رو مى توانيم 
بكوييم وجود بقيه قبيله هاى مكى نسبت به دوام رسالتءاتفاقى و تصادفى بوده استءزيرا كه آن قبيله ها همجون كروههاى 


ديكر هيجكونه كمكى به مقام رسالت نكردند. 


نيازى به كفتن ندارد كه افراد منسوب به بعضى از اين قبيله ها به ييامبر (ص) ايمان آوردند ودر راه رسالت او فداكارى 
كردند ولى كار ايشان در اين جهت مانند كار هر فرد ديكرى بود.اما كروههايى كه آن افراد انتساب به آنها داشتند نسبت به او 
موضع منفى كرفتند و افرادى را كه از روش نايسند آنان يبروى نكردند»مورد اذيت و آزار قرار دادند.به آن سبب مى كُوييم 
كه وجود اين قبايل همجون كروههاى ديكر نسبت به ادامه رسالت در آن برهه 


ال زعسانةتصادقى وبدوةائر عبت بوده اسث. ار :وجوه آن قييله هاش الر فى «اشكهزيرا اكر شيل هاي 
جون:اميه.مخزوم, زهره جمحا وساير قبايل دشمن اهل مكه:وجود ثداشتندويى كمان ببامبر (ضص) و رسالتشنءاز يسيارى خطرات 


دور و بر كنار مى ماندند. 
امام على در نامه اى خطاب,به معاويه جنين تذكر مى دهد: 


١ايس‏ قبيله ما خواستند بيامبر ما را بكشند و ريشه ما را قطع كنند و اندوههايى براى ما فراهم آورند و نارواييها درباره ما اعمال 
كندد. اسايق وا ازها كرقسة و ترس و وف وابوها كمارةتله و عاازا به رقن يدسوئ كوفى سبك [شعبه ابو :طالب ]نا كزير 
ساختندءو آتش جنكك را در برابر ما افروختندءيس خدا خواست تا ما شر اشرار را از بيامبرش دور سازيم و دست دشمنان رااز 
حريم او قطع كنيم.فرد با ايمان ما به اميد ياداش از ييامبر (ص) حمايت مى كرد و كافر ما به خاطر خويشاوندى[مثل عباس 
عموى ييامبر (ص) ]كمكك مى كردءو آن كسى كه از قريش اسلام آورده بود آن ترس و بيمى را كه ما داشتيم-به دليل 
بود.جون كار سخت مى شد و مردم در مى ماندند»رسول خدا خاندان خود را جلو مى فرستاد تا به وسيله آنان يارانش را از 
حرارت نيزه ها و شمشيرها حفظ كند...) )١(‏ . 


نقش قبايل اوس و خزرج 


اين كونه بود كه بنى هاشم به افتخار حمايت از ييامبر (ص) و ياسدارى از وجود او نايل شدند. همان كونه كه به افتخار 


خويشاوندى اختصاص يافتند. 


اما دو كروه ديكرى كه يايدارى اسلام در مرحله بعد با آنها ارتباط شديدى دارد عبارتند از دو قبيله 


اوس و خزرج كه از بين قبايل عرب غير مكى به افتخار دفاع از ييامبر و مقام رسالت او يس از هجرتء.اختصاص يافتند و به 
بزركترين فداكارى در آن راه دست زدند.و اكر ساير قبايل مى خواستند با آنان در اين افتخار بزركك سهيم باشند»)شركت مى 
كردندءو ليكن آنها نه تنها موفق به اين كار نشدند بلكه ننكك مبارزه با ييامبر را به جاى كسب افتخار با كمكك به اوءبراى خود 
اختيار كردند. 


تداوم رسالت و يبشرفت آن بااين سه قبيله اين جنين ارتباط يبدا مى كند و وجود بقيه قبايل در اين دوره كمتر از يكك امر 


تصادفى واتفاقى نسبت به اسلام اس تءزيرابراى ييامبر (ص) و رسالت او اثر منفى داشتند و مخاطره آميز بودنك. 


هنككامى كه اين سه كروه جنان ارتباط محكمى با مقام رسالت داشتند»تاريخ اسلام براى ما دو فرد را مشخص مى كند كه 


وجود آنان در آن دوره شوم براى سلامت ييامبر و استمرار رسالت با بقاى آن حضرتء لازم و ضرورى بود. 
ابو طالب 


يكى از آن دو مردءابو طالب عموى بيامبر و سريرست روزكار كود كى او و مدافع عمده او يس از بعثت آن حضرت مى 
باشد.البته حمايت اين رادمرد از يسر برادرش -ييامبر (ص) -و دفاعش از او در مقابل تهديدهاى قريش عامل اصلى استمرار 
زندكَى يبامبر (ص) و دوام رسالت آن بزركوار بود.1تش خشم قبايل قريش در طول جندين سال يبوسته بر ضد ييامبر فروزان 
بود ومى خواستند كه خون آن حضرت را رو در رويا نابهنكام بريزند و انجام اين كار براى آنها-اكر ابو طالب»شيخ 


بطحا[رئيس حجاز إنبود كه هاشميان را رهبرى كند واز وجود آنان و جان خويش»حصارى استوار و نفوذ نايذير در اطراف 


ييامبر (ص) بسازد-بسيار آسان بود. 


كفتن به يدرانشان و نايسند خواندن خدايانشان و نابخردانه دانستن افكارشانءباز دارد و كرنه به او يورش خواهند بردءو مبارزه 


خواهند كرد تا يكى از دو كروه نابود شود و از بين برود. 


اككر جه در ذهن ابو طالب ترديدى نبود كه يذيرش مبارزه طلبى قريش بزودى به نابودى او و خانواده اش از جمله ييامبر (ص) 
قريش متوجه او ساخته بودءبا او كفتكو كردءو بعد بدون هيج مقدمه اى براى كمكك به او جنين كفت:«اى يسر برادرابه من و 


به خودت رحم كن و كارى را كه تاب تحمل آن را نداشته باشم بر من متوجه مكن!). 


هنكامى كه ييامبر (ص) -قاطعانه.استهزاكنان به تهديد ايشان و بالاتر از حد كفتار-به اين درخواست جواب رد دادءبه عمويش 
اعلان كرد كه حاضر نيست رسالتش را حتى با ملكوت زمين و آسمان»عوض كندءو هركز آن رسالت را تركك نخواهد كرد تا 
اين كه يا خدا او را بيروز كرداند ويا در اين راه هلاكك شودء.شيخ بطحا[ابو طالب ]در اين كه تا يايان راه به همراه ييامبر كام 
بردارد»لحظه اى ترديد به خود راه ندارد.بعد ازاين كه ييامبر (ص) رو بركرداندءابو طالب او را صدا زد و كفت:يسر برادرم 
بيا!اءيس جون ييامير به جانب او آمد به وى كفت:«يسر برادر برواو آنجه دوست دارى بكوءبخدا قسم كو رااهر كرا براق 


جيزى.رها نخواهم كرد.) )١(‏ . 


ابو طالب 


براين ييمان مهم كه تا ياى جان خودءبا ييامبر (ص) بسته بودءياى فشرد.و جون كوهى يا بر جا ايستاد»و هركز خطرها او را 
نلغزاند»و مشكلات او را نرم نكرد و نيروهاى شر او را نترساند.فردى شقى از مردم مكه.شكمبه كوسفندى را روى ييامبر (ص) 
كه وز حال ذه بودداند اهاب وطالب دو الى كاقمشيرشن واايليد كرد بود دست برادرزاذهاقن واه دست كرفتاءو 
به جانب آنها رفت.و در همان حال كه جمعى از كسانى كه بيرون مسجد الحرام نشسته بودند»و قصد تعرض به يبامبر را 
داشتندءاو را ديدندءبه آنان كفت:«قسم به آن كه محمد (ص) به او ايمان دارد اككر فردى از شما از جا بلند شود با شمشيرم بى 


امان او را مجازات خواهم كرداو از آن جا كذشت در حالى كه شكمبه اى را روى سر و صورت آنان وازكون مى كرد! 


قبايل قريش بر ضد ابو طالب و فاميل او همقسم شدند و به جاى جنكك در برابر آنان به سلاح كرسنه نككهداشتن[محاصره 
اقتصادى ]متوسل شدند.با علم به اين كه هاشميان در آينده-اكر مقاتله اى بيش آيد-مبارزه خواهند كردءاز طرف ديكر در 
تنكنا كذاشتن آنها روحيه قريش را بالا مى برد.يس محدوديت اقتصادى و اجتماعى براى آنها به وجود آوردند كه تا سه سال 
ادامه داشت و آنان در آن مدت مجبور شدند تا در ميان كوهى اقامت كزينئد كه بعدها به شعب ابو طالب معروف شد و 


فاكنيان "دز طول انمث كاه :مجون فى شدثد :ان برك دوكتان حورنك نا ازاشدت كرسكى شان كاسن شود 


بيشتر اوقات بعضى از خاندان خود و به طور خاص يسرش على را در بستر يبامبر مى خوابانيد تا او را مانع خطر حمله ناكهانى 


به عزيزترين عزيزانش قرار دهد. 
اسلام ابو طالب 


كنند كه اين آيه:«ييامير و كسانى كه ايمان آورده اند حق ندارند كه براى مشركان-هر جند از خويشاوندان باشند-يس از اين 
كه ثابت شد جهنمى هستند آمرزش بخواهند.ادرباره ابو طالب نازل شده استءزيرا كه ييامبر خواست براى او طلب امرزش 


كند و خداوند از آن نهى كرد. 


به عقيده من احاديثى كه در اين مورد روايت شده است.جعلى است و جزيى از حمله هايى است كه امويان و همييمانانشان بر 
امام على (ع) »متوجه ساخته اند و البته قصدشان در يشت يرده اين احاديث آن بود كه براى توده مردم ثابت كنندءابو سفيان 


احاديث با تاريخ نزول آيه هماهنى ذيست 


كروهى از محدثان و مورخان به آن روايتهاى مجعول توجه كرده اند»بدون اين كه جنبه هايى را كه دليل بر جعلى بودن آنها 
است مورد توجه قرار دهند و بدون اين كه قصد بررسى آنها را داشته باشند.و اين موقعى است كه تاريخ نزول آيه كريمه خود 
كواه است كه درباره ابو طالب نازل نشده استءآن آيه»جزئى از سوره براءت است و آن سوره باتمام آياتش-به جز دو آيه 
آخر (شماره 178 و10) -مدنى است و آيه مذكورءآيه شماره 1١‏ است.حقيقت اين است كه اين سوره در سال نهم بعد از 
هجرت نازل شدءو ييامبر به ابو بكر دستور داد كه در ايام حج همان سال-سالى كه او را به عنوان رئيس امور حج فرستاده 


بود-جزء اول از آن سوره را با صداى بلند بخواند. 


ويس از آن 


ييامبر على را فرستادءو على آن آيات را از ابو بكر كرفتءزيرا كه وحى بر ييامبر (ص) نازل شد و او را مامور ساخت كه كسى 
نبايد آن را ابلاغ كند جز خود وى ويا مردى از خاندانش.سوره از حوادثى كه در جنكك تبوك اتفاق افتاده بود سخن مى 


كويد و جنكك تبوكك در رجب سال نهم هجرى بوده است. 


يس هر كاه سوره اى كه مشتمل بر اين آيه است در سال نهم بعد از هجرت نازل شده باشد هركز آيه نمى تواند شامل ابو 
طالب شود كه در مكه-حداقل دو سال يبش از هجرت-بدرود حيات كفته است.و طلب آمرزش براى ميت.مطابق معمول,موقع 
اداى نماز بر او و بيش از دفن كردنش مى باشد.دليل بر اين مطلبءقول خداى تعالى است:«ييامبر و كسانى كه ايمان آورده اند 
حق نداشته اند...)ءاين آيه مى رساند كه ييامبر در حادثه اى كه آيه در آن مورد نازل شده است.بتنهايى تعان تمق كزاريدة 


استءبلكه كروهى از مؤمنان در نماز جماعت با آن حضرت بوده اند. 


واقع مطلب اين است كه نماز ميت بيش از هجرت مقرر نشده بود واولين نمازى كه بيامبر (ص) بر ميتى اقامه كردءنماز آن 
حضرت بر جنازه براء بن معرور انصارى در مدينه بود. درست تر اين است كه آيه مزبور»يس از اين كه ييامبر بر فردى از 
منافقين كه اظهار اسلام مى كرد و در باطن مشركك بود نماز كزارد»نازل شده است.و قول صحيح اين است كه آن منافق» عبد 
الله بن ابى بن سلول بود كه همان سال دركذشتءو در نفاق و كينه نسبت به ييامبر (ص) و اسلام»مشخص بود.درباره اوو 


بيروانش سوره المنافقون قبلا نازل شده بود. 


واككر محدثان و مورخانى كه در كتابهايشان (از 


روى غفلت و حسن نيت) تهمت نارواى شركك ابو طالب را ثبت كرده اند»اندكى با منطق سليم مى انديشيدند هركز دجارجنين 


اشتباه تاريخى آشكارى نمى شدند. 


قول به مشركك بودن ابو طالب يعنى اين كه او به خدايى بتها معتقد بوده است.در صورتى كه ايمان ابو طالب به الوهيت بتها با 
اعتقاة وق :ته راستكوين مسد (طن) كه اتطرق دا ونان راه وحى رامن دادو و بن اساش «زسالة استماي خودعرة عباوت 
ختداى يكناق تواتناءدعوت من" كزةسشاركن تداشتودن حال كه إن راان خترقيل وازاحماني خذاءئببرر كك دريافت كرذة 
بود.اين امر بيانكر آن است كه عبادت بتها و يذيرش الوهيت آنها موجب انكار آفريد كار يكتاست.يس او وقتى كه معتقد باشد 
به خدايى بتهاءيا اعتقاد دارد كه محمد (ص) بعمدءغير حق.مى كويد و يا اين كه معتقد است محمد (ص) هر جه مى كويد از 
روى خيال و هذيان استء.و به روش وسوسه شدكانى كه از جيزهاى خيالى سخن مى كويند به طورى كه كويا آنها را مى 
بينند!اكر بككوييم ابو طالب مشرك و به خدايى بتها مؤمن بوده است و در همان حال آن همه فداكاريها را در راه محمد انجام 
داده استءيس ناكزيريم شخص ابو طالب را در شمار ديوانكان و نادان ترين نادانان فرض كنيم»جه او معتقد باشد كه محمد 
بعمد سخن ناحق مى كفته است و يا معتقد باشد كه او مورد وسوسه قرار كرفته است.اككر ابو طالب مش رك و عاقل بوده است 
و معتقد به اين كه محمد بعمد سخن غير حق مى كفته استءو با اين حال مى ديده-جنان كه ييداست-نتيجه دعوتش هم براى 


او وهم براى قبيله اش سالها كرسنككى.ويرانىءنابودىءو مركك به بار مى آوردءحداقل لازم بود كه به شدت 


از او جلو كيرى كند و تا مى تواند او را متوقف سازد و سخت كيرترين فرد براو باشد زيرا در آينده مردم مكه شخص اورا 


مسؤول همه كناهان برادرزاده اش خواهند دانست. 


واكر ابو طالب فردى مشرك عاقل و معتقد به اين بود كه برادرزاده اش وسوسه شده است و مى ديد كه دعوتش.همان طورى 
كه واضح استءاو و خاندانش را نابود خواهد ساختءلازم مى بود كه براو سخت بككيرد و زندانيش كند و به جامعه اعلان 


كند كه او ياوه كوست واو مسؤول كفته هاى وى نيست. 


و اما ابو طالب سرنوشت خود را با سرنوشت برادرزاده اش كره زد و تا يايان كار بدون اعتنا به آنجه در آينده دامنكير او و 
قبيله اش مى شودءبا او همراه بود»در همان حال او مى ديد»كه به سبب حمايت از برادرزاده»خطرها و كرفتاريهاء كردا كرد خود 
او و قبيله اش را فرا كرفته است. تاريخ اسلام به ياد ندارد»كه ابو طالب على رغم آنجه براى او و خاندانش بيش آمد يكك 
كلمه درشت ويا ناروا به برادرزاده اش كفته باشد.بلكه جان خود و خانواده اش را فداى او كرد و با او معامله اى كرد كه هيج 
يدر مهربانى با عزيزترين فرزندش نكرده بود و به او كفت:يسر برادرم برو!آنجه مى خواهى بككوايس به خدا سوكند هركز تو 
رابه سبب هيج جيز تركك نخواهم كرد. ابو طالب با جنين اعمالىءيا مردى است با ايمانى سرشار به حضرت محمد (ص) تا آن 
جايى كه باور داردءزيان و ضرر در اين دنيا-هر اندازه بزركك باشد-نمى تواند با آنجه از خوشنودى خداوند در كمكك به 
رسالت او به دست مى آوردهءيرابرى كندءو يا ديوانه اى است سخت نادان كه سختيها و زيانها را در راه كمكك به مردى 


نادرست-كه قيام 


هذعوق كزذه اميت كمون ان تون امدق انا مستكارق شع تعمل نتن كته ابو طالت«موظول:المدفوف تازه سال 


زندكى كرده است كه هر جه بر آن مى كذشت بر انبوه مشكلات افزوده مى شد. 


طبيعى است كه هر كزءهيج عاقلى نمى كويد كه ابو طالب بز ركوار»هوشيار دانا و قهرمان ديوانه بوده است ساده ترين قواعد 
منطقى ما را وا مى دارد كه بككُوييم او مردى بود با درجه اى فوق العاده از ايمان به اسلام.تاريخ كواه است كه مؤمنان بزركك 
از صحابه موقعى كه حادثه سختى بيبش مى آمد و دركيرى شدت مى يافتءفرار مى كردندءولى ابو طالب فرار نكرد ودر 
طول يازده سال از ياى در نيامد. 


ازاينجا ما درستى روايتى را درك مى كنيم كه از امام صادق (ع) ءو اواز يدرانشءو آنان از على (ع) نقل كرده اند»كه روزى 
در صحن حياطءدر شهر كوفه نشسته بود و مردم اطرافش كرد آمده بودند»يس مردى بلند شد و كفت:«اى امير المؤمنين تو در 
مقامى هستى كه تو و يدرت را خداوند براى عذاب در آتش.وارد آنجا كرده است.)ايس امام به او كفت:«خاموش باش! 
خداوند دهانت را بشكندءبه خدايى كه محمد را براستى مبعوث به نبوت كرده است سوكند, اكر يدرم از تمام كنهكاران روى 


زمين شفاعت كند»خداوند شفاعت او را يذيرا خواهد بود.) 5١‏ . 


در حقيقت,ابو طالب بر خلاف آن جيزى بود كه اين محدثان و مورخان اثبات كرده اند.او نسبت به اسلام آكنده از ايمانى با 
ريشه هايى عميق بودءو به اندازه كوهها يايدار بودءايمانى كه نه با تهديدهاى متوالى.متزلزل مى شدءو نه با كرستكيهاى 
طولانى.البته او آن ايمان راسخ را ينهان داشت و خداوند دوبار به او ياداش مرحمت كرد.هدف او از مخفى داشتن اين ايمان 


راسخ ياسدارى از 


زندكى ييامبر بودءكه اككر باور خود را به اسلام اظهار كرده بود-در حالى كه رئيس قبيله هاشم و فرزندان مطلب بود-بى كمان 
بيوند ميان او و قريش قطع مى شد.و او نمى خواست,اين بيوند را تا آنجا با مردم قريش قطع كند كه منجر به انفجار مسلحانه 
در ميدان جدايى افكن جنكك شودءبه حدى كه با زندكى او و قبيله اش برخورد بيدا كند و بدان وسيله در حصارى كه مردان 


هاشمى ييرامون محمد (ص) ايجاد كرده اند شكافى به وجود آورد تا دس ت|[مردم قريش |به او برسد. 


اما با وجود اين كه ابو طالب ايمان خود را ينهان مى داشتؤءاز ابراز آن بارها خوددارى نكردءو آنجه را در دل داشت جند بار 


به صورت شعر و جند بار به كونه نثرءبه زبان آورد.از جمله اشعار وى شعر زير است: 
«براستى فهميدم كه كيش محمد از بهترين آيينهاى عالم است.به خدا سوكند كه قريش هركز به تو دست نخواهند يافت و تا 


و شعر ديككرش:«حقا كه دانسته اند يسر ما به ما دروغ نككفته و قصد سخنان بيهوده نداشته است رشكيبا و رشيد و دادكستر است 
و سبكك مغز نيست»خدا را دوست مى دارد و لحظه اى از او غافل نيست»روسفيدى كه ابرها به خاطر او كه ياور يتيمان و 
يناهكاه بيوه زنان استءزمين را سيراب مى سازد.آفري دكار جهانيان با يارى خودءاو راكمكك كرده است و دين او را كه حق 


است و باطل نيست استوار كردانيده است.» (0) . 


هنكامى كه آكاهى يافتءقريش ييمان نامه اى نوشته و در آنءبه جدايى از قبيله هاشم و محاصره اقتصادى آنان همبيمان شده 


اند جنين سرود: 


«هان از طرف من به 


آن فهيدانان تخاتذان لوئ و خضا اق كيه لوي أن قيلة بت كعيي بكويدة ا بانض ذائيد كما محيل زامائتك موسى امير 
مى دانيم كه نامش در كتابهاى آسمانى بيشين آمده است و بندكان خدا را به او محبتى است و نبايد به كسى كه خدا محبت 
اورا در دلها نهاده است تاسف خوردءو براستى آن كسى كه نامش در كتاب آسمانى شما ينهان است روزى جون نوزاد شترى 
به شما نزديكك خواهد شد) (©) . 


اما سخنان او به نثر ْقسمتى از وصيت او به كسانش در آستانه مركك:«بدانيد كه من درباره محمد به شما سفارش مى كنم زيرا 
او امين قريش و راستكوى عرب و واجد همه كمالاتى است كه شما را به آنها سفارش كرده ام»آيينى آورده است كه دلها آن 
وا يذيرقته ولى زبائها اق ترس شماتت اتكارش كرذه اسثو.بية خدا سوكتد كسى راه اوررا ثرفت مكر هدابت شديو كسى از أو 
بيروى نكردءمكر به خوشبختى دست يافتء.هر كاه اجل مهلتم مى داد شدايد را از او باز مى داشتم و حوادث روزكار را ازاو 
مانع مى شدم »٠و‏ شما اى توده بنى هاشم به نداى محمد لبيكك كويد واو راتضدق كنه وستكان وهدابت مى شويلسبيارف 
كنك محمد زا كه او:واهتماى نما مهاراة راسق:است (07. 


قمام مسلمانان مديون ابو طاليند 


كزافه نيست اكر بكوييم تمام مسلمانان از نسل حاضر و كذشتكان و كسانى كه در آينده خواهند آمد همككى در اسلامشان 
مديون ابو طالبندءزيرا بقاى رسالت اسلامى از جمله نتايج زندكى ييامبر اكرم (ص) و استمرار حيات آن بزركوار است تا اين 


كه خداوند دينش را كامل كرد.و حمايت ابو طالب از بيامبر»سد بز ركى بود ميان قريش و ريختن 


خون بيامبر (ص) .اين سخن را در ياسخ به يكك مساله اسلامى در حضور كروهى از علماى اسلامى بيان داشتمءيكى از 


همان خدايى كه اراده فرموده است تارسالت اسلامى باقى بماند و منتشر شودءقادر بر نشر و ابقاى آن بدون ابو طالب و 


حمايت او از يبامبر نيز هست.يس تو جطور مى كُويى كه همه ما در اسلام خويش مديون ابو طالب هستيم؟و من جنين ياسخ 


دادم: 


ما مثل همه مسلمانان ايمان كامل داريم اراده خداوند تعلق كرفته است به اين كه اسلام بماند و انتشار يابد»جنان كه ايمان 
داريم خداوند بر هر كارى تواناست و اين كه او هر كاه جيزى را اراده كندءو بككويد:بشوايس مى شود.و ايمان داريم كه خدا 
نه تنها بر حفظ حيات ييامبر (ص) تواناست بلكه قادر است كه همه فرزندان آدم را مسلمان واقعى مؤمن به خدا و وحدانيت 
اوءو روز جز او فرمانبردار تمام قوانين آسمانى قرار دهد و البته او قادر بوده است كه تمام قبايل قريش را كه دشمن محمد بوده 
اند»مطيع امر آن بزركوار قرار دهدءبلكه قادر بوده است كه همه مردم را مطيع امر خود قرار دهد بدون اين كه محمد را 


بيافر يند. 


اما ما با ايمان به همه اينها مى دانيم كه خدا آن كارها را نكرده است و همه مردم را مؤمن قرار نداده است و دخالت مستقيمى 
براى اين كه انديشه و عقايد آنان را تغيير دهد.نكرده ست بلكه آنان را آزاد كذاشته است تا خود.هدايت يا ضلالت را اختيار 
كنند.مقصود اين است كه خداوند نخواسته است كه مسير حوادث عالم را با اعجاز و دخالت مستقيم خود.تعيين كند» بلكه 


اراده كرده تا جريان در 


اين مورد مطابق وسايل عادى و اسباب طبيعى باشد.براى همين است كه وحى را بر بشرى بنام محمد (ص) فرستاده است و 
اسلام را به وسيله او كسترش داده است.و خواسته است كه قريش در اطاعت يا معصيت مجبور نباشند.و قريش به اختيار خود 
دشمنى با محمد (ص) و مبارزه با او را بركزيد»و ابو طالب ايمان به رسالت او و دفاع از يبامبر را-با تمام امكانات و افرادى كه 
داشت-اختيار كرده است.حمايت ابو طالب و دفاع او از ييامبر (ص) يكى از عوامل حفظ حيات يبامبر و استمرار دعوت آن 


حضرت بود تا اين كه ابو طالب ازاين جهان جشم فرو بست. 
آآيا باداش نيكى جز نيكى اسست؟ 


مى خواهم بككويم نسبت شرك دادن به مردى جون ابو طالب كه در مقابل يازده سال ياسدارى از زندكى ييامبر (ص) حقش 
بر كردن همه مسلمانان ثابت استءاز بدترين نوع بى مهريهاستءو ياداش دادن به بزركترين نوع نيكى توسط بزركترين نوع 
بدى است.جقدر بزركوار و با عظمت و جلالر است ابو طالب قهرمان»يكى از دو مرد بزركك از ييروان ييامبر (ص) كه دوام 
اسلام با وجود آن دوءو با كوشش آنان رابطه استوارى داشته استءو وجود آن دو تن در مورد بقاى اسلام تصادفى و اتفاقى 


نبوده أسست. 
على صاحب نقش اصلى 


اما دومين شخصيتى كه بقاى اسلام در دوران بيامبر (ص) وابستكى كامل به وجود او داشت يسر ابو طالب على است كه يس 
ازوفاتث يدر قهرمانش عهده دار نكهبانى آن انسان والاى بزركك شد و ليكن ذر سطحى كسترده ثر. 


ميارك از اضصحاب كرامى ييافير (ض) :نا كوششى زياد در راه اسلام قيام كردند و به ييامبر اسلام كمكهايى كردند كه جاى 
سياس و در خور يادآورى است.كافى است در اين جا از خلفاى سه كانه:ابو بكر»عمر و عثمان»و تعدادى از صحابه ديكر از 
اهل مكه-مانند:زبير»طلحه»عبد الرحمان بن عوفءابو عبيده بن جراح»سعد بن ابى وقاص.مقداد بن اسود»عبد اللّه بن مسعود. 
عمار بن ياسر و مجاهدان مدينه-مانئك ان دجانه»)سعد بن عباده»سعد بن معاذءابو ايوب انصارىءابو طلحه»ءقيس بن سعد- نام 
ببريم و نيز ازمردم شهرهاى غير از مكه و مدينه مانند» ابى ذر»سلمان فارسى و صدها نفر ديكر كه همه آنان در راه خدا با مال 


راان ونا باهر هرى :انها جراد كرف 101 


هر كاه به حوادث دوران نبوت و حركتهايى كه اين اصحاب رضوان الله عليهم به آن دست زدند 


نكاهى بيفكنيم مى بينيم كه امكان داردءهر فردى از آنان را به جاى ديكرى قرار دهيم»تا همان حركت را انجام دهد. 


[به طور مثال ]ممكن بود كه عمر به جاى ابو بكر قرار كيرد»و همانند عمل او را انجام دهدءو امكان داشتءابو بكر.عمر و 
عثمان را با ابو عبيده بن جراح»طلحه و زبير جا به جا كرد.و ممكن بود كه سعد بن عباده را با سعد بن معاذ يا با يسرش قيس 
بن سعد رة :عباد عرض كرد ونا ستلهاة ورا عدار نة باستروو ا مقداد نت امود را بة حاف ابوةز كذاشت من اتيز مان ال نظن 
اندازه و اهميت هر جند مانند هم نيست ولى نزديكك به هم است.اككر عمر در غارءبه جاى ابو بكر همراه ييامبر خدا بودءبى 


كنان.همان تققن زا عهده:دار:ى :شك بلول ابرق كه ييامين اص )"جز ال :دست ندهل. 


با همه اينها نقشى را كه على در نككهبانى حيات يبامبر ايفا كرد كسى جز او نمى توانست انجام دهد.و هيج كس را نمى توان 
جايكزين على كردءبراى على امكان داشت هر نوع نقشى را كه هر يكك از صحابه در زمان بيامبر داشتند.عهده دار شود»ولى 
در امكان هيج صحابى ديكرى نبود كه عهده دار مسؤوليتى جون مسؤوليت على (ع) شود. 


براى على (ع) آسان بود كه ييامبر (ص) را در غار همراهى كندءاما براى ابى بكرءيا عمر و يا هر صحابى ديكر آسان نبود كه 
شب هجرت در بستر ييامبر (ص) بخوابد»و جانش را فداى ييامبر (ص) و خود را آماده براى رويارويى با تهاجم قريش 
كندءتهاجم مورد انتظارى كه ده نفر از مردان دلاور عهده دار انجام آن شدند و در راى و تصميم آنان صدها بلكه هزاران نفر 


از مردم مكه همقسم شده بودند. 


در توان هيجكسى از اصحاب نبود كه عهده دار نقش على در جنكك بدر باشدءزيرادر آن جنكك حدود نيمى از قريش به 
دست او كشته شدندءو در حالى كه سرنوشت اسلام در يكك كفه ترازو قرار داشتءاو كفه ارتش كوجك اسلامى را با 


كوشق رد وه متكت سات 


در توان هيج صحابى نبود كه نقش على را در احد عهده دار شود»آن كاه كه اصحاب رو به فرار كذاشتندءاز كوه بالا مى 
رقتدد ويه كشن توجه كمى كرةتلعذر هسان حال كه يامر (ض) از يشت سريه آتان بائكة مى زذهاو را تنها كذاشسعتا 
بتنهايى با هزاران نفر از مشركان روبرو شود» و كسى جز على با او نماند.على بود كه با لشكريان دشمن كه در جستجوى ييامبر 
بودندءيكى يس از ديكرى.مقابله كرد و آنها را مجبور به بازكشت كرد تا اين كه تعدادى از اصحاب براى دفاع از ييامبرشان 
(ص) بركشتند.اكر على (ع) هم به همراه ديكّران»فرار مى كرد و دست مشركان به بيامبر مى رسيد.بعيد نبود كه مسير تاريخ- 


اككر خداوند»اسلام و ييامبرش رابا معجزه اى خارق العاده از مهلكه نجات نمى داد-بكلى دك ركون مى شد. 


اين بود اندكى از آنجه به روشنى نشان مى دهد كه جهاد على-كه از شب هجرت شروع شد و تا رحلت بيامبر بزركوار از اين 


كردءاو زره محافظ ييامبر (ص) در برابر خطرهايى بود كه زند كانى شريف او را در محاصره داشت. 
دو افتخار ويزه 
مقصود مااين است كه در آن زمان»در ميان ييروان ييامبر (ص) تنها على (ع) از دو افتخار زير برخوردار بود: 


)١(‏ استمرار اسلام كه زند كى ييامبر 


(ص) و ييروزى او در آن برهه از زمان وابسته به آن بود مرهون على و مبارزه هاى اوست. 


(9) اما دومين افتخازيعبارت اسث أن واستكى يايدارى دولت اسلامى به وجود او.اكر دشمنان اسلام از نظر قواى نظامى بيروز 
فى شدند وقادربه ثابود كردن آن نيروى نو يا فى كرديدتد» ممكن بود دولت اسلام يا بكيرد وجون مبارزة هائى على دز 
سنكين كردن كفه نيروى جديد در ميدانهاى جنكى كه ميان ييامبر و دشمنانش اتفاق افتاد»تاثيرى آشكار داشت:»يس حق اين 
است كه مبارزه هاى او را يكى از عوامل اساسى بر يايى حكومت اسلامى بدانيم.و جه سخن درستى كفته است عمر بن 
خطاب در ايام خلاافتشءآن جا كه مردى على را متهم به خودخواهى كرد رْعمر رو به او كرد و كفت:«به خدا سوكند اكر 


شمشير او نبود»اساس اسلام استوار نمى شد) (8) . 
شجاعتى فوق العاده»كه بر يايه اخلاصى بى نظير استوار بود 


حافك ولبروع عستنائى قوق العادم على اكر يا علض بن نظير و نش عمق كه مشكلات افسلى وا ووشين فى 
ساختءهمراه نبودءامكان نداشتءزره محافظى براى ييامبر (ص) و دوام اسلام باشد و رشد حكومت اسلامى را به وجود خود 


وابسته سازد. 


بسا مردان نيرومندى كه از نيرو و شجاعت زيادى برخوردار بودند ولى دستشان از ناخت حق وو يا اخلاص به او خالى بودءو لذا 
نيرويى را كه به آنان داده شده بود در راه نصرت باطل و مبارزه با حق»صرف كردندءو يا در خوديرستى خود ماندند و تمام 


كوشش خود را در راه عظمتى ناجيز و يا موضوعى بى ارزش به كار بردند. 


اما على (ع) از آن افراد كم نظير است كه خود در بعضى كلماتش اين قبيل افراد را توصيف كرده است و مى كويد:«علم و 


دانش با بينش 


واقعى يكك جابه آنان رو آورده استءو از روح ايمان و يقين برخوردارند»! نجه را اشخاص ناز يرورده»سخت و دشوار مى 
شمرندء1آنان سهل و آسان مى دانندءو با آنجه نادانان از آن دورى مى كنند خو كرفته اندءو با آن انس دارندءبا بدنهايى در 
دنيا زندكى مى كنند كه روحهاى آنها به جاى بسيار بلند وابسته استءآنان در روى زمين نمايند كان خدا و دعوت كنندكان 


مردم به سوى دين خدايند) .)0٠١(‏ 
از آغاز كودكى براى هر كار طاقت فرسا آماده بود 


اكر بقاى اسلام و ييشرفت حكومت اسلامى مرهون جهاد على از هنكام رسيدنش به حد بلوغ است براى اين است كه او از 
آغاز كودكى برائ نان افتخارى آماده بودة است.براستى اواتنها كسى اسث كه به افتخار همبستكى وجودش با وجود ييامبر 
كرامىءنايل آمدءزيرا در كود كيش مورد توجه ييامبر بود واو را مجذوب خود كردءو عقل رشيد و ياكك و سرشت تابناكك او 


را متوجه ذات حق تعالى كردءو او رااز جشمه سار علمءايمان».حكمت و ياكيش سرشار فرمود. 
زادكاه و تربيت على (ع) 


مى كرد. 


فاطمه بنت اسد-همسر ابو طالب» (كه ييامبر او را مادر دوم خود مى خواند) -على رادر كعبه زاييد»ءيس على نخستين انسانى 


است كه در كعبه بدنيا مده است.سال تولد على سى سال يس از تولد ييامبر و بيست و سه سال بيش از هجرت بود. 


مادرش على را حيدرهءيا اسد ناميد»و يدرش او را على نامكذارى كرد و هر دو نام با مسماى خود موافق بود جه او شير خدا و 
شير رسول خدا بود و در بين مردم بالاترين مرتبه را يس از ييامبر داشت. 

قحطى سختى؛مردم مكه را فرا كرفت.ابو طالب توان اداره زندكى متناسب با تعداد اعضاى خانواده اش را نداشت ييامبر به 
غمويشن عباس ييشتهاة كرد قا بان زند كى ابو طالب راسكف كلتك و دوقن ال فر زلداتقن را يكيرتد.ابوطات تيز يكنتهاد آثان 


وا يذيرفت عباس »جعفر وا كرفت و امبر (ض) غلى راءو غلن با يبامير ثا روز تتش ماك (01: 


قاسو و كر فد العاف اسعدينا راب ]ذا :قفيت كيال امتقاده كر مدو على وا كر قن كاي فراواتى او وا با عداف ووس 


خودءبه همراه غذاى جسمىء تربيت كندءو براى آينده مهمى كه در انتظار او بودءآ ماده اش سازد. 


در على كنج بر بهايش را يافت 


كويا ييامبر (ص) -جه اين خشكسالى رسيده بود يا نه-مى خواست جنين كارى را انجام دهد. جرا كه ييامبر به نور خخدا مى 
نككريستءيس ديد كه در وجود على كنجى ير بها نهفته است.و خواست كه آن كنج را استخراج كند و به كمال برساند.بيامبر 
خود به ما خبر مى دهد كه دلبستكى على به او تصادفى نبوده است.روزى به او فرمود:يا على!مردمان از درختان مختلفند و اما 
من و تواز يكك درختيم»سيس ييامبر خدا اين آيه را قراءت كرد:«و بوستانهايى از انكورهاء كشت و درختان خرماى بر بركك و 


فى تركك ازبيكة انوسرات فى 'شوتدة 0117 


طبيعى است كه مقصود ييامبر از اين كه او و على از يكك درختند اين نيست كه على خويشاوند و يسر عموى اوست و جد هر 
دو عبد المطلب استءير واضح است كه على (ع) و هر كسى كه آن دو را مى شناخت اين را مى دانست و زيبنده نبود كه 
ييامبر به عنوان حديثى به على يا به مردم جنين امر آشكارى را بيان كند»علاوه بر اين كه»على به تنهايى از شجره عبد المطلب 
نبود نا ييامبر او را اختصاص دهدءعباس و حمزه دو يسران عبد المطلب بودند و جعفر و عقيل برادران على هستند.نسبت آنان 


به ييامبر (ص) از هر جهت 


مانند نسبت على با ييامبر (ص) است. 


مقصود ييامبر اين است كه جان على با جان ييامبر از يكك جنسند و او نزديكترين افراد به وجود ييامبر از نظر صفات و كمالات 
استءو ارتباط روحى على با ييامبر مانند رابطه دو درخت به هم ييوسته است كه از يكك ريشه رشد يافته اند.اين همان مطلبى 
است كه على از آن ياد مى كندءآن جا كه مى كويد:«و من نسبت به ييامبر خدا همجون شاخه يكك درخت نسبت به شاخه 
ديكر و مانند ذراع نسبت به بازو است )١1(‏ روشن است كه ييامبر على را به سينه خود مى جسباند در حالى كه او خيلى 
كوجكك بود واو را بسيار دوست مى داشتءحتى بيش از محبت يدرى به فرزندش.على خود در آن باره مى كويد:«و شما قدر 
و منزلت مرا از رسول خدا به سبب خويشاوندى نزديك.مقام بلند و احترام مخصوص مى دانيد زمان كودكى مرا در كنار خود 
يرورش مى دادءبه سينه اش مى جسبانيد»و در بسترش در آغوش خود مى كرفت و مرا در تماس با جسم خود مى داشت واز 


بوى خوشش مرا خوشبو مى كرد واز خوراكك جويده خود در دهان من مى نهاد...» )١15(‏ . 


جمله آخرى دلالت دارد كه على بيش از اين كه دندان در آورد ويا دندانهايش به طور كامل برويد.با رسول خدا بوده ااسست 


اكر نه احتياجى نبود كه ييامبر غذا را براى او بجود. 


ييامبر خدا بيش از دوران نبوت طورى زندكى مى كرد كه كويى على رغم آنجه در اطراف ييامبر مى كذشت, ناز اجتماعى 
كه غرق در جهالت بودءيرستش بتهاءتقديس خرافات.و مباح شمردن محرمات-به نفس خودء! كاه بود.به جيزى مى انديشيد 
كه عقل آنان نمى رسيد و سرشت ياكش از يستيها و رذالتهاى آنان به دور بود و 


رشته اخلاصش او را به يرورد كارش بيوند مى داد آنجه را كه مردم نمى ديدند و نمى شنيدندءاو مى ديد و مى شنيدءاو جون 
جزيره ائ از دانش»حكمت و فرهنكك بود كه محيطى ازتوحش و نادانى آن را اخاطه كرذه بود. 


امام على (ع) خود از تربيتش به دست رسول خدا (ص) و اثر آن در تكامل صفات اخلاقى و روحى خويشءبراى ما سخن مى 
راند»مى كويد:«يبامبر خدا دروغى در كفتار و خطايى در كردار من نيافت و خداوند بزركترين فرشته از فرشتككان خود رااز 
آن زمانى كه ببامبر از شير كرفتة شدة بود همتشيق ان حضرت ساخت: تااو راشب وروز نه ٠راه‏ يز ركوارئ واصفات يمنت دئدة 
جهان سير دهد.و من در بى او-مانند راه رفتن بجه شتر به دنبال مادرش -راه مى رفتم و اواز صفات خود هر روز يرجمى برمى 
افراشت و به من دستور ييروى از آن را مى داد» و همه ساله مدتى را در كوه حرا اقامت مى فرمود»من فقط او را مى ديدم واو 
جز من كسى را نمى ديد ,در آن زمان اسلام به هيج خانه اى جز خانه رسول خدا (ص) و خديجه راه نيافته بود و من سومين 


فرد»بودم»نور وحى و رسالت را مى ديدم و بوى نبوت و رسالت را استشمام مى كردم (18) . 


واضح است كه على (ع) در معراج روحى خود كه تربيت ييامبرش به آن سوق داده بودءبه درجه اى رسيد كه مى شنيد و مى 
ديد آنجه را كه خود بيامبر به هنكام بعئتش مى شنيد و مى ديد.امام در دنباله سخن بيشين خودءياد آورى مى كند كه ييامبر در 
مورد يبشامدى كه در روزهاى اول بعئتش اتفاق افتاده بود به او فرمود:«...براستى تو مى شنوى آنجه را كه من مى شنوم و مى 


آنجه را كه من مى بينم جز اين كه تو ييامبر نيستى و ليكن وزير منى و تو بر خير و نيكى هستى (18) . 


على (ع) در حالى كه اين مسافت را در سير تكامل روحى خود ييمود كه بيش از يازده سال از عمرش نمى كذشت.يس 
طبيغى بود كه به افتخار بيوستكى وجودش با وجود ييامبر»افتخار سبقت در ايمان به نبوت ييامبر (ص) نيز افزوده شودءاو 


نخستين مرد مسلمان باشد و ييش از همه مؤمنان دعوت ييامبر را لبيكك كويد. 
بى نوشتها 

١-نهج‏ البلاغه ج ٠“‏ ص 4. 

”-السيره النبويه از ابن هشام ج ١‏ ص 1828. 

“ا-احتجاج طبرسى ج ١‏ ص 78١‏ 

ع-«فى رحاب على از استاد خالد محمد خالد. 

ه-السيره النبويه از ابن هشام ج ١‏ ص 14؟-180. 

#-تعليقات سيد محمد باقر خراسانى بر احتجاج طبرسى ج ١‏ ص 98". 

لا-فى رحاب علىءاز خالد محمد خالد. 


#-مع الا-سف بعضى از اين بزركان يس از رحلت ييامبر»فريب مطامع دنيا را خوردندءو به خاطر حب جاه به انحراف كشيده 


شدنك كه اى كاش از اول اسلام نياورده بودنك.م. 
4-شرح نهج البلاغه ابن افئْ الحديد ج "اص .١116‏ 
٠‏ ١-نهج‏ البلاغه ج 6 ص ورك 


١-حاكم‏ در مستدرككث خود (ج " ص 878) به سند خود از مجاهد نقل كرده وابن هشام در سيره خويش ج ١‏ ص 758 


روايت كرده است. 

.76١ -مستدركك ج 7 ص‎ ١ 

1١-نهج‏ البلاغه ج “اص 7/. 

؟١-نهج‏ البلاغه ج ١‏ (خطبه قاصعه) ص 187. 


6-نهج البلاغه ج 5ص /ام1. 


8١-نهج‏ البلاغه ج ١‏ ص .188-1١017/‏ 


فصل جهارم 
نخستين مسلمان 


باكى سرشت علىءتوانمندى انديشه او و آميختكيش در زند كى رسول خدا قوام كرفتءو با اين كه عمر او از ده سال تجاوز 
نمى كردءاينها همهءاين امكان را برايش فراهم كردند كه همجون افراد حكيم بينديشدءقياس منطقى تشكيل دهد و نتيجه كيرى 
كند و به نوعى نتيجه منطقى برسد»كه هيج يكك از شخصيتها و سران قريش به جنان نتيجه اى نرسيده بوده است.اكثريت مطلق 
مردم جامعه مكه از اين كه جشمانشان را به روى حقايق باز كنند» خوددارى كردند و در حالى كه مى كفتند:ما يدرانمان را بر 


روشى يافتيم و به حق بيرو آثار آنانيم»مدت سيزده سال كوشهايشان را بر نداى ييامبر بستند. 


تضمين عليه تغيير اديان بود يافشارى بر طريقه يدران همواره»ءحايلى بوده است ميان استادان انديشمند غربى و يذيرش اصول 


اسلامىءو اما على (ع) »در حالى كه هنوز نوجوان بود.همجون افراد آزاد فكر انديشيدءو همانند آزاد مردان نتيجه كيرى كرد. 


على وارد شدءديد محمد و خديجه نمازى بيا مى دارند كه تا آن لحظه نديده بود يس ايستاد تا نمازشان را تمام كردند.يس 
يرسيد:براى جه كسى سجده مى كرديد؟ ييامبر (ص) جواب داد: «خدايى را سجده مى كرديم كه مرا به ييامبرى مبعوث فرموده 


و مامور ساخته است تا مردم را به سوى او بخوانم . 


ييامبر (ص) على را به يذيرش و اعتقاد به اسلام دعوت كردءو از قرآن مجيد آياتى براو تلاوت كرد على از خود بى خود شد 
و زيبايى آيات سراسر عقلش را فرا كرفت ولى از يسر عمويش مهلت خواست تا با يدرش مشورت كند.على آن شب را در 
انديشه به سر برد و روز بعد در حضور ييامبر خدا ايمان خود به دين جديد را-بدون احساس نياز به مشورت با يدرش -اعلان 
كردةو كفت :اخداوند مرا افريدة:استة يدون اين كة بابق طالب مشورت كتدةسنأمرا نبازئ به :مشورت او نيست دارا 


عبادت كنم )١(‏ . 


سخنى بسيار كوتاه است.ولى مفهوم زيادى در بردارد از:استقلال در انديشه وراى»عمق ايمان و صميميت نسبت به حق و 


منطقى كه آميخته به تناقض كويى و متاثر از عواطف خويشاوندى و فاميلى نيست. 


او يدرش را دوست مى دارد و مى داند كه بر فرزند لازم است با يدرش مشورت كند.اما او دركك مى كند كه ضرورت 
مشورت با يدر بدون قيد و شرط نيست,ءبلكه داراى حدودى است مشورت در جايى لازم است كه امر مبهمى باشد.اما موقعى 
كه 


حقيقت روشن است مشورت بيهوده است.حقا كه براى على بيش از روشن شدن صبحءروشن كرديد كه محمد فرستاده 


خداست واو نداى يرورد كارش را دريافت كرده استءو بر على واجب است كه بى درنكك به آن ندا ياسخ دهد. 


مطلب تازه اى است.خيلى تازه»على نمى دانست موضع يدرش نسبت به رسالت جديد جه خواهد بودمْآيا ابو طالب به آنجه 
يسر خردسالش ايمان آورده بود»ايمان مى آورد بدان وسيله يدر و يسر توافق در عقيده ييدامى كردند.يس نه تنها يدر را 
آزرده نخواهد ساخت بلكه خوشحال خواهد شد كه يسرش به يذيرش حق از او يبشى كرفته استءو يا اينكه ابو طالب ترديد 
خواهد داشتءدر آن صورتءعلى هركز حق ندارد كه در ياسخ كفتن به نداى يرورد كارش عقب بماند.آفريننده ابو طالب و 


شهرت (مستفيض بودن) حديثى كه كذشت 
مشهور شده و حتى به حد تواتر رسيده است»كه على (ع) نخستين»مسلمان بوده است.ابن هشام نقل كرده است كه على بن ابى 


طالب نخستين مرد از ميان مردان بود كه به ييامبر خدا (ص) ايمان آوردءو با او نماز خواندءو آنجه رااز جاب خدا آورده 


بود»ءتصديق كردءدر حالى كه آن روز يسرى ده ساله بود (39) . 


بيامبر خدا (ص) هنكام نماز از شهر مكه بيرون مى رفت و على نيز ينهان با او همراه مى شدء در آن جا آن دو نماز مى 
خواندند و شب هنكام باز مى كشتند.حاكم از انس بن مالكك روايت كرده است كه او كفت:«بيامبر (ص) روز دوشنبه به 
ييامبرى مبعوث شد و على (ع) روز سه شنبه اسلام آورد) (”) .و حافظ محمد بن ماجه در سنن خود (؟) و حاكم در 
ستدركقن (ذ) روايت كرندة اند كد على كفك :زم يتنه 


بيش از مردم نماز كزاردم . 


و نيز حاكم از سلمان فارسى روايت كرده است كه ييامبر خدا فرمود:«نخستين فرد وارد شونده بر حوض |[ كوثر]و نخستين فرد 


و امام احمد بن حنبل به سند خود از معقل بن يسارءروايت كرده است كه رسول خدا به دخترش فاطمه فرمود:«آيا نمى يسندى 
كه تو را تزويج كنم با كسى از ميان امتم كه بيش از همه اسلام آورده استءداناترين و بردبارترين آنهاست؟ (7) اندكى از 
افراد هستند كه قبول ندارندءعلى (ع) نخستين فرد از مردان بوده است كه به ييامبر خدا (ص) ايمان آورده است و با او نماز 
كزارده استءولى در اين جا كسانى هستند كه با مقايسه اسلام على (ع) با اسلام ساير صحابه كه يس از او ايمان آورده اندءدر 
ارزش اسلام آن حضرت بحث دارندءاينان مى كويند:على (ع) به هنكام اسلام آوردن در دهمين سال از عمرش بوده است»و 
از يكك كودك در جنين سن و سالى انتظار نمى رود كه مانند مردان بينديشدءو در امور مربوط به خودءاز خويشتن دور 
انديشى و باريكك بينى نشان دهد.درست تر آن است كه على (ع) در آن سن اسلام را به انككيزه بيروى از ييامبر (ص) 


بيذيردءجرا كه در حقيقت وى يسر خوانده ييامبر (ص) و عضوى از اعضاى خانواده او بود. 


اين حرف در صورتى درست است كه ما على (ع) را كودكى معمولى بدانيم.ولى على (ع) نه در دوران كود كى و نه در زمان 


مرديش فردى معمولى نبود.تمامى شواهد اشاره بر اين 


دارد كه او از جمله نوابغى است كه بسرعت راه كمال مى بيمايندءو در دركك حقايق بر مردان معمولى برترى دارند»هر جند 


كه در دوران بلوغ ويا يبش از آن بوده باشند. 


اكر على (ع) كسى بود كه با انككيزه بيروى بيامبر (ص) به بذيرش عقيده اى»كرايش بيدا مى كردءبراى مشورت با يدرش از 
بيامبر (ص) مهلت نمى خواستءجه ييامبر (ص) مربى و معلم او بودءو على (ع) براى فراكيرى آموزشهاى اخلاقى ييامبر (رص) 
ترذيدئى تداشث:زيرا بباقير (ض) هر روز ذل الاق هشوه برحى برع افراشة|الكونى ته ازائه فى داد ]ونه او دسقوق 
يبروى مى داد.على (ع) جنان كه خود او كفته است.همانند دنباله روى بجه شتر از مادرشءاز ييامبر (ص) ييروى مى كرد.على 
(ع) براى بيروى از هيج يكك از آن تعليمات اخلااقى مهلت نخواست!ما هنكامى كه دينى جديد براو عرضه شد.مهلات 
خواست ثانا يدركن قورت كند او سراسو آن شيه را ذو اتديشه بسن بردهو مكاس كد بين ان ات شد زمعدق برايتن روشة 
شدءتصميم كرفت با درش مشورت نكند و به اجابت دعوت بيامبر (ص) بشتابد.على (ع) خدمت بيامبر (ص) آمد و اسلام 
خود را اعلان كرد و با سخنان حكيمانه اى سخن كفت كه هركز نه تنها كودكان معمولىءبلكه مردان بزركك نيز جنان سخن 
نكفته اند. 


كودكى كه برتر از مردان بود 


دعوت ييامبر (ص) از شخص علىءخود دليل آن است كه ييامبر او را كودكى معمولى به شمار نياورده است.و ما در تاريخ 
سراع نداريم كه ييامبر (ص) كسى از اطفال را به اسلام دعوت كرده باشد.آرى»ييامبر (ص) مردان و زنان را دعوت مى فرمود 
و اطفال آنان را به تبع آنان به حساب مى آوردءزيرا كه اطفال به تنهايى نمى توانستند ميان حق و باطل تميز دهند. على 


رغم اين مطلبء ييامبر (ص) على (ع) را ممتاز ساخت و وى را به اسلام فرا خواند در حالى كه او ده ساله بود.آرى ييامبر (ص) 
على (2) وا كرافى داششة وناو مان شاير كر دكا ويلكه بيسن از ابن كاد از رداق رايس اساة يخزافيةاو يرا نيه اسلا 


دعوت كرد. 


مى خواهم بككويم كه ترديد در اهميت اسلام على بخاطر نوجوانيش با اعتقاد ما به حكمت ييامبر و درستى انديشه او سازش 
ندارد.واقعه مهم اسلامى كه در فصل آينده راجع به آن صحبت خواهيم كرد دليل براين است كه نظر ييامبر نسبت به على با 


نكرش اين جدالككران موافق نيست. 


جاحظ و امثال او كه قصد دارند اهميت اسلام على را به خاطر نوجوانيش ناجيز جلوه دهند» فراموش كرده اند و يا خود را به 
فراموشكارى زده اند كه بيامبر وى را وزير خحود قرار داده است و مردان بزركك را روز اجتماع در منزل به اطاعت از او امر 


"كرف امكوذؤ ووس كد ا هنون يفن الاسيزف سال تن كدت 
بى نوشتها 

١سحيات‏ محمد:از دكتر محمد حسين هيكل ص 178. 

؟-السيره النبويه ج ١‏ ص 68؟. 

“امستدركك ج “اص 117. 

*-ج ١ص‏ 56 (شماره حديث )17١‏ . 

هج *اص ١؟7١١1.‏ 

ع-مستدرك ج #اص 178. 

/ا-مسند ج دص 18. 

برادر و وزير 


از آغاز نبوت سه سال كذشته اسث وييامبر دعوث خود را علنى نكرده و رسالت به صورت ماجرايى ينهان باقى مانده استءزيرا 
اعلان دعوت به معنى جبهه كيرى در قبال تمام مردم مكه نسبت به جيزى بود كه يذيرا نبودند و يافشارى در مردود شمردن آن 
داشتند و تا ياى جان با آن مبارزه مى كردند. 


اصول تازه احتياج به نيروى يشتيبان دارد 


بيامبر مى دانست كه قبايل مكه و توده هاى عرب يشت سر آنهاءدر آيندهءدر به كار بردن هر كونه وسيله شكنجه بر ضد 
اوءترديدى به خود راه نخواهند دادءزيرا او بر ك5سترش رسالت يا فشارى خواهد كرد واز آنها خواهد خواست تااز دين خود و 
دين يدرانشان دست بردارند.اين جبهه كيرى غير قابل اجتناب استءو على رغم خطرهاى عظيمى كه داردءبى شككءييش 
خواهد آمد.جرا كه دستور رسالت بر محمد (ص» نازل نشده است كه به عنوان داستانى ينهان و رازى نهان باقى بماند آن هم 
رسالتى كه براى اصلاح بشريت و دكركون ساختن عقايد و روش زندكى آنان نازل شده است.و آن هركز ميسر نيست.مكر 
اين كه آنان را با بانك بلند فرا خواند»و آشكارا بيم دهدءو با محتواى رسالت آشنا سازد در عين حال اراده خداوندى بر 


براى اين كه يكك رسالت دينى جديد (يا براى هر مكتب فكرى نو يا) كه باخواسته هاى توده هاى مردم برخورد دارد به 


اندازه اى از آزادى در كفتار و رفتار برخوردار باشند.البته افراد معمولى جرات بر يذيرش اصول تازه را-موقعى كه اين يذيرش 


آنها رادر معرض خشمء كينه و شكنجه قرار دهد-ييدا نمى كنند. بخصوص 


آن كاه كه اجتماع به آزادى فردى بى اعتقاد و در مقابل قانون نافرمان باشد. 


البته اجتماعى از اين نوع-به خودى خود-در برخورد با قوانين جديد به زور و شكنجه متوسل مى شود.بيشتر افراد از جرات 
كافى براى ايستادكى در مقابل اراده توده ها برخوردار نيستندءو آمادكى براى تحمل زيانهاى مالى و جانى در راه آرمانهاى 
والا ندارند.بدان لحاظ است كه براى بيروزى دعوتى از اين نوعءبايستى صاحب دعوت-دست كم-تا حدى از آزادى كفتار و 


رفتار برخوردار باشد. 


اين آزادى تحقق بيدا نمى كند مكر هنككامى كه از طرف كسى يشتيبانى شود واز آن جا كه اجتماع غير دموكرات و تند 
حوسثه تاكزير ساحب دغوث بابد ياراق ثترومتد وبا اخلاصن داشعه ياشد كه ذرواه حمابت از آزادى ود و كسانئ كه 
تمايل به ييوستن به آن اصول جديد را دارند ويا حداقل به خاطر شخص حامل رسالت آمادكى ياسخ دادن خشونت با 
خشونت را داشته باشند.و اكر نه جمع زيادى فراهم آمد و نه مشتى از افراد با اخلاءص كه در راه آن اصول فداكارى 
كنند»حداقل بايد فردى بيدا شود با نيرو و جرات و اخلاصى همانند صاحب رسالتء تا يشت او را محكم كند و وزير»معاون و 
سير محافظ او باشد ثا مشكلات سكين او را سبكك كتد وبه همراه او ياسخكوى خطرها باشد. 


برخى خويشاوندان بر برخى ديكر مقدمند 


جه بهتر كه آن بازوى مورد نظر يكى از خويشاوندان صاحب رسالت باشد.جرا كه از خويشاوندان انتظار مى رود كه 
مهوبالتريخ افراد سبيت بهاو باشتلتقر آن برائ ماباز كو مى "كند موقعى كه بر .موسى :رسالت تازل شد و يرورد كارش بهاو 


كفت:«سوى فرعون برو كه او طغيان كرده است.)»موسى فهميد كه با رفتنش به سوى فرعون و 


وجلب حمايت به سوى خودءاميد در جذب عده زيادى از افراد با اخللاص قوم خويش نداشث.از يروو كار شوق خخواست نا 


يشت او را به وسيله وزيرى از خاندانش محكم كرداند: 


دكفت:يرورد كارا سينه ام را كشاده كردانءو كار مرا آسان كن و كره از زبانم بككشاى تا سخنم را بفهمندءو برايم وزيرى از 
خاندانم قرار ده-برادرم هارون را-يشتم رابه وسيله او استوار فرما)» )١(‏ . 


بايد آخرين رسالت بيروز كردد 


محمد خاتم انبيا است و رسالتش يايان رسالتهاى آسمانى است.اين بدان معنى است كه بايد ييروز كردد و تا ابد بماند.از آنجا 
كه خداوند مطابق معمول همه كارها را با وسايل طبيعى شان انجام مى دهدءبيامبرش را مامور نكرد تا براى دعوت به اسلام 
يكباره با همه مردم روبرو شودءزيرا كه اين كار ممكن بود به شكست رسالت منجر كرددءتا به بيروزى آنربلكه خداوند اراده 
فرموده است تا دعوت بتدريج انجام كيرد.در نتيجه.يس از كذشت سه سال از آغاز نبوت به بيامبرش فرمان داد تا دعوت 
خويش رااز نزديكترين وابستكان خويش آغاز كند: 

«نزديكترين خويشانت را بيم ده»و براى كسانى كه از مؤمنان بيرو تو شدندءفروتن باشءو اكر از تو نافرمانى كردند»يس بكو 


يسءنزديكترين خويشاوندانش-به هر حال-اكر جه دعوت او را اجابت نكنند»كم آزارتر از ديكران خواهند بود.جه بسا كه در 
ميان آنان فردى نيرومند با اخلاصى فراوان»آماده براى فداكارى بيدا شودءوزير او كردد و به همراه او با سختيها روبرو شود و 
سيرى باشد كه او را از خطرهاى بسيار نككهدارد و در سازمان دادن يكك 


امت ودولت ياور او شود. 

نخستين انجمن اسلامى 

كد تمكف ومقدارئ شير بودوذعوت كردوسن أل آثن اتذكك) خوردوك و [شافيدئد تا سير و سيراف) شدتد.هتكامى كه فرصت 
سخن كفتن فرا رسيدءييامبر خدا (ص) شروع به سخن كرد و فرمود:«اى فرزندان عبد المطلب!به خدا سوكند كه من جوانى از 


عرب سراغ ندارم كه براى خاندانش بهتر از آنجه من براى شما آورده ام»آورده باشد. براستى كه من خير دنيا و آخرت براى 


برادر»وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟يس همه آن قوم خوددارى كردند به جز على بن ابى طالب (آن روز سيزده ساله 


بود) كه كفت:اى ييامبر خدا! من ياور تو خواهم بود. 
دوباره ييامبر دعوتش را بر آنها تكرار كرد»ءآنان خوددارى كردند ولى على سخن نخستين خود را تكرار كرد. 


سين يباميربازوى على وا كرقة .ور سالى كندووى ستفدن بااحاضرات بوه فرمودةاابن يرافو:وضئى وجاتشين من دن ميان 
كتماسة امس كوش بد فرهان اوءو مطيع او باشيد).يس آن عده برخاستند و در حالى كه مى خنديدندءبه ابو طالب كتقددةتر وا 


امام احمد بن حنبل در مسند خود از على روايت كرده است كه موقع نزول اين آيهءييامبر (ص) از فرزندان عبد المطلب سؤال 


كرد:كيست كه از طرف منءدين و تعهدهايم را به عهده كيرد تا با من در بهشت باشد و 


جانشينم در بين خاندانم كردد؟يس كسى از آنان به او ياسخ نداد جز على كه به او كفت:من! (©) 
احاديثى كه رويدادهاى ديكرى را با آيه مربوط مى كند 


بخارى و مسلم-بر خلاف بسيارى از مورخان و محدثان-اين حادثه مهم را نقل نكرده اند.ولى مسلم و ديكر محدثان حادثه 
ديكرى را-دكه بعل از اين واقعه اتفاق افتاده است -نقل كرده اندك. اينان روايت كرده اند كه ييامبر (رص) بالاى كوه صفا ايستاد و 
قبايل قريش را صدا زد و آنان را به ايمان آوردن فرا خواند.روايت رويداد آخرى را درباره آيه بيم دادن بستكان نزديكك 


خويش آورده اند. 


مسلم از ابو هريره روايت كرده است كه او كفت:«جون اين آيه نازل شد:«و بيم ده خويشان نزديكتر خود راإييامبر خدا قريش 
را طلبيد»و آنها جمع شدند.يس به طور عموم و خصوص رو به آنها كرد و كفت:اى فرزندان كعب بن لؤى خود رااز تش 
نجات دهيد.اى فرزندان مره بن كع ب إخويشتن را از آتش برهانيد.اى فرزندان عبد منا ف!جان خود را از آتش نجات دهيد. اى 
يسران هاشم!إخويشتن رااز اتش نجات دهيد!اى فاطمهاتو هم خود رااز آتش نجات ده. زيرا كه من از جانب خدا مالك هيج 
جيزى براى شما نيستمءجز اين كه با شما رابطه خويشاوندى دارم كه حق آن را به خوبى ادا مى كنم (2) .و شككفت آن كه 
خداوندءبيامبر را مامور به بيم دادن نزديكترين خويشاوندانش مى كند (و نزديكترين خويشاوندان آن حضرت همان فرزندان 
عبد المطلبند) يس ييامبر از فرزندان كعب بن لؤى و فرزندان مره بن كعب شروع مى كند در صورتى كه آنان از خويشان 
ذووتك:يسء با ممكن اسث ببامبر از فرماق دا تجاوز كرده باشدوو شكفت تراز اث ايقن اسث كه ييامبر خدا وخترش قاطمة را 


واورادعوت مى كندءتا خود رااز آتش نجات دهد.در حالى كه او هنوز طفل خردسالى است در خانه اوءو با وجود اين كه 
او ياكترين زنان مسلمان است.در تاريخ ولادت آن بانوءراويان اختلاف .بعضى از راويان روايت كرده اند كه يكك سال يس از 
مبعث به دنيا آمده است (2) .و بيشتر روات روايت مى كنند كه ينج سال بيش از مبعث متولد شده است.يسء ايا معقول است 
كه ييامبر كودكك ياكك خود را مخاطب قرار دهد.همان طورى كه بنى كعب و بنى مره و ديكر مشركان را مخاطب مى سازد»و 
عجيب تر از آن اين كه مسلم از عايشه روايت كرده است كه او كفت:«جون آيه و انذر عشيرتكك الاقربين نازل شدءييامبر خدا 
بر بالاى صفا ايستاد و كفت:اى فاطمه دختر محمدءاى صفيه دختر عبد المطلبءاى فرزندان عبد المطلب.من براى شما از جانب 


خدا مالك جيزى نيستمءاز من هر جه مى خواهيد از مال خودم بخواهيد.) 


تناقضى روشن 


قطعا اين حديث با احاديث قبل سازكار نيستءزيرا تنها به خاندان عبد المطلب توجه دارد در حالى كه احاديث قبل از آن 
بيشتر متوجه به غير از خويشاوندان نزديكك بيامبر است»شكفتى حديث در اين است كه ييامبر كودكك خردسالش فاطمه را-كه 
هنوز به حد تكليف شرعى نرسيده است-مخاطب قرار مى دهدءو از بالاى كوه صفا او را مخاطب قرار مى دهد.در حالى كه او 
همه وقت در ميان خانه ييامبر بوده اس تإو آن نيزدر حالى است كه خطاب به فاطمه و ديكر اولا-د عبد المطلب متضمن 


رسالتى-كه در آن ايشان را به ترك عبادت بتها و يا ايمان به اسلام فرمان دهد-نيست. 


علاوه براين كه عايشه هنوز موقع اين حادثه به دنيا نيامده بوده است».جون ييامبر با 


او در حدود ينج سال بعد از مبعث بوده است.ابو هريره نيز از شهود حادثه نبود زيرا كه او ييامبر را در خيبر ويا در سال هفتم 
هجرى هنكام باز كقت از بو ةحده است (8) او عحل تر اهمه انهاشستحكق رمحشرقاست كةا من كوانك :عاشه مر ان 
بكر و حفصه دختر عمر با كسانى بودند كه ييامبر روز انذار»آنان را مورد خطاب قرار داد (در حالى كه عايشه روز انذار به دنيا 


نيامده بوده است!!) ) 0 0( 5 


قطعا اين دليل روشنى است بر مشتبه شدن مطلب بر راويان و اين كه دو شيخ[مسلم و بخارى از روال طبيعى دو حادثه نزول 
دستور به انذار و آن جه را ييامبر بعداز نزول امر انجام داده استءغافل مانده اند.جه بسا كه كتب صحاح از مطلب صحيح 
غفلت كرده اند!! 


در حقيقتءاين آيه»آ شكارا دلالت دارد كه خداوند ييامبرش را مامور ساخته است تا نزديكترين خويشاوندانش را بيم دهد»و 
خويشان نزديكترش همان فرزندان عبد المطلب بودند نه بقيه قبايل مكه.از ييامبر (ص) بعيد است كهءجز آنجه را كه خدا به او 
فرمان داده است انجام دهد.يسءآنجه مورخان و بسيارى از محدثان روايت كرده اندءكه بيامبر (ص) فرزندان عبد المطلب را 
بر وليمه اى جمع كردءو از آنان كه از خويشاوندان و بستكان نزديكك او بودند خواست تا به رسالت او بككروند و با او در كار 
مهم و خطيرى كه بر عهده كرفته است» همكارى كنند؛مطلبى است كه با منطق وطبيعت حوادث مهم منسجم و هماهنكك 


است.جه كسانى سزاوارترند به معاونت ييامبر از خاندان خود 


او در روبرو شدن با خطرهايى كه بيامبر در انتظار آنهاست؟ 


اينكه دعوت به اسلام بايد تدريجى باشد امرى طبيعى استءييامبر مى خواهد به كمكك فاميل و خاندانش يعنى نزديكترين 
مردم به خود»مطمئن شود بيش از اين كه ديكران و بقيه قبايل عرب را دعوت به تغيير عقايد خود و ترك بتهايشان كند در 


حالى كه آنان در آينده در نهايت خشونت و دشمنى با او روبرو خواهند شك. 
هدف بيامبر جه بود؟ 


به يقين اين حديث دلالت مى كند كه رسول خدا هنكامى كه اعضاى خاندانش را به اسلام دعوت كرد.مهمترين هدفش در 
كفتار خود به آنان اين بود كه ميان آنها شخصى را بيدا كند تا او را بر كسترش اسلام يارى دهد.البته يذيرش اسلام واجد 
اهعيبت اسث:ولى مهمقر از آن ابن است كه بين كروتد كان بهاو كسى ياشد كه كراتسايه ترين حيزي را كه دازاست در زاهة 
ييروزى اسلام صرف كند.و امروز از ميليونها مسلمان موجودءاى بسا كسانى كه كم ارزشترين جيزها را در راه دينشان صرف 
نمى كنند! 


ييامبر (ص) در آن موقعيت به همان اندازه كه نياز به كسانى داشت تا به اسلام ايمان آورند احتياج به شخصى داشت كه 
جرات»اخلاص و سرسختيش با جرات يبامبر (ص) و اخلاص و يايدارى آن حضرت متناسب باشد.اكر جهل تن از يسران عبد 
المطلب اسلام آورده بودند براى اسلام مى توانستند بسيار مفيد باشند.ولى اكر آنان افراد معمولى بودند هنكام شعله ور شدن 
آنش جنكك-كه حتمى بود-توان روبرو شدن با هزاران فرد مكى و دهها هزار تن خارج از مكه را تداشعديه | كه داوق دو 
آينده نزديكك ييامبر را مامور به دعوت از تمام اعراب و ديكر ملتها مى كردءو همه آنان»بجز اندكى سالها بايد در مقابل 


آن دعوت با تمام نيرو و با سر سختى ايستادكّى مى كردند. 


آرى»جهل تن از افراد معمولى قدرت روبرو شدن با هزاران فرد خشمكّين را ندارند ولى يكك فرد غير معمولى كه روحيه و 
صفاتش با روحيه و اوصاف بيامبر هماهنكك است مى تواند با آنجه ييامبر (ص) در آينده روبرو خواهد شد روياروى شود.از 


«ويس كدام يك از شما مرا بر اين امر كمكك مى كند تا برادر»وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟). 


جكونه بيامبر ابن ييمان را با خود بست؟ 


كَاهى انسان-بيش از هر جيز-موقع خواندن اين كلمات كوتاه»ولى مهم»دجار شكفتى مى شود كه جككونه رسول خدا (ص) با 
فردى ييمان مى بندد كه آن فرد وى را يارى كند تا او را برادرءوصى و جانشين خود قرار دهد؟تصور كنيد كه يس از مخاطب 
قرار دادن آنان»همه يا اكثريتشان اسلام آورده اند و به او وعده كمكك داده اند»حالا او جه مى كند؟ كاهى تصور مى كنيم كه 
ممكن اسث همه آثان براذر او شونككولى اين تصوو يراق ما دشوار انث كه همة آنها اوصياى امير شوتداو اكر عتان عيرق 


هم ممكن مى بودءاماءبه هيج وجه ممكن نبود همه آنان جانشين وى باشند. 


موقعيت اسلام آورند»اكثريت آنان بر بستن آن ييمان همكارى كه او خواهان آن است كردن نخواهند كذاردءزيرا اين كمكك 
ها به معنى مبارزه با تمام جامعه عربى و اقدام براى خاموش كردن آتش جنككى بى سابقه است.آنها تصور خواهند كرد كه اكر 


جنين جيزى اتفاق بيفتد 


به نابودى آنان و زيان جانى و مالى ايشان منجر خواهد شد.ييامير مى دانست كه وزير مورد نظر فردى غير عادى است.در 


حا كه اكثريت قريب بدا القاق 'آثان اقراة معمولى بيردتل 


آنجه در آن جلسه اتفاق افتاد به وضوح بر درستى آنجه ييامبر (ص) انتظار داشت دلالت مى كند.در بين آنان كسى نبود كه 
جرات كند با ييامبر ييمان همكارى ببندد مككريكك نفر كه روزها و سالهايى كه به دنبال اين حادثه آمدندءثابت كرد كه او 


شخصى غير عادى است در جرات و اخلاصءفردى بى نظير است. 


وهر كسى اين حق را دارد كه بيرسد جرا ييامبر خدا به كسى كه به او كمكك كند وعده داده است تا برادر»وصى و جانشين او 


در ميان مردم باشد؟ 


بيامبر از روش موسى بيروى مى كند 


البته آنجه روشن است اين است كه بيامبر خواسته است تااز موسى بيروى كند!موسى از يرورد كارش خواست تا برايش 
وزيرى از خاندان خودش قرار دهد و اينك اين محمد (ص) است كه نزديكترين خويشاوندانش را جمع مى كند و درخواست 
وزيرى براى خود از ميان آنان مى كند در حالى كه وزير موسى هم از خاندان خود او-برادرش هارون-بوده است.ييامبر 
خداء محمد (ص) هيج برادرى نداشت جون او تنها فرزند عبد الله و آمنه بود.و به ييروى از موسى خواسته است كه وزيرى از 


خاند انلقن حكه برادوشن باشتدحير كز يقد هساله ختاذفك ثيز هيه كونه اسرت. 


هنكامى كه موسى (ع) براى ديدار يرورد كارش به كوه رفت و جهل شب از ميان قومش غايب بود.هارون برادر و جانشين وى 


كرديد.قرآن به شرح زير اعلان مى كند: 


«ماموسى راسى شب وعده داديم و كامل كرديم آن راباده شب.يس وقت مقرر يرورد كارش -جهل شب -يايان يافتءو 


5 2. 
موسى به برادرش هارون ككفت 


در ميان قوم من» جانشينم باش و اصلاح كنءو راه تبهكاران را ييروى مكن )١١(‏ .آنجه ييامبر خدا (ص) سالها بعد به على (ع) 
فرمود كه درستى آن نزد مسلمانان مورد اتفاق استءاين برداشت و درستى آن و همجنين درستى حديث انجمن را مورد تاييد 


وتاكيد قرازنهى دهدك ان كنته اين اسث: 


«يا على!آيا راضى نيستى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى اع باشىءجز اين كه يس از من ييامبرى وجود 
نخواهد داشت؟). 


البته دادن منزلت هارون به على به استثناى نبوت»خود دليل بر آن است كه على (ع) در بقيه جهات كه عبارت است از 


وزارتءبرادرى و خلافت.مثل هارون است.يس دو حديث در معنى هماهنكك.و هر دو يكك هدف را تعقيب مى كنند. 


اما وصايت اككر جه رتبه اى از رتبه هاى هارون نبوده استء.ولى مقامى بوده كه ييامبر (ص) علاوه بر مقامهاى هارون به على 


مر احمث كرده اسة: 


كاهى كسى مى كويد:جرا بيامبر وزارت على را براى خودءبا برادرى»وصايت و خلافت ياداش مى دهد با اين كه وزارت»خود 


يادآورى مى كنم كه وزارت دو نوع اسث: 


)١(‏ وزارت مربوط به تدبير امور دولتى كه بر يا شده است.در اين نوع وزارت ,وزير طرف مشورت رئيس دولت و يا عهده دار 
حكومت كشور به دستور رئيس دولتءمجلس و يا ملت است. 


(") وزارت دو كا كذارف احاد و سافى رذن ان جاوز يركناود رس وي اسيت در به وجود آوردن دولتى كه وجود 


نداشته است يا تاسيس دين جديدى كه مردم 


آشنايى با آن نداشته اند» كار اصلى وزير در اين نوع وزارت اين است كه نه تنها به همراه رئيس خود همه سختيها را تحمل 
مى كند و با تمام خطرهايى كه رئيسش با آنها مواجه است.روبرو مى شودءبلكه سير حفاظت او مى شود تا آن جا كه حاضر 


است جان خود را در راه او فدا كند. 


وزارت از نوع اول در حقيقت.بخشايشى از طرف رئيس دولت نسبت به وزيرش و تجليلى از اوست.به سبب مقام والايى كه به 


او مرحمت كرده است. 


اما در وزارت نوع دومءبه آن اندازه اى كه ككذشت وايثار از طرف وزير است.عطا از جانب رئيس نيست:زيرا آن نوعى 
فداكارى بزركك است كه وزير ييوسته در راه رئيس خود و براى دستيابى به هدف اوءانجام مى دهد.وزير نوع اول يا به تنهايى 
اداره مى كند و يا تدبير امور دولت استقرار يافته موجود را مشتركا به عهده مى كيرد.اما وظيفه سنكين وزير از نوع دوم 
شركت دن ابحاد دولت جديد اسة :ويا دز كسترش ديق كداقزلا وتجود:تداشعه اسستبو معنن آن ابن اسنت كهانا ركيسن غود 


خطرها و مشكلاتى را يذيراست كه تمام بشريت از مواجه شدن و تحمل آنها عاجزند. 


وزيرى را كه ييامبر از ميان خاندان خود درخواست مى كند نه از نوع اول كه از نوع دوم است. در آن جا دولت اسلامى وجود 
نداشته است تا ييامبر (ص) در اداره آن به مشورت با كسى نيازمند باشد.آن جا ه ركز جمعيتى اسلامى وجود نداشته و رسول 
خدا در آن مرحله نبود (حتى يس از بريايى دولت نبوى) كه نيازمند به كسى باشد تا در كيفيت نشر دعوت و يا در طريق 


تاسيس آن با وى 


دز دمكران يافت نشود و به بالاترين درحه هاى قهرمانى»فداكارىءبز ركوارى.اخلاص و فرمانبردارى از خدا و ييامبرش رسيده 


بالل 


براى اين كه جنين كسى شايستكتى بيدا كند كه برادر رسول نخدا و جانشين او شود تا در نبودن او جايكزين او شود لازم است 
كه شخصيتش امتداد شخصيت ييامبر (ص) و أآيبينه تمام نماى او باشدءتا حد زيادى در علم حكمت و دور بودن از هواءجاه و 


مالءنظير او باشد و به تعبير ديكر تصوير كوجكى از ييامبر بزركك باشد. 


آرى ييامبر (ص) نيازى نداشت تا درباره نظريه اى با كسى مشورت كند تا او را به راهى درست راهنمايى كند جه او خود 
داناترين دانايان و حكيمترين حكما بود.اما او نياز به وزيرى مددكار داشت كه با كار»دلاورىءو فداكارى خويشءيار و ياور و 
مددكار او باشد و خويش رادر شخص بيامبر (ص) فانى ببيند»و در خور آن باشد كه هركاه ايجاب كرد و آن كاه كه يس از 


وى بر كرسى حكومت بنشيند»آثينه تمام نماى او باشد. 
نتيجه مشورت در خانه بيامبر (ص) 


براستى كه تاريخ همانند انجمن مشورتى كه ييامبر (ص) با دعوت از فرزندان عبد المطلب براى بستن بيمان در خانه خود بر يا 
كرد به ياد نداردءو از نظر نتيجه مهمتر و ارزشمندتر از آن را به خود نديده است.ييمانى ميان ييامبر اعظم-حامل رسالت 


آسمانى-و ميان وزيرشء على بن ابى طالب (ع) كه آن روز سيزده سال بيش نداشت.اساس آن ييمان دو جيز بود: 
)١(‏ تعهدى كه على (ع) به قيمت جانش براى ييامبر (ص) بستءتا در انجام وظيفه خطيرش وزير او باشد. 


00 


وعده نبوى كه ييامبر (ص) آشكارا در برابر حاضران در انجمن به زبان آوردءو در حالى كه دست شريفش روى كردن على 


بود فرمود:«اين برادر من»و وصى من و جانشينم در ميان شماست يس كوش به فرمان و مطيع او باشيد). 


از جمله مطالب در خور توجه آن است كه ييامبر (ص) براى ايفاى وعده اش منتظر نشد نا نخست على به تعهد خود عمل 
كندءبلكه وعده خود را به صورت ياداشى فورى براى وزيرش به اجرا در آوردءاو در انجمن مشورتى خود اعلا-ن و تكرار 
كردءكه على را به عنوان برادر.»وصى و جانشين خود ب ركزيده است.و آن بدين سبب بود كه مى دانست كلمه اى را كه على بر 
زبان مى آورد به تمام معنى يذيرفته است و كفتار و كردارش در حقيقت يكى است و جدايى نايذير و دور از هر نوع تناقض 
است.على (ع) در حالى سخن مى كويد كه به حقيقت از بزركى و عظمت كارى كه انجام آن را در برابر ييامبر (ص) بر عهده 
كرفته است تا وزير او در آن كار خطير باشد آكاه است.البته مى دانسته است كه آن كارى مهم و غير معمولى است و عظمت 
آن به حدى است كه كويى نوعى از محال است.جه به تغيير عقايد جامعه»اخلاق»روش زند كيش و وادار ساختن آن بر اعتقاد 
به اصول و مبانى آسمانى كه با طبيعت آن جامعه سازكار نيستء برخورد مى كند.و بدان جهت بود كه على مى دانست آن 
هدف مهم در آينده با تمام نيروهاى اجتماع معارض خواهد بود براى اينكه به ييروزى قطعى برسد بايد بر همه آن نيروها غلبه 


كند و دولتى براساس اصول جديدى كه با وحى نازل شده است بنيان نهد تا 


آن دولت ازاين اصول واز آزادى معتقدان به آن اصول حمايت كند. 


اين هدف خطير كه تمامى امت قادر بر انجام كامل آن نخواهد بودءآن كاه انجام-يذير خواهد شد كه نيروى تصميم ييامبر 
(ص) و نيز تعهد يارى على به ييامبر و معاضدت آن حضرت و مقابله او با تمامى خطرهايى كه سر راه آن هدف رو در روى 


بيامبر قرار كيردءبا هم جمع شوند. 


هنكامى كه انجمن از عقد اين بيمان آكاه شد البته انتظار اين بود كه على به انجام تعهد خود اقدام كندءجنان كه انتظار مى 
رفت ييامبر نيز در آينده به همه مسلمانان آنجه را كه به خويشاوندانش درباره على (ع) در روز انجمن اعلان كرده استء ابلاغ 
فرمايد.ما در صفحه هاى آينده خواهيم ديد كه جكونه على تعهدى را كه با ييامبر بسته بود اجرا كرد و جككونه ييامبر يس از 


آغاز رشد دولت آنجه را كه براى سى مرد از فرزندان عبد المطلب ابراز كرده بود به مسلمانان»اعلان فرمود. 


البته على از آن زمانى كه تعهد خود را به زبان آورد»جان خود را در اختيار ييامبر قرار داد.اما تا سالها بعداز آن جلسه 
مشورتى ييامبر (ص) به كمكك بالفعل على نيازى يبدا نكرد زيرا يدر على در تمام آن مدت زنده و نيرومند»عهده دار حفظ 
حيات ييامبر بود و به مؤمنان اجازه جنك با ظالمان و ستمكران داده نشده بود و خطر مبهمى ييامبر را تهديد نمى كرد. 


اما لحظه خطر ده سال يس از تاريخ انجمن منزل»نزديكك شهءابو طالب به جوار رحمت يرورد كارش انتقال يافته بود سران 


مشركان مكه در دار الندوه شور كردند و تصميم كرفتند كه شبانه به زندكى ييامبر (ص) خاتمه 


ذاغتلة اشير وزيركن وايرائ اغاز اجراى 'تعهدك طلبيد: !شي :شب قذاكازى بود وغلى قريائئ و اماقدان ييامين (ضن) بود. 
بى نوشتها 

51-١8 طهءآيه‎ هروس-١‎ 

البووره اشع ات 


"-اين حديث را ابن اسحقءابن ابى حاتمءابن مردويهءابو نعيم و بيهقى در«الدلايل .نقل كرده اند. (متقى هندى در كنز العمال 
ج 6١-ص ٠٠١‏ نقل كرده است و شماره حديث در جاب جديد 788 است و حادثه مذكور را عده اى از مورخان روايت كرده 
اند.) طبرى در كتاب خودهتاريخ الامم و الملوكك و الرسل ج ” ص 8١1ءابن‏ اثير در كتاب الكامل ج ١‏ ص ١‏ وابو الفدا در 
جزء اول از تاريخ خود آورده ص 7١8‏ آن جا كه از نخستين كسى كه اسلام آورده ست ياد مى كندء (سيد شرف الدين در 


كتاب المراجعات خود ص ٠١١‏ و شيخ امينى در كتاب الغدير ج ١‏ ص 78١-714‏ آن را نقل كرده اند.) . 


اص ١‏ وابن جرير آن را روايت كرده و صحه كذاشته است.الطحاوى و ضياء مقدسى (كنز العمال ج ١8‏ ص ١١7‏ و 


شماره حديث در الكنز 77” است.) آن را روايت كرده اند. 

هج **ص 6١-8‏ 

#-حاكم در المستدركك ج “اص ١‏ كفته است كه فاطمه در جهل و يكمين سال تولد يدرش به دنيا آمد. 
/ا-صحيح مسلم ج اص ٠١-8‏ 

١-طبقات‏ ابن سعد ج / ص 24. 

و-طبقات ج ‏ ص 777. 

١٠-السيره‏ الحلبيه ج ١‏ ص .”07١‏ 

١-سوره‏ اعراق آيه .١587‏ 

فصل ششم 

جان نثار و مورد اعتماد ييامبر (ص) 


اسلام در يثرب (مدينه) شروع به كسترش كردءشمار مسلمانان در آن جا به حدى زياد شد كه جرات يافتند تا ييامبر را براى 


آوردن نزد خود وهم قسم شدن بر حمايت از او مانند دفاع از زن و فرزند خود».دعوت كنندءو ييامبر 


قبايل مشركك از آن امر آكاه شدند»و زندكى بيامبر (ص) در معرض خطر قرار كرفت زيرا آنان معتقد بودند كه كشتن محمد 
تنها وسيله اى است كه مى تواند مانع كسترش اسلام بشود. خوانندكان تاريخ اسلام مى دانند كه جكونه سران بت يرست در 
مكه انجمن كردند و در نهان طورى اتفاق كردند كه يقين داشتند بزودى با آن به هدف خود خواهند رسيد:از هر قبيله اى 
جوانى جابككءو همككى در شبى معين با هم به ييامبر (ص) حمله كنندءتا همككى در قتل او شركت كرده باشند.بدان وسيله 
مسؤوليت قتل بيامبر»بين همكى قبايل مكه كه دشمن او بودند تقسيم مى شد.در نتيجه قبيله هاشم نخواهد توانست به 
خونخواهى او برخيزدءو به خونبها راضى خواهد شد.به وسيله وحى بر ييامبر از آن راز يرده برداشته شد و او مامور به خروج از 
مكه و هجرت به مدينه شد.اما خروج آن حضرت در حالى كه آنان حركات او را زير نظر داشتند به معنى رويارويى با خطر 
بوده است.البته مش ركان شبانه روز آن حضرت را زير نظر خود داشتند.خانه هاى مكه به شكلى بود كه كسى نمى توانست در 
آنها مخفى شود.ييامبر اين انتظار را داشت كه افراد همييمان در آن شب خانه اش را محاصره كنند و هر كاه بستر را خالى از او 
ببينند خواهند دانست كه او بيرون رفته است تا خود را نجات دهد وسر راه را بر او مى كيرند.لازم است كه بستر ييامبر ير باشد 
تا به ماندنش در خانه اطمينان كنند.اما كسى كه در آن شب بستر ييامبر را ير مى كندءبايد آماده مركك باشد زيرا هجوم بر او 


قطعى خواهد بود جه كسى در شب هلاكت.در بستر ييامبر 


(ص) خواهد خوابيد»بجز كسى كه وعذده يارى داده است؟ 


ييامبر على بن ابى طالب را از آن تصميم آكاه ساخت و او را مامور كرد تا در بسترش بخوابد على (ع) نه تنها عذرى نياورد»و 
لحظه اى ترديد نكرد»بلكه هيج فكرى نسبت به سرانجام آن كار به خود راه نداد.بلكه او تنها درباره يكك جيز انديشيد:سرانجام 
بيامبر (ص) .يس»كفت آيا شما سالم مى مانيد يا رسول خدا؟و موقعى كه بيامبر خدا جواب مثبت به او داد»به حال سجده 
روى زمين افتاد در حالى كه خدا را براى سلامتى بيامبرش شكر مى كزارد. بيامبر خدا او را به كار مهم ديكرى نيز مامور 


ساختءو آن اداى امانتهايى بود كه مردم مكه نزد ييامبر (ص) كذارده بودند. 


سومين مساله مهم 


محدثان روايت مى كنند كه ييامبر على را به انجام مساله مهم سومى نيز مامور كرد كه در آن شب قبل از خروجش از مكه در 
انجام آن كار همراه و ياور او باشد:حاكم به سند صحيحى روايت كرده است كه على فرمود:ييامبر او را (شب خوابيدن بر 
فراش) به كعبه برد تا بت بزركك قريش را بشكند.ييامبر (ص) روى دو شانه على بالا رفت تا بالاى بام كعبه رود و ليكن او در 
على ضعفى مشاهده كرد يس از روى شانه هاى او يابين آمد و به وى دستور داد تا روى شانه هاى آن حضرت بالا رودءو او 
رفت.ييامبر جنان او را بلند كرد كه على تصور كرد كه اككر بخواهد به آسمان برسد مى رسد.على بالاى بام كعبه رفت و بت 
بزركك را كه از مس بود و به وسيله جند ميخ ميخكوب شده بود اجا كند.هنكامى كه على به بت دست يافت بيامبر به او 
كفت:بكوبشإيس به زمين كوبيد 


وآن را شكست سيس فرود آمد (0) . 


قابل قبول است كه اين كار مهم ييش از اين كه افراد شورا منزل ييامبر را محاصره كنند تحقق يافته باشد و ييامبر و على يس از 
انجام اين كار به خانه بر كشته باشند و اين كه بيامبر بعد از آن بيرون رفته باشد و دشمنان منزلش را محاصره كرده باشند.على 


ماند تا دو كار مهم و بزركك را انجام دهد:خوابيدن در بستر ييامبر (ص) و اداى امانتهايى كه از مردم مكه نزد ييامبر بود. 


ابن اثير در تاريخ خود«الكامل روايت كرده است كه جبرئيل بر ييامبر نازل شد و به او كفت: امشب بر بسترت مخوا ب !ييامبر 
على را مامور ساخت كه بر بستر او بخوابد و به او دستور داد كه تمام امانتها و سيرده هايى را كه نزد او بود به نيابتش باز يمس 


دهدءو البته خبر داد كه هر كز به او كزندى نخواهد رسيد. 


تكامين رضن ) آن كاه سملت حساكة ار كرفت ور مسر ان باشسية و نونوكت دو جالن كه اواج سووده يمن وا مين 


خواند»د شمنان او را نديدنك. 


مشركان نككّاه مى كردندءو على را مى ديدند كه در بستر خوابيده بود در حالى كه يارجه روانداز مخصوص روى او بود با 
خود مى كفتند محمد خوابيده است آنان تا صبح منتظر ماندند.على از بستر برخاستءاو را شناختند.و يرسيدند:محمد 
كيعائفت © كفت لمى دانم.شما او را مامور بيرون رفتن از خانه كرده ايدءاو هم بيرون رفته است.يس او را زدند و به مسجد 
بوذت وساعى تدا اش كزوتدبيى سيس رهاقن سا تند داوند سامير تن زااق عكر انان تحات :داك واو امامو هدرت 
كرد و على به اداى امانتهاى ييامبر (ص) اقدام كرد»و 


آنجه را مامور شده بود انجام داد (9) . 


ييامبر (ص) به همراه ابو بكر رهسيار شدءتا به غار ثور رسيدندءو در آن جا ينهان شدند و به اين صورت رويداد هجرت اتفاق 
افتاد كه اسلام و مسلمانان را وارد دورانى تازه كرد. 


بايد اندكى توقف كنيمءو در زمينه جايكاه على و عظمت مساله اى كه به او موكول شده ست بينديشيم. 


البته شمار مسلمانان در مكهتا زمان اين حادثه يعنى يايان مدت اقامت ييامبر در مكه-به صدها نفر مى رسيد.و در ميان آنان 
بزركانى از صحابه معروف بودندءو بيشترين آنان با اجازه ييامبر-بعد ازاين كه آن حضرت تصميم به مهاجرت كرفت-به 
مدينه هجرت كردند.ييامبر نزديكك شدن خطر را به خود-از آن وقتى كه مردم مكه از همقسم شدن آن حضرتءبا مردم يثرب 
آكاه شدند-مى دانست و امكان داشت كه هر تعداد از آنان را كه مى خواست براى دفاع از خود ويا براى فدا شدن باقى 
كارك اهمه اهيا اشر ان كاز ىا تكرفو كفن اذ آنات ريراك وويرو عدن باخل يافى كل شق 


جرا بيامبر على را براى فدا شدن انتخاب كرد؟ 


از ويزكيهاى زير برخوردار باشد: 
() داراى روحيه اى باشد كه در راه خدا با خشنودى شهادت را استقبال كند. 


(©) دلاورى باشد كه دشمنان-على رغم تنهايى و بى ياورى او و فزونى دشمن-او را مرعوب نكنند.البته كسى كه آن شب بر 


بستر ييامبر مى خوابدءتنها و بطور ناكهانى دست كم با ده جوان از زورمندان مكه روبرو خواهد شدءو اكر 


حمله ور شوندء زيرا او كسى است كه با خوابيدن خود در بستر ييامبر (ص) مانع بيروزى آنان در كارشان شده است. 


(؟) مردى باشد كه هيج رازى را آشكار نكند»و هر جه شكنجه بيند»دشمنان را از جا و مكان بيامبر (ص) آكاه نسازد.و براستى 


مش ركان قريش»يس از بى نتيجه ماندن توطئه شان تصميم كرفتند به جاى ييامبر (ص) هر كسى را كه در بستر او يافتند»شكنجه 
و آزار دهين تاجابكاه افير (صضص) رايد آثاق نشاث ذهد. 


البته دشوار است تصور كنيم كسى جز على (ع) مى توانسته جنين وظيفه اى را به عهده كيرد؛ و آرام و مطمئن-بدون خوف و 
ترسى-اقدام به آن كار بكند.در اين جاست كه ما معناى وزارت و يا معاونت را مى فهميم كه على (ده سال ييش از اين 


رويداد) به قيمت جان خود نسبت به ييامبر ييمان آن را بست. 
هدف از تكليف اداى امانتها 


براستى»ملا-حظه مى كنيد كه دستور ييامبر (ص) به على (ع) براى اداى امانتها و سيرده هاى مردم به صاحبان آنها به نيابت از 
او آشكارا به انجام ييمان رسول خدا (ص) نسبت به على در مورد وصايت و جانشينى بيامبر (ص) اشاره دارد.زيرا براى ييامبر 
(ض) امكان داشت كة شخص ديكرى هيعون عموئ ثروتمندش عباس حرا وادار به اين كار كند ويااين كه فردى از 
اصحاب را (كه با اجازه او مهاجرت كردند) به منظور اقدام به مساله مهم يرداخت امانتهاء باقى كذارد.و تكليف مورد انتظار در 


مورد اداى امانت از جانب ييامبر به هر يكك از صحابه» بيش از على بود زيرا كه على 


باكوانيدق دز سعر امير ور شعريين خطري ديد قراو كرقت بو زنده ماتدلكن سن از آن خظر بزو كك هذا قابل ترديك 
بود.در حالى كه بقيه اصحاب در معرض خطر نبودند و تكليف آنان به رساندن امانتها به صاحبانشان»منطقى تر بود زيرا كه 
سلا-متى هر كدام از آنها به مقتضاى عادت قابل انتظار بودءو ليكن ييامبر كسى از آنان را براى اين كار مهم انتخاب نكرد و 
على رغم خطرهايى كه على را محاصره كرده بودءاو را انتخاب كرد. 


خبرى كه خود يك معجزه بود 


اناب على براى باز يس داذن سيرده.ها دليل بر اين ات كه على كنها كسى است كه جايكرين يبامير و همانتد اوست.همان 
طورى كه اين انتخاب خود خبرى است معجزه آساء آنجه به وضوح ظاهر مى شود اين است كه خداوند به محمد وحى كرد 
كه على از مشكلات به سلامت خواهد كذشت واو يس از رفع مشكلات در موقعيتى خواهد بود كه بتواند امانتها را به 
صاحبانشان باز كرداند.اكر ييامبر (ص) به سلامت ماندن على يقين نداشت بر او لازم بود كه ديكرى را براى اداى آن امانتها 
تعيين كندءزيرا اداى امانت واجب استءو وجوب اداى امانتء امانتدار را ملزم مى كندءتا مطمئن ترين راهها را براى رساندن 
سيرده ها به صاحبانشان انتخاب كند.يسءبر عهده ييامبر بوده استءتا براى آن كار مهم كسى را كه انتظار سالم ماندنش مى 
رفتءانتخاب كند نه كسى كه ممكن است كشته شود. 


كاهى خواننده فكر مى كند كه على به سالم ماندن خويش يقين داشته است.و اين يقين از طريق خبر دادن بيامبر به او و از 
مكلف ساختنم به يرداخت امانتها به دست آمده و دلاللت برا طمينان ييامبر (ص) به كشته نشدن على در آن شب داشته 


است.اكر جريان 


بودءهنكامى كه شخص خوابيده يقين دارد به اين كه تحت عنايت خدا محفوظ است و به او كزندى نخواهد رسيدءهر جند 


حطرها فراوان باشك. 
على (ع) به شهادت علاقه مندتر بود تا زندكى 


واقعيت اين است كه ييامبر خدا على را مامور به اداى امانتها كرد يس از اين كه او خوابيدن در بستر ييامبر را بدون ترديد و بى 
توجه به آنجه در ليله المبيت برايش اتفاق خواهد افتاد» يذيرفت در حقيقت براى او يكسان بود كه زنده بماند يا كشته شود تا 
وق كد هدق عن همان تكيياق ينامر برقزان اشن علق عفان مردى اث كه بيقن" ال عه طالب نحيات راكلك تواشثار 
شهادت بودبو شهادت دن واه دا راغنيفت ورستكارين مى ذيد كه بالاتر از آن رستكارق نيست و آن را عتكامى درمى 
يابيم كه مطلبى را كه در نهج البلاغه نوشته شده ست بخوانيم آن جا كه از ييامبر (ص) راجع به قول خداى تعالى:«1آيا مردم 
ينداشته اند كه به صرف اين كه بككويند ايمان آورده ايم رها خواهند شد و مورد آزمايش قرار نخواهند كرفت؟ »يرسيد»ضمن 
كفتارش كلمات زيرا را يادآور شده است:«كفتم:اى رسول مدا آيا دن ووز جتكك اخلهفتكاي كه كروهي أل مسلماتان به 
درجه شهادت رسيدندءاما من از شهادت محروم شدم و كشته نشدنم بر من كران بود به من نفرمودى:بشارت باد تو را كه بعد 
ازاين كشته خواهى شد؟به من فرمود:آنجه كفتى راست است.هنكام شهادت.جكونه صبر خواهى كرد؟ كفتم اى ييامبر خدا 


ايق موود :ال مواود صبر يست يلكه جاى مؤده و سياسكرزارى استث ( . 


البته خداوند به ييامبر خبر داده بود كه بزودى به 


سوق مكهبازامنئ كردكدينه دلعل تزول اين آيهة:«البعه ندا كدتران زاير تروحى كرة كو را به وعد كاعث بر عين 


كرداند...)نزول آيه در حالى بود كه ييامبر در مسير مهاجرت خود به مدينه حركت مى كرد. 


اين وحىءوعده اى بود از جانب خدا به بيامبرش كه در آينده نزديكك با ييروزى به مكه باز مى كرددءوعده اى براى او بود بر 
اين كه وى بيقن از بان كشت به مكةه از ذتيا نخواهد رفت و ليكن ابن وعده الهئ ازعظمت كوشش يبامبر و جهاة اودر زاة 
رسالت جيزى نمى كاهدءزيرا كر جه او اين وعده رااز جانب يرورد كارش دريافت نكرده بود.در راه انجام رسالت خويش 
حركت مى كرد بدون اين كه به آنجه در اين راه به او خواهد رسيدءاهميت بدهد جريان در مورد على نيز براين منوال 
بود»1 كاهى على به زنده ماندنش تا وقتى كه امانتها را برساند از عظمت فداكاريش نمى كاهد جه او آماده براى انجام مساله 


مهم فداكارى بود كر خنه وشارت ببروؤزئ داده ثمى شد ويا موده شهادت دزيافت هى كرد. 
تاريخ زندكى على سرشار از فداكارى است 


تاريخ زند كانى على در سالهاى يس از اين رويداد»بروشنى اين نتيجه كيرى را ثابت مى كند. تاريخ به ما نمى كويد كه ييامبر 
به على يبش از جنكك احد خبر داد كه او ازمعركه احد سالم بيرون مى آيد.و ليكن اين مطلب مانع از آن نمى شد كه على با 
بيامبر استوار بماند و با جانش از او محافظت كندءو با كروهى از لشكريان مشرك مهاجم يكى يس از ديكرى روبرو شود.آن 


كام كد شنة يارات سامير (ضن) ووه قرا كذاشعنودو ميان آنها فرووفقه وابااشمشيرش سرهاى قهرماناتشان رابزند: 


حقا كه على به هنكام هجرت دو امر مهمى را 


كه به وى موكول شده بود به بهترين وجه انجام دادءبراستى كه او به ييمان همكارى با رسول خدا وفا كرد و ييامبر خدا را 
جات ذا و افسوى مر لكاه هجرتش رهسيار شد و به انجام وظيفه رسالت الهى-جنان كه خدا خواسته بود-يرداخت.يس 
يارى على به ييامبر خدا فداكارى بى نظيرى در نوع خود بوده است.بيامبر از او خواست كه نيابت كند از او تا به عنوان يكك 
نايب يرداخت كننده امانتها عهده دار اين كار مهم شودءيس او نيز آن امانتها را به صاحبانش باز كرداند بدان كونه كه اكر 
خود رسول خدا (ص) نيز بود»عمل مى كرد.و يس ازاين كه هر دو امر مهم را به انجام رساند»رهسيار مدينه شدءجندين روز 
يبياده راه رفت به حدى كه ياهايش ورم كردءو سرانجام به محل قباءجند ميل دور از مدينه رسيد.در آن جا ييامبر منتظرش بود 


براى اين كه در حالى وارد مدينه شود كه فدايى و نماينده اش در يس دادن امانتهاءهمراه او باشد. 


البته خداوند بيامبرش را از كيد و مكر كسانى از قريش كه نسبت به او مكر ورزيده بودند نجات داد واو محترمانه ودر ميان 
يارانى جندءبه سلامت وارد مدينه شد.اما قريش خود را ييروز ودر سلامت نمى ديدندءو از جانب محمد (ص) خواب راحت 
نداشتند.و با وجود او»دين خود و مركز قدرت آن[مكهإ]را در خطر جدى مى ديدند و مى ترسيدند كه با ككذشت زمان آن 


حضرت توان و قدرت بيشترى بيابد و سرانجام با لشكرى كه مانندش در كذشته ديده نشده باشد به مكه باز كردد! 


آرى نجات ييامبر (ص) قريش را بر قتل او حريصتر و در ستيز با او خشنتر كرد.قريش جون اين 


مرتبه در رسيدن به هدف ناكام شده اند يس بايد در آينده آتش جنككى طولانى را مشتعل كنند»خود و يارانشان را به ميدانهاى 
كوناكون كارزار وارد سازند وتمام امكانات خود را براى نفوذ در بقيه قبيله هاى بت يرست و غير بت يرست بر ضد ييامبر به 
كار كيرد.نا شايد با رودررويى و جنكك با آن حضرت بتوانند به برخى از اهداف خود كه با هجوم ناكهانى به آن نرسيده 


بودند دست يابند. 


اككر فداكارى على در شب هجرت را نمونه اى برجسته از ايفاى تعهد او به معاونت ييامبر در شب شوراى منزل-يعنى كمكك و 
معاونت او-به شمار آوريم»يس ممكن است تصور كرد حوادثى كه در بى هجرت تا هنكام قطعى شدن ييروزى آن اصول 


آسمانى ييش مى آيدءسال بسال بر مقدار حجم اين همكارى مى افزايد. 


امكان نداشت كه اسلام منتشر شود مككر وقتى كه معتقدان به اصول آن از قيد ترس آزاة وَاز آزاديشان بهره متذ مى شدثل»و 
آن ممكن نبود جز وقتى كه دولتى نيرومند بر اساس اين اصول بر يا شودءو بايه هاى اين دولت مورد نظر نمى توانست استوار 
كردد مكر وقتى كه قواى تهديد كننده شرور از بين بروند.و ما در صفحات آينده خواهيم ديد كه على در تمام اين موارد, تنها 


مددكار است. 

بى نوشتها 

١-المستدرك‏ ج اص .١‏ 

"سج 7 ص "7لاءدار الكتاب العربى بيروت. 

""-نهج البلاغه.ج " ص م. 

نقش على (ع) در ايجاد دولت اسلامى 

حق تعيين سرنوشت 

هاس عق عه شرتوطنى عيوة راواه بالادعيس عق وباتكذارى كولك ويا ذاش شكرية راث داوف 


جنين دولتى نيز حق دارد كه از توده ها-در صورتى كه توده ها حكومتهاى شرعى مستقلى بيا نكرده باشند-نيروى واحدى به 


ميان يكك جامعه و يا امت و ميان آداب و رسومش فاصله اندازد. 


دراين صورتءبراى امت عرب زمان ييامبر نيز حق ايجاد دولت و بر يا داشتن حكومت بوده است و نه تنها ايجاد دولت حقى 
براى امت عرب بودءبلكه لازم بود كه اوضاع نابسامان عربى را سر و سامان دهد.توده هاى عرب.در حجازءنجد و تهامه فاقد 
هر نوع حكومتى بودند.در آنجا نيرويى وجود نداشت تا مانع هرزكى شود و جان و مال و ناموس مردم در سايه آن در امان 
باشد.آن جا جندين قبيله وجود داشت كه با يكديكر در ستيز بودند و بعضى بر بعضى تجاوز مى كرد وهر دسته اى از آنها 
نان امال واثافوين د ركزات را خلال :م شهوف] نان افق هرج و مرج را امرى طبيعى تصور مى كردند و هيج كدام از آنان به 
لزوم جنين د كركونى هم نمى انديشيدندءو اكر كسى هم در آن باره فكرى مى كرد هيج وسيله اى براى عملى ساختن آن در 


اسان فد انم 


اما توده هاى ديكر عرب در يمن»سوريه و عراق زير سلطه قواى بيكانه بودند وهيجكونه حق حاكميتى نداشتند.و از جمله 
ضرورتها آزاد سازى آنها ازدست حاكمان و متحد ساختن آنانءبا ديكر توده هاى عربى-صرف نظر از هر نوع كرايش دينى- 


بود.و ليكن در آنجا كسى كه به اين ضرورت تحقق بخشد و برابر مشروعيت اين حق قيام كند»وجود نداشت. 


براستى كه عنايت خداوندى بر اين تعلق كرفته بود كه توده هاى عرب و جمعيتهاى ديكرى را كه داراى اهميتى بودندءاز هرج 
ييامبران و رهبر جهانيان فرستاد.خداوند خواسته بود كه نقطه آغاز اين حركت در ميان 


امت عربى باشد.شايد آن امت نيازمندتر از همه امتها به آن تحول بوده است شايد هم شايسته ترين امتها براى حمل بار رسالت 


به جانب ديكران بوده است در صورتى كه خود نيز به نور آن رسالت هدايت مى شد. 
رسالت و نيروى مخالف آن 


ييامبر اراده ابلاغ رسالت و تاسيس دولتى را فرمود در حالى كه نيروهاى مشتركك عربى از بت يرست و اهل كتاب تمام 
كوشش خود رابه كار بردند و همه توان خود را صرف كردندءتا آن حضرت را از رسيدن به هدف خود باز دارند» 1 نان به او 
اعلان جنكتى دادند كه هيج اميد صلح در آن نمى رفت و به هيج وجه امكان رسيدن به آن هدف والا-جز با يذيرش رقو 
رويى نيروهاى فساد و مشرك و روبرو شدن با آنان در ميدانهاى جنكك و وارد كردن شكست مهلكك بدانها-ممكن نبود.البته 
محمد (ص) اين حق را داشت تا نيروهاى مخالف را شكست دهد» بخصوص كه او مى خواست دولتى از نوع جديد در تاريخ 
انسانيت بيا كند.او مى خواست آن دولت را بر يايه هايى استوار سازد كه هيج كس يبش از او فكرش را نكرده بود.او مى 
خواست حكومت اين دولت همجون ساير حكومتهايى باشد كه جهان بشرى بيش از آن شناخته بود»يعنى نيرويى تسليم كننده 
افراد ملت تا بر آنان سيادت و حكومت كند وبا آنان به خود كامكى رفتا ركند.و خود را بالاتراز آنان ببيند.او تنها حكومت 
مردم بر مردم را مى خواست )١(‏ »حكومتى كه حاكم و محكوم در آن برابر بلكه برادر باشندهو در آن زورمند به سبب 
توانايش مورد توجه قرار نككيرد و ناتوان براى ناتوانيش مظلوم واقع نشود.يبامبر (ص) حكومتى مى خواهد تا مردم را به 


آفريد كار جهان متوجه سازد.مردم آن 


را حاكم واقعى خود بدانند»از قوانين آن ييروى كنند و در سايه آن به سعادت برسندك. 


و جاهمه ور كبهناءان تحكوهت حكومفى ليت كة نا دزت نز ذور تحمل شنذه باشه يلك از اميحكى ملسن انا امانانه 


مجموعه اى از اصول والا سرجشمه مى كيرد كه افراد خود را تا عاليترين مقام انسانيت بالا مى برد. 


با همه اينها نيروهاى مشرك و تبهكار مكه و ديكر مناطق عربى»جه بت يرست و يا اهل كتاب نه تنها نمى خواستند ييامبر (ص) 
دولت و حكومتى ايجاد كندءبلكه با سخت ترين روشها در صدد برآ مدند او و يبروانش را از آن باز دارند و حتى از انجام 


شعاير دينى شان مانع شوندء نان براى ييامبر (ص) و يارانش به علت ايمان به خداى يكتا حق حيات قائل نبودند. 


نيروهاى تبهكار»محمد (ص) و يارانش را از خانه ها و ميان داراييهايشان بيرون كردندءآنان قصد ريختن خون آن حضرت و 
يارانش را داشتند.حتى اكر آنهاءبه همه آن شرارتها دست نمى زدند و كوشش غود را محدود به جل وكيرى از ايجاد دولتى 
مى كردند كه مى بايستى حق را بر يا دارد و از ناتوانان يشتيبانى كند باز ييكار با آنان و نابود كردنشان براى ييامبر (ص) مجاز 
بودءجرا كه باقى ماندن آنها در حال توانايى و نيرومندى به معناى استمرار ستم بر مردم ناتوان و نابودى امنيت جامعه بود رو 


بالاتر از همه اينها به مفهوم آن بود كه خداوند مورد ير سق قراز نكيرد به يكتائيثن اغتراق نشوة: 


آرى نيروهاى تبهكار با همه سختكيرى و هرج و مرج طلبى خودءمخالفان واقعى تاسيس دولتى نمونه بودند كه ييامبر بزركوار 
(ص) قصد ايجاد آن را داشت.و تحقق جنين حكومتى بدون نابود ساختن مخالفان ميسر نبود.بدين كونه مقدر شد كه اين 
ولت 


آسمانى روزهايى را در ميدانهاى مبارزه بكّذراند كه در حقيقت روزهاى رشد و بارورى اين دولت بود.در حالى كه ييروان 
آن حضرت,ءبه ييروى ازاواز رودررويى با نيروهاى تبهكار استقبال فى كردندءا كر مقدر آن بود كه نيروى تبهكار در آن 


جنككها ييروز شوند»دولت اسلامى كه مى بايست ملتها و توده هاء زير يرجمش قرار كيرند»بر يا نمى شد. 
كميت و كيفيت مسامانان 


البته شمار مسلمانان در آغاز هجرت ييامبر (ص) در مقايسه با نيروهاى عرب مخالف كه در مقابل ايشان مقاومت مى كردند و 
براى ايجاد فاصله بين بيامبر (ص) و هدفهايش همكارى مى كردندءاقليتى ناجيز بودند.بيروزى اسلام و بر يايى دولت اسلامى 


امكان نداشت مكر به يكى از دو طريق: 


)١(‏ نيروى الهى دخالت داشته باشد تا به وسيله معجزه اى نيروهاى شر را نابود كندءو خداوند بر هر كارى تواناست و هيج 
كس نمى تواند او را ناتوان كند.هر كاه اراده او بر امرى تعلق كيردءتنها مى كويد بشوايس انجام مى كيرد.و ليكن بديهى 
است كه در اينجا جنين معجزه اى روى نداده است.جرا كه خداى بزركك اراده فرموده است تا همه كارها را به وسيله عوامل 
طبيعى اجرا كند و اراده كرده است تا نيروهاى خير را مورد آزمايش قرار دهد و آنها را خالص كرداندءو اين آزمون هركز 
ممكن نيست مكر هنككامى كه آن نيروها به انجام اموريت خود ببردازندءو با تمام نيرو و توانى كه به آنها داده شده است در 


راه خدا به جهاد برخيزند. 


بودند»بييروز مى شد.و اين همان جيزى بود كه اتفاق افتاد. 


دراين جا يس از ييامبر بز ركوار (ص) .على بن ابى طالب (ع) به جشم مى خوردءتنها فرد 


برجسته اى كه انسانيت همانند او را در تاريخ مبارزه ها سراغ ندارد. 


يادآور مى شويم كه سه سال يس از آغاز رسالت ييامبر خدا (ص) نزديكترين خويشاوندان خود (از فرزندان عبد المطلب) را 
در مكه جمع كرد و از آنان يرسيد كه كدام يك از ايشان در هدف مهمى كه دارد او را يارى مى كنند تا برادرءوصى و 
جانشين او در ميان ايشان كردد.يس على (ع) عرض كرد:«يا رسول اللهامن وزير تو مى شوم.»البته يسر ابو طالب آن روز در 
سنى كمتر از حد بلوغ بودءو يس از آن ده سال در مكه به سر بردءو در آن جا به سن كمال رسيدءو ويزكى آن كمال و 
مردانكيش در شب هجرت-آن كاه كه در بستر ييامبر (ص) خوابيدءو والا-ترين نمونه را در تاريخ جانبازى اسلامى يديد 


آورد-نمودار شك. 


هنكامى كه كار به دشوارى كراييد و ييامبر (ص) و همه مسلمانان به دفاع از دين خدا و آزاديهاى مقلس خوزتن بوكاسكيفيو 
بر آن شدند تا دولتى بنيان نهند كه حامل مشعل هدايت انسانها باشدءاين مردانكى در حد كمالءآغا زكر قهرمانيها شد.تصور 
نمى كنم كسى جز بيامبر بزركك (ص) اين انتظار را داشت كه آن كلمه وزارتى را كه على روز اجتماع خويشاوندان بر زبان 
آورد به معنى واقعيش آن قدر بر محتوا و در آن حد لبريز از قهرمانيها باشد.البته يبامبر تنها انسانى بود كه همه موفقيتهاى 
آيتذة غلى را انتظار ذاشتث: 


براستى كه ييامبر بز ركك.مهندس مبتكر طرح و نقشه تاسيس آن دولت بوده و وزيرش-يسر ابو طالب-مجرى اين طرح كه 
بيامبر (ص) اولين بار آن را ترسيم كرد.مى باشد.و همجنين او در تمام ميدانهاى جنكك يرجمدار بيامبر بودءو با آن حضرت 


خدا او را بر هر جنككى كه حاضر بودءفرماندهى مى داد و كسى را امير بر او قرار نمى داد و يرجم بيامبر را هيج روزى حمل 
نكرد»مكر اين كه با بيروزى بازكشت و فرماندهيش بى نظير بود.او فرماندهى نبود كه سربازانش از او دفاع كنند بلكه 
فرماندهى بود كه يبيش از سربازانش وارد صحنه مى شد و جه بسيار مواردى كه سربازان به سبب دلاوريهاى او يشتكرم مى 
تلم جه مسا اتفاق اناد كه هدىئ طولآتى يشترية شركت كتند كان ذر دكة قرار كزانك و اواهها مشاببتن نامير (ضص) 


ايستاد و با قهرمانى خود از ييامبر دفاع كرد.و جاى نيروهاى فرارى را ير ساخت. 


او با بيامبر (ص) در هيجده ميدان جنكك حاضر بود و تمام جنككهايى را كه در غياب ييامبر و به دستور او رفته بود.ءرهبرى 
كرد.من به خود اين اجازه را نمى دهم تااز جهار جوب انف كتات اسح كفتن اهمه اررشنهائ دفاعى اوتجاوز كنم بلكه 
به ذكر مجملى از شركت و سهم او در جهار جنكك:بدر»احد»خندق و خيبر بسنده مى كنم.اينها همان جنكهايى هستند كه به 
حق جنككهاى سرنوشت ساز در زمان ييامبر محسوب مى شوند.و آينده اسلام به نتايج آنها بستككى داشته است. 

بى نوشتها 

١-حكومت‏ در اسلام از آن خدا و كسانى است كه خداوند به او اجازه حكومت به مردم را داده باشد (م) . 


؟"-در طبقات ابن سعد آمده است كه قتاده روايت كرده استيعلى بن ابى طالب صاحب يراكم ييامبر (ص) در روز بدر ودر 


هر بيكار و نبرد بود. (ج #-ص 18) . 


بود وازاو مى ترسيد) يس معبد جهنى به وى كفت:من جواب تو را مى دهمءيرجم ييامبر را در بين راهءاين مسيره عبسى» حمل 


فصل كه 
در جنك بدر 


جنكك بدر از بزركترين جنكّهاى سرنوشت ساز مسلمانان استءدر اين جنكك بود كه نخستين بار نيروى ييروان دين جديد به 
آزمايش در آمد.اكر دراين نبرد مشركان بيروز مى شدند-با توجه به اين كه قدرت اسلامى در ابتداى كار بود-هر آيئه كار 
اسلام و قوانين آن تمام شده بود.هيج كس جز شخص بيامبر (ص) نمى توانست ميزان اهميت نتايج آن را دركك كند. براستى 
كه مى توانيد عمق احساس آن حضرت را در دعايش بيش از شروع جنكك بخوانيد:آن جا كه ايستاده بود و بزارى 
برورد كارش را مى خواند و مى كفت:«بار خدايا!اينكك مردم قريش با همه كبر و غرور خويش قصد تكذيب ييامبر-تو را 
دارندءبار خدايا!هنكامه هلاكت آنان را برسان!بار يرورد كارا اكر اين كروه مسلمان امروز هلاكك شوند»ديكر كسى تو را در 


روى زمين يرستش نخواهد كرد) )١(‏ . 


ذر أن نكم كه تيروهائى شر كك بها نهضد و تجاه جتكهو فى رسيله و تيروئ آيمان مقن از سيضد وههاردة مجاهل (بارد 


ييامبر كه در بين آنان بود) نبود»دفاع از اسلام بر سه عنصر متكى بود كه آن سه به منزله سه خط دفاعى بودند: 


)١(‏ شخصيت بيامبر و رهبرى والا و يايدارى بى نظير اوءكه براستى در جنكك بدر و در هر ميدان نبردى كه خود آن حضرت 


حضور داشت,براى اسلام و مسلماتان اخرين يتاهكاه بوة. 


-ه 
3-0 


كه ناشناس و كمنام در اين جنكك وارد صحنه شد و با شهرت و آوازه از آن بيرون آمدءو در ميان يكه تازان در طول و عرض 


شبه جزيره عربستان به قهرمانى زباتزد شد. 


(") صدها تن از ياران ييامبر كه دلهايشان سرشار از ايمان و فداكارى بود.و بعضى از آنان شهادت را رستكاريى مى ديدند كه 


با زندكى توام با ييروزى يكسان بود. 


داشت.آنان هم مدافع بودند وهم حمله ور. 


اما نزديكترين خويشاوندان بيامبر (ص) همان كسانى بودند كه ييامبر (ص) بيش از ديككر مسلمانان از ايشان درخواست 
فداكارى مى كرد.آنان ييش لشكر (يا خط مقدم) مى ايستادند و با ايجاد شكاف در صفهاى دشمن و وارد ساختن ضربات 
كشندهءراه را براى او باز مى كردند.و آن كاه كه حمله عمومى شروع مى شدءهمه مجاهدان در جنكك شركت مى جستند 
خاندان بيامبر (ص) »مبارزترين»مصمم ترين و دشمن كش ترين همه افراد بودند.اينان در جنكك بدر و در ديكر جنككهاى بيامبر 
(ص) نيز جنين بودند.هنكامى كه لشكريان اسلام در بعضى جنككها در عمليات مغلوب مى شدندءخاندان محمد (ص) با او 


ثابت قدم مى ماندند و با قهرمانى خود كمبودهاى دفاعى لشكر او را جبران مى كردند. 


مبارزه شروع شد.آن هنكام كه عتبه بن ربيعه اموى و يسرش وليد و برادرش شيبه»در ميدان ظاهر شدند و از ييامبر خواستند كه 
همتايانى براى مبارزه با آنان وارد ميدان كندءبراستى در مقابل يياممبر صدها تن از صحابه ايستاده بودند كه جانشان را براى 
ييامبر دريغ نمى كردند.و ليكن او مصلحت ديد كه فداكارى را از خاندان خود آغاز كند.براستى نار ميذاة نكف سكين است 


كةابان سكين را كيت بر دوش خاتدانخوه جنل كيد يدان "حهت ]على حمزهء و عبيدة يق خارث رايراق اين كاننا عظمَت 
خواست.علىءبه وليد مجال نداد و حمزه به عتبه»و آن دوراازياى در آوردند و آن كاه عبيده را در مقابل دشمنش شيبه 
كمكك كردند و او را نيز كشتند.عبيده هاشمى نخستين شهيد اين ميدان جنكك بودءزيرا ساق يايش قطع شده و خون زيادى از 


او رفته بود. 


موقعى كه حمله شروع شدءصدها تن از اصحاب دركير جنكك شدند آنان از آزمايش سربلند بيرون آمدند و خدا و رسول را 


راضى كردند.خاندان ييامبر مجاهد ترين»مصمم تاق و كله ترين كسان در برابر دشمن بودنك. 


دراين صحنه جنكك بود كه قهرمانيهاى على يديدار شد.حنظله يسر ابو سفيان با او روبرو شدء هنكام در كيرى»على شمشيرش 
ذا نوناق ولعت جما نشم از تعدقه ريون افكند وداو وا تقس عرز مم سات تعاض :يو معد دكات ا وضمله و قدا وراد 
كشت و طعيمه بن عدى را ديدءنيزه اى بر او حواله كرد در حالى كه مى كفت:«يس از اين ديكر با ما به خاطر خدا يرستيمان 
نخواهى جنكيد!)»ييامبر مشتى خاكك برداشت-در حالى كه جنكك شدت يافته بود-و به طرف صورت مشركان ريخت و 
فرمود:«روهاى شما د كركون بادابار خدايا دلهاى آنان را بترسان و قدمهايشان را نااستوار فرما!».مشركان به هزيمت رفتند»و در 
حال فرار به جيزى توجه نداشتند.مسلمانان بيوسته از آنان كشته و اسير مى كرفتند.اسيران مش ركان هفتاد تن بودند و كشته 


هايشان هم هفتاد نفر.نام همه آنان شناخته نشده است و از آنان فقط حدود ينجاه نفر شناسايى شده اند. 


تاريخ مى نويسد مش ركانى كه به دست على (ع) كشته شدند و يا على (ع) 


در قتل آنها شركت داشت بيست (5) »و يا بيست و دو تن بوده اند (2 . 


فواين عضكك يروركة اركان دولت استلاس استوار كتتكوو أو سلماثان ثرون بدوجوة امد كه «وشهتان ان انمي 
ترسيدند»در شبه جزيره روى آن حساب مخصوصى باز كردند»صدها تن از اصحاب ييامبر (ص) -خداى از آنان خشنود باد- 
شصت درصد از قدرت جنكك را بر عهده كرفته بودند.على به تنهايى جهل درصد از قدرت رزم را به خود اختصاص داده 
بود.و حق اين است كه بككُوييم قدرت و توان على تنها عامل مهم-در رسانيدن اين جنكك به نتيجه نهاييش-بود.در حالى كه 
اكر ما در محاسبه خود قدرت هر فرد صحابى ديكر را به تنهايى حذف كنيمءروال اين جنكك تغييرى نمى كرد. 


بى نوشتها 

١-سيره‏ ابن هشام ج ١‏ ص .8717-87١‏ 

"سيره ابن هشام ج ١‏ ص 17-1708/. 

"'-كتاب المغازى از واقدى ج ١‏ ص ١185‏ (جايخانه اكسفورد) . 
فصل نهم 

در احد 


فريشن أذ هيندان حدكه يدن با أن جتان جه نااغيد كتنده :اق ببرة3 يفت كه هر كز انفظان "1 ارا تداشة_القه يا امكاناتن كه 
لالأيت تابزدى سسلنانان وا اسان سير هه قركن يترون افزافوتراو اريم "كمككه وعن رمن هتانق ور كف جنك ذا 
داشتهبا اين همه ذر مبذان تبرد يكروزه از سران خوى هفتاد كشتهواز شخضتتهاى با ثفوذ خود هفتاد اشير بر جائ كذاشت» 
بالاآتر از همهءاين هزيمت بزركك بود آن هم به دست كروهى كه هيج روى آنها حساب نمى كرد؛ قريش نمى خواست آن را 
به عنوان يكك شكست نهايى بيذيرد.با اين كه در اين جنكك متحمل زيان شده بود اما معتقد بود كه هركز در آن جنكك زيان 


نكرده است.و بايد به اندازه اى نفر و مهمات آماده كند كه براى مسلمانان بى سابقه باشد.قريش 


با اتشن فرووان شفمى كه ذر سيته ها اقراة خترد داشت و باغلاقة اى كد به شسدن لكه نتكك شكست وازبيق بردة آنا 
كرفتن انتقام خون كشته هايشءدر خود احساس مى كردءنيروى ير بهاى مهمى را به نيروهاى مادى فوق العاده اش مى افزود.به 
اين ترتيب قريش آمادكى لازم را به دست آورد و رهسيار ميدان جنكك انتقام شد.شمار جنكجويان ايشان در بدر كمتر از هزار 
بودءاما تعداد ايشان در ميدان جنكك انتقام.-حداقل-بالغ بر سه هزار مى شد.ساز و بركك قريش را در اين جدككءاموال كاروان 
تجارتى تامين مى كرد كه از[ييروان]محمد بيش از جنكك بدرءربوده بودند.و آنان آنجه در امكان داشتند براى جنكك انتقام 
آماده كردند.و اين جنين بود كه سال بعد از جنكك بدر انبوه مردم خشمكين مكه به طرف مدينه راه افتادند تامسلمانان»دين و 


ييامبرشان راازياى در آورند! 


ارتش مكه كه راهى مدينه بود به منطقه احد-كه حدود ينج ميل از مدينه فاصله داشت-رسيد آنجا همان ميدان جنكى بود كه 
انتظارش مى رفت. 

ييامبر (ص) مؤمنان را در آن جا آماده ييكار مى فرمود.ينجاه تن از تيراندازان را (به س ركردكى خالد بن وليد) ميانه دو كوه 
كمارد»و دستور داد از يشت سر مسلمانان را در مقابل سواران لشكر مش ركان مراقبت كنندءو جايكاه خود را به هيج روى تركك 
نكنند»جه مسلمانان» مش ركان را شكست دهند و تا مكه تعقيب كنند و جه مش ركان مسلمانان را هزيمت دهند و اتا داخل مدينه 
عناصر دفاع در اين كارزار 


در اين دومين جنكك سرنوشت ساز نيروى دفاع اسلامى همان سه عنصرى بود كه نقش خود را در جنكك بدر ايفاء كرد: )١(‏ 


فرماندهىءنمونه ييامبر (ص) و يايدارى او. (5؟) خاندان او و قهرمانيشان. (") ارتش اسلامى كه اساسش 


از حدود هفتصد نفر صحابى تشكيل مى شد كه دلهاى بسيارى از آنان مملو از ايمان و علاقه به جانبازى بود. 


جنك احد همانتئد جنكك بدر آغاز شد.طلحه بن ابى طلحه عبدرى يرجمدار مشركانء مسلمانان را به مبارزه مى طلبيد در حالى 


كه مى كفت:«1آيا مبارزى هست؟» 


ياسخ دهنده همان ياسخكوى ميدان جنكك بدر است.على بن ابى طالب (ع) به طرف او بيش رفت.هنكامى كه آن دو در ميانه 
دو لشكر روبرو شدندءعلىءبا نواختن ضربتى فرقش را شكافت.بيامبر خوشحال شد و تكبير كفت مسلمانان هم براى كشته 
شدن او تكبير كفتند»جه او سرلشكر يبشقراولان قريش بود.در روايتى آمده است ساق طلحه قطع شد يس فرو افتاد»و عورتش 
كشف شد و على را عنوان رحم[خويشاوندى ]ياد كردءبا اين كه على كار او را يكسره نكردءبلكه به حال خويش واككذاشت و 
ليكن طلحه در اثر همان يكك ضربت هلاكك شد.ابو سعد بن ابى طلحه با يرجمى بر دوش در آمد و مبارز مى طلبيد و مى 
كفت:«اى ياران محمد!شما تصور مى كنيد كشتكان شما اهل بهشتند و كشته هاى ما در دوزخ زسوكند به لات دروغ مى 
ينداريدءو اكر شما براستى بدان معتقديد يكى از شما وارد ميدان من شودءو بايد كه فردى از شما براى مبارزه با من ييشقدم 


فرزندان عبد الدار يكى يس از ديكرى يرجم را حمل كردند و على از آن ميان ارطاه بن شرحبيل و شريج بن قارض و غلام 


آنها صواب رانقش زمين كرد. 
على و يرجمداران 


مورخان روايت مى كنند كه حمزه با شمشيرش عثمان بن طلحه را بر زمين افكند و با اصابت تير عاصم بن 


جلاس برادر ديكرشان را طلحه بن عبيد الله كشت. 


علاوه بر اينها آنجه ابن جرير طبرىءابن اثيرءطبرانى و محب الدين طبرى از ابى رافع (از اصحاب ييامبر (ص) ) روايت كرده اند 
دلاات بر اين دارد كه على تمام يرجمداران را ازيا در آورد.در رياض النظره»محب الدين جنين آمده است:«همين كه على 
رؤز الخد يرجهدازاك زا كت #جرئيل كفتإنا رسول الله (ض) اين است "معنن برابرى نامر كفت:البته اواز مزع است و .هن از 
اورقيل كفت :امن :از شما( 


اسن 'كسطلا كت برححمة زان ازاده مسلغانان وا استوان وادلياف محر ادا ترلرل كه ستلمانان حمن: ال قل ستران بر انان 
مك كزسسد.دنق يشايش مستلمانان على »حمر ابو وجانه و .ذيكران يودثد و صفوؤق دشمن تضعيف شد جز اق كه مسلمائان 
ذناثتاى اين جك فهرماق تنى نظير را از ذست"داذتلة و ان حمزة شين خذا و عموق رسول خدا بوه وعقى حش جور حالى 
كه حمزه مردم را جون شمشيرى بران از يا در مى آورد-حربه اش را بسوى او افكند واورا كشت.با همه اينها مشركان به 
كدق هرايسة) بافتيدك و مسلمائان واود لشكر كاه آنآن شلاتد و انجه ازوسابل سكن و مواد ميا اند ززت #اشتققك دون اك 
كه از لشك ركاه و داخل آن كسى به دفاع برخيزد. 

اين منظره»آن ينجاه تيرانداز را دجار وسوسه كردءهمان افرادى كه ييامبر آنان را در دره كوه قرار داده بود تا از دنباله لشكر 
اسلام يشتيبانى كنند و از آنان در برابر سواران مشركك دفاع كنند.بيشتر اينان جايككاه خود را تركك كردند.به جمع كنند كان 


عدهءعبد الله بن جبير»فرمان ييامبر را كه تاكيد مى فرمود مبادا جاى خود را تركك كنندءبه آنان يادآور شدءتيراندازان راهى 
جمع آورى غنايم شدند.و هيجكدام فرمان ييامبر را اطاعت تكردتد مكر عند تفردكه بيقن اده كن تبودنل كه خالد.وقتى 


متوجه تعداد اندككث آنها شد با سوارانش بر آنان تاخت و همه را كشت. 


شكست بس از بيروزى 


مشركان شكست خورده كه سوارانشان را در حال ييكار و هجوم ديدنددوباره وارد جنكك شدند.و بدين كونه كار بر 
مسلمانان كه سركرم جمع آورى غنايم بودند سخت شد.مسلمانان بهت زده بودند و كارشان در هم ريخته بود»دوباره مشغول 
سكن شداقدك ولك انمي والسقفه واععه كس ان كد يحدى كه تعدادى ان آثاق نه شبشير خوذشان كشك تددو يه ادم 
ترتب همسلمانان شكيت غوردتدك ويايه فرار كلاشسد در حالى كه امبر از يشت سر آنها وا براض باز كشت يه جبهه فرا مى 


خواند. 
قرآن از وضع مسلمانان در آن ساعات وحشتناكك براى ما سخن مى كويد: 


رامس كه خكداوتك وغده اشير با شما زاست كرذانيد كيه اذن او تسرعت نشم وام كفنين تااية كد يت لديددو 
در كار خود با هم دركير شديد و يس از اين كه خواسته شما را بر شما نشان دادءنافرمانى كرديد.بعضى از شما طالب دنيا و 
بعضى طالب اخرقد. سيسن شما را از ابشان باز كردائيد نا يازهايك شها را البته مورة عفوقرار كرشيدوو خداوند بر مؤمنان 
مهربان است.هنكامى كه به فرار خود ادامه مى داديد و به كسى توجه نمى كرديد در حالى كه ييامبر از دنبال شما را صدا مى 


زد يس در مقابل اندوه شما را به اندوه جزا داد تا نه بر آنجه از دست داده ايد اندوهكين شويد و نه از آنجه بر شما وارد شده 


است.و خدا بر آنجه انجام مى دهيد آكاه است.) (1) . 

جه كسى با بيامبر يبايدار ماند؟ 

براستى هدف هر كدام از آنان اين بود كه جان خويش را نجات دهدءبجز كسانى كه خداوند ايشان را (از خود خواهى) حفظ 
كرذة بودءدر صورتى كه بجز اتدكى از آنان مشمول اين لطف تشدند. كسانى كه به تعداد بيشترى قائلند مى كويئد كه هفثت 
نفر از مهاجران بودند:على (ع2 ابو يكرء»عبد الرحمان بن عوف»سعد بن ابى وقاصءطلحه بن عبيد الله؛زبير و ابو عبيده جراح» و 


نه تن از انصار:حباب بن منذرءابو دجانه»عاصم بن ثاست»حارث بن صمهءسهل بن حنيف» سعد بن معاذ»اسعد بن حضير (و سعد 
بن عباده) و محمد بن مسلمه (7) . 


بايدارى على با بيامبر (رص) 


از آنجه حاكم در صحيحه مستدرك روايت كرده است دانسته مى شود كه على بن ابى طالب تنها مبارزى بود كه در طول 
جنك با ييامبر (ص) يايدار ماندءو ديكر افرادى را كه در زمره افراد ثابتقدم نام برده اند»در حقيقت نخستين كسانى هستند كه 


يس از كناره كرفتن از ييامبر (ص) به سوى او باز كشتند. 
حاكم روايت كرده است كه ابن عباس كفت: 


«على داراى جهار ويزكى است كه كسى واجد آنها نيست:او نخستين فرد ازعرب و عجم است كه با رسول خدا نماز كزارد.و 
او كسىاست كه يرجم ييامبر در تمام لشك ركشى هاى بزركك به دست او بودءو كسى است كه با ييامبر روز 
مهراسس [احد |انشتاه كن كرقوو او كسن ات كه يياهين را عسل :داة و وارة قرش كرد 2 : 


حاكم روايت كرده است كه سعد بن ابى وقاص كفت: 


«جون مردم روز احد آن جنان فاصله اى از ييامبر كرفتندءبه كنارى رفتم و كفتم از خودم دفاع مى كنم...سيس مقداد به او 


كفت:اى سعدءاين بيامبر است...» (0) .و ابا بكر كويد:«جون مردم روز احد از ييامبر دور 


شدند.من اول كسى بودم كه به جانب رسول خدا باز كشتم...و دراين حديث ياد آورى مى كند كه ابو عبيده جراح از او 
بيروى كرد. (2) و زبير راجع به جنكك احد كفته است: 


«يشت سر مارا براى سواران دشمن خالى كذاشتندءو آنها در تعقيب ما در آمدند و كسى فرياد مى كرد:هان!محمد را 


كشتند»يس ما به هزيمت رفتيم و كروه دشمن بر ما شوريدند...) (/) . 


و البته بيامبر-يس از اين كه مشركان به او رسيدند-استوار ماند.و به تنهايى بيكارى شديد كرد.از سعد بن ابى وقاص روايت 
شده است كه او مردى را ديد»جهره اش را يوشانده بود نشناخت كه او كيست.يس مش ركان رو به او آمدند به حدى كه سعد 
كمان برد كه او را دستكير كردند»يس آن مرد دستش را يراز خااكك كرد و به طرف صورتهاى آنان ياشيدءو آنها به عقب 
بازكشتند...ناكاه ديدم او ييامبر خداست.و او آنجه تير در تركش خود داشت يرتاب كرد تا تيرهايش تمام شد و زه كمانش 


بريدك. 


ابى بن خلف قبلا به ييامبر كفته بود كه در آينده او را خواهد كشتءيس ييامبر خدا در جواب او كفت:بلكه اكر خدا بخواهد 
من تو را خواهم كشت.و اين شخص در جنكك احد حاضر بودءو جون مسلمانان از بيامبر دور شدند»قصد حمله به ييامبر 
كردءبعضى از اصحاب ييامبر خواستند جلوى او را بككيرند» ييامبر آنان را منع كرد»سبس خود نيزه اى به سوى او يرتاب كردء با 


بود:من تو را مى كشم.به خدا قسم حتى اكر بر من آب دهان انداخته بود مرا كشته 


بود.ايس جيزى نككذشت تا موقع بازكشت به مكه از بين رفت. 


طبرى از ابى رافع روايت كرده است كه او كفت:ييامبر خدا كروهى از مشركان را ديد و به على كفت:به آنان حمله كن»)يس 
على مله كردق انان :زا يرا كنل ةساغك وعمرو كن عنذ الله حمس را كفت سنيس كرؤه ه يكرئ را دنه كةاقصبد اوارا 
دارند.يس به على كفت:بر آنان حمله كن!يس على حمله برد و جمعيت آنها را متفرق كردءو شيبه بن مالكك-يكى از فرزندان 
عافر بق الؤئخرا كشت كروهى عسكهر از قبيله كباله قصب مله به سامين را واشتته كه كران اتها سهان يبر سفيان ين 
عويف:خالدءابو الشعشاءءابو الحمراء و غراب بودند»يس ييامير (ص) به على فرمود:مرا از شر اين دسته از ارتش دشمن خلاص 
كن!و على بر آنها حمله برد در حالى كه آنان نزديكك به ينجاه سوارءبودند و على يياده بود»و آن قدر با شمشيرش آنان را زد 
تاق رامن ماين وراكتتده شدتتلةاها ذؤبارة دوز او را كزفتتنة تاق نز انها مله برد ان كار دن نار مكرزا ون شة نا ارم كدهر 


جهار يسر سفيان بن عويف و تمام آن ده نفر را كشت... (8) در صحيح مسلم آمده است كه سهل بن سعد كفت: 


«يبامبر از ناحيه صورت مجروح شله بود و يكى از دندانهاى كرسيش شكسته و كلاه خود روى سرش در هم شكسته بود.و 
ريختءيسءجون فاطمه ديد كه آب جز اين كه خون را زياد كند فايده اى ندارد»قطعه حصير را كرفت و سوزاند تا خاكستر 


شد و 


بعد روى زخم حسباند تا خون بند آمد.) (91) 
براى خواننده به دست آوردن نتايج زير زياد مشكل نيست: 


)١(‏ جنكك احد از بزركترين جنككهاى سرنوشت ساز در تاريخ مسلمانان بود.براستى كه اين جنكك براى اسلام جنكك مركك و 


زندكى بوده است.نزديكك بود اين جنكك به نابودى اسلام منجر شود. 


(1) در حقيقت آن كسى كه در آغاز جنكك طلايه داران را از ياى در آوردءاثر مهمى در بالا بردن روحيه مسلمانان ودر هم 
شكستن اعصاب مشركان داشتءعلى رغم اين كه آنان جهار برابر مسلمانان بودند.زيرا در آن زمان»يرجمداران در جنكمها از 
نظر جنككجويان سران لشكر به حساب مى آمدند.به خحاك افتادن فرماندهى لشكر تاثير شكرفى روى لشكر مى كذاشت. تاريخ 
مدذ كر اسك كداابو سفياق به ران عيد الدار كفت: 


«اى فرزندان عبد الداراما مى دانيم كه شما به يرجمدارى از ما شايسته تريد (زيرا كه سنت مكيان اقتضا مى كرد كه يكى از 
فرزندان عبد الدار حامل يرجم باشد) .و ما روز بدر از ناحيه يرجمدارى شكست خورديمءو ييروزى هر قومى از ناحيه يرجم 
خويش [يايدارى يرجمدار] است يس شما همجنان يرجمدار باشيد و در حفظ آن بكوشيد ويا آن را به ما واكذاريد. ايسران 
عبد الدار بر آشفته شدند و كفتند:ما يرجمهايمان را زمين مى كذاريم؟ابو سفيان كفت:يرجم ديكرى بايد با يرجم شما 
باشد.آنان در جواب ابو سفيان كفتند:بلى آن يرجم را نيز مردى جز از فرزندان عبد الدار حمل نخواهد كرد»ءوجز آن هركز 
امكان يذير نيست )3١(‏ .اهل مكه در آغاز جنكك ده مرتبه يرجمشان را در حال سقوط ديدند و دلهايشان با سقوط آنءده بار 


فرو ريخت واز آن جهت خود را در مقابل نيرويى غالب ديدند.على كسى بود كه حمله 


بر يرجمها را بتنهايى عهده دار بودءو يا سهم بزركى در اين تهاجم داشت و همان دليل كست خوردن لشكر مكه در مرحله 
اول جدكه يوق 


00 موقعى كه در مرحله دوم مسلمانان به هزيمت رفتندءبراى دفاع از ييامبر كسى 0 على وسيزده تن از اصحاب ييامبر باقى 
تعاتددق انان همان تخسن كسان :رود كن كد يه حجان امير از كشسد البته روشن است كه دفاع على در اين لحظه هاى 


البته بيامبر يس از هزيمت اصحابش هدف يورشهاى مشركان قرار كرفت و هر كاه مى ديد جمعى از لشكر دشمن قصد او را 
دارند به على مى كفت:بر آنان حمله كن!اكر على نبود.براى آن جهارده نفر ديكر اين امكان نبود كه از بيامبر در مقابل تمام 
ارتش بت يرست دفاع كنند. براى همين است كه اكر كفتيم على در اين جنكك سرنوشت سازءافتخار بخش عمده دفاع از 
بيامبر و مقام رسالت را در مقابل نيروهايى كه هيج فرد ديكر توان مقابله با آنها را نداشت؛ كسب كرده است سخنى به خطا 
نككفته ايم. 


اكر جنكك بدر اركان دولت اسلامى را استوار كرد بود»جنكك احد نزديكك بود اين يايه ها را-اكر جمعى از قهرمانان و در 


راس آنان على نبودند-دستخوش نابودى كند. 


مشركان ديدثد كه جنك احد بهسوة آتها خاتمة نافث و لشكن بامير (ض )هزيمت ياقت:و-مسلمانان دن آن جك حقتاد 
كشته دادند كه در ميان آنها قهرمانى جون حمزه عموى ييامبر و شير خدا بود.با همه اينها ييروزى آنان روشن نبود»جون هدف 
اصلى آنها محمد بود و محمد (ص) هنوز زنده بودءو خطر مهمى در مقابل ايشان به شمارمى رفتءبدانجهت آنان نا كزير 


توذتك تا شجدكة سرت شك سار د ك رق فت زيل ودويانة 


باشركت خود در آن»هدفهايى را كه در هيج يكك از جنككها تحقق نيافته بود تحقق بخشند.البته جنكك احد در سال سوم 
هجرى بود و دو سال يس از اين تاريخ جنكك سرنوشت ساز سومى در كرفت كه در آن مشركان بزركترين نيروى ممكن را 
بسيج كردند تا هدفهاى نهايى شان را تحقق بخشند و آن جنكك خندق ويا جنكك احزاب بود. 


بى نوشتها 

١-كنز‏ العمال ج ١0‏ ص ١١8‏ شماره حديث 88” و در فضائل الخمسه از صحاح سته مانند آن در ج "ص 7١7‏ منقول است. 
؟-آل عمران»آيه .185-1١8١‏ 

“-واقدى در كتاب مغازى (ابن ابى الحديد آن رادر جلد سوم از شرح نهج البلاغه ص 88” نقل كرده است) . 


١‏ روايت كردهاست. 


-مستد ركك» جزء سوم ص 2 تا "سيره ابن هشام»جزء 002 ص حديث زبير. 


© ولاحاين احاديث در جزء سوم مستدركك ص 7280717078 است.و ابن هشام در جزء دوم از سيره خود ص ١/ا‏ حديث زبير را 


روايت كرده اس 


امالى خود نقل كرده است. 

4-شرح نهج البلاغه»)ج "ص 6٠‏ تا 6 
٠‏ سيره ابن هشام ج ١؟كص‏ /ى. 

فصل دهم 

در جنك احزاب 


امنيت قبايل مكه-و در راس آنها ابو سفيان-در كرو يكك جيز بود و آن يكسره كردن كار محمد (ص) و دين او بودءقبيله هاى 


براى دينشان خطرناكك 


مى ديدند.در بين آنان و مسلمانان در خلال ينج سالى كه از هجرت سيرى شده بود» برخوردهاى يراكنده اى وجود داشت و 
در تمام آن برخوردها مسلمانان غلبه يافته بودند.در نتيجه آنها نيز مثل قبايل مكه كينه و ناراحتى داشتند.ميان مسلمانان»و 
يهوديهاى مجاور مدينه برخوردهايى ايجاد مى شد منشا همه آنها ييمان شكنى آنان نسبت به ييامبر و اظهار عداوتشان نسبت به 
مسلمانان بوده استعبا اين كه ايشان در سايه موجه دانستن آن ييمانها در امنيت بودند.بيامبر (ص) يهوديان بنى نظير و ديكران 


رااز سرزمينهايشان تبعيد كرده بود. 


سال ينجم هجرى كروهى از يهود با مزده جنكك و آهنكك كرد آوردن عرب بر محور ييكار با ييامبر (ص) راهى مكه شدندءتا 
به مقاصد شوم خود نايل شوند.قريش هيج نيازى به كسانى كه آنان را وادار به جنكك كنند نداشتندءلذا بدون تامل موافقت 
كردند و جهار هزار رزمنده آماده ساختند و به تحريكك يهوديانى كه از مدينه آمده بودندءقبيله هاى غطفان و غيره نيز به آنان 
بيوستند»در نتيجه»شمار ارتش بت يرستان به حدود ده هزار نفر رسيد. 

خبر اجتماع آنان جند روز قبل از رسيدن به مدينهءبه ييامبر رسيد.ييامبر بااصحاب خود مشورت كرد.سلمان فارسى نظر داد كه 
خندقى اطراف مدينه حفر شود تا بين مهاجمان و رسيدن آنان به مدينه فاصله اندازد.ييامبر مسلمانان را (كه حدود سه هزار تن 
بودند) مامور اجراى اين بيشنهاد كرد».خندق در خلال شش روز كنده شد.موقعى كه انبوه لشكر دشمن» خندق را مشاهده 
كرد ندءعغافلكير شدندهو يقيق بيدا كردئد كه تخواهند توانست وارد مديته شوئلةيس تاكزير به جائ ورود به مداينه»حصارى ذر 
اطراف آن بى ريختند. 

بنى قريظه ييمان شكنى مى كنند 


يس از رسيدن آنان به منطقه مدينه يهود بنى قريظه به ايشان يبوست,البته اينان از ابتدا در 


بيمان صلح با بيامبر بودند واين ييمان شكنى آنان بيشامد خطرناكى براى مسلمانان بود. آنان با ييمان شكنى خودهبه 
جمعيتءو كمكك دشمن افزودند بناجار مسلمانان بر آن شدند تا به خطوط دفاعى خود.خط دفاعى جديدى بيفزايند.ميان 
مسلمانان تعدادى از منافقان بودند كه خبرهاى ناكوارى به آنها مى دادند و در دل آنان رفته رفته ايجاد خوف مى 
كردند.مسلمانان را ترسى شديد فرا كرفته بود و بجز كسانى كه خدا آنان را حفظ كرده بود-كه البته زياد نبودند-بقيه از ترس 


جانهايشان به لب رسيده بود.قرآن از حالات روانى كه مسلمانان در آن برهه از زمان به سر مى بردند نقل مى كند: 


«هنككامى كه دشمنان از بالاى سر و از يايين ياى شما به طرف شما آمدند و هنكامى كه جشمها نككران و دلها به حنجره ها 
رسيده بود وبه خدا كمان بد مى برديد»آن جا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و بشدت به خود لرزيدند.و هنكامى كه منافقان 
و كسانى كه در دلهايشان بيمارى نفاق بود مى كفتند:خدا و ييامميرش جز وعده فريبكارانه به ما ندادند.و هنكامى كه كروهى 
از آنان مى كفتند:اى مردم مدينهإديكر جاى اقامت براى شما نيست يس باز كرديد!و جمعى از آنان اجازه مى خواستند از 


ييامبر[تا بركردند]و مى كفتند:خانه هاى ما ناامن است.در حالى كه ناامن نبود»ءآنان قصدى جزفرار از جنك نداشتند.» )١(‏ . 


بر خلاف آنان وضع روحى مشركان بالا بود و ييروزى را در دسترس خود مشاهده مى كردند آنان مدينه را محاصره كرده اند 


رفت كه بنى قريظه تا حدى با آنها همدست شدند و مكيان رااز حالت محاصره 


كردن خارج كردند و در وضع تهاجم رو در رو قرار دادند. 
بت برستان از حالت محاصره به تهاجم تغيير جهت مى دهند 


عمرو بن عبدود و به همراه او ضرار بن خطابءعكرمه بن ابى جهل و ديكران»در صدد يافتن جايى كم عرض در خندق 
ب رآمدند تا اسبهايشان آنان رااز آن محل رد كنند.در نتيجه با مسلمانان در يكك خاك قرار كير ند.انتظار مى رفت كه اكر آنان 
دراين كستاخى موفق شوند ديككر مشركان نيز از خندق عبور كنند.امكان داشت كه تمام لشكر مهاجم-اكر بين دو طرف 
خندق يلى از خاكك هر جند به اندازه همان جاى كم يهنا مى زدند-از خندق عبور كنند.در حالى كه بيش از عبور مشركان از 
خندق مسلمانان را ترس فرا كرفته و جانهايشان به لب رسيده بودءبه سهولت مى توانيم وضع روحى آنان را يس از عبور دشمن 


از خندق»تصور كنيم؛ و آن خطر جدى تازه اى بود كه نمى توانستند حدى بر آن تعيين كنند. 
از جمله مؤمنان كسانى بودند كه توكل به خدا اراده آنان را قويتر كرد 


على رغم اين كه ترس دلهاى اكثريت انبوهى از مسلمانان را ير كرده بودءدر ميان آنان كسانى بودند كه قلبشان ير از ايمان بود 
وهيج تزلزل و اضطرابى يبدا نكردند بلكه عظمت خطر-به علت وعده ييروزى كه خدا و ييامبرش به ياوران دينش داده بود- 
برايفان آنان افزود: و غنود را برائ فداكارق و يشكرق آنخطر و ازين نردن آن آماده كردنك,قرآث ا روحيه اين مؤمنان 


براى ما سخن مى كُويد: 


(واعون مؤمتان آن كروهها را ديدتد كتسدةابن است آنجه غنذاو يباميرش يداما وغدة داذه بودتدءو دا و:رسولكن واست 
كفتند و جز بر ايمان و اسلام آنان جيزى افزوده نشد.از جمله مؤمنان مردانى هستند به ييمانى كه با خدا بسته بودند وفا 


كردندءيس بعضى از آنان مهلتش را به يايان رسانيدند و بعضى در انتظار يايانند و هيج د كر كونى 


در آنان ييدا نشد.» (5) قرآن راجع به شمار مؤمنانى كه شدت خطر بر ايمانشان افزود جيزي به مااثمى كويد ممكق است دهها 
تن و ياافراد كمى باشند.با اين كه بعضى از اقسام ايمان به صورت تنها يكك حالت نفسانى باقى مى ماندءو به مرحله اى كه 
كازسا ركس و نا نات موارى |3 1ل اداسر وقد من رن .يدي أ وااقننام اماق تمان دلوتو اويتكن إريك كه ماتعيش زا 
وادار مى كند تا با خطرها مواجه شود و تا سر حد كمال و بالاتر از آن بالا رود و بر نفس خود غالب آيد و بر ويرانه آن كاخ 
سعادتش را بنا كند.هر جند تعداد اين كروه از مؤمنان بين سه هزار مسلمانءناشناخته استء اما تاريخ يكك تن از آنان را 
مجهول نككذاشته است يكك تن در ميدان جنكك احزاب» يبشاييش آن كروهى بود كه تا بالا-ترين حد خطرها كه نزديكك 
بودءتندباد مهلكش بنياد دولت جديد اسلامى را قلع و قمع كند.ييش رفتند.»منظور من از آن يكك تن»كسى جز على بن ابى 
طالب (ع) نيست. 


عمرو بن عبدود 


عمرو بن عبدود و همراهانش از خندق كذشتند.عمرو از برجسته ترين سواران عرب بود.در جنكك خندق به كونه اى جشمكير 
حضور يافته بود تا مردم مقام شجاعت او را ببينند.عبور او با تعداد كمى از سواران خود دليل جرات كم نظير اوست.يسءاو 
ايا كرد (از ينان سراراة سكم ) ابرث كدقين عله زو دوزو عه كسلماتان وا واشت يورحالي كديا انان ير ركف زميق قرار 
داشت همه آنان را به مبارزه طلبيد.در نظر بككيريد كه صدها يا هزاران نفر از لشكر بت يرستان آرزو داشتند كه از او بيروى 


كتند و از عتدق بكدرنليس ابن كذ.او جرات من 'كثل 


به عنوان نخستين فرد از خندق مى كذردءخود دليل بر شجاعت فوق العاده اوست. 
على خطر جديد را تحمل مى كند و بعد آن را از بين مى برد 


براش كلشدة عمرو و همراهانش از خندق.براى مسلمانان خطرى جديدءو يبشامدى وحشتناك و غير منتظره را مجسم مى 
كرد.و نزديك بود كه درب ورود به مدينه-به طور كامل-باز شود و صدها و هزارها به عمرو ملحق شوندءو ليكن اين ييشامد 
ناكهانى على را غافلكير نكردءزيرا تاريخ از حضور ذهن على (ع) و ياسخ سريع او براى ما سخن مى كويدءآن جا كه على (ع) 
براى يبشكيرى خطر به هنكام شدتش و آن كاهءاز ميان برداشتن آن مى شتابد. على در راس جمعى از مؤمنان بسرعت به طرف 
آن رخنه اى رفت كه عمرو در خط دفاعى اسلام ايجاد كرده بود.در آن جا جلوى دشمن ايستاد تا مانع عبور كسانى شود كه 
خود را آماده يبوستن به عمرو كرده بودند () .او يس ازاين كه خطر جديد را در اين حد متوقف كرد ست به كار از ميان 


برداشتن قطعى اين خطر شد. 


ذو انق عفكة كه مسلمانان نا خطرق وويرو شدثد كة بيقن :از آن رويرو تشذه بودند»عنصرهاى دفاعى اسلام درست همان 
عناصر سه كانه اى بود كه نقش خود رادر دو جنكك بدرواحدايفا كرده بودند.يايدارى ييامبر (ص) »رهبرى والاى اوءو 


قهرمانى على و ارتش اسلام. 
عناصر دفاعى اسلام 


در اين جنكك عنصر جهارمى به اين عناصر اضافه شد.و آن نقش سلمان فارسى بودكه به ييامبر ييشنهاد حفر خندق در اطراف 
ديت يراق سقاكلك آن ال سفيله عاق 24 ن داد.نقش ارتش اسلام در جنكك احد-همان كونه كه خواننده توجه دارد-كمتر از 
لفق در 7 متزيرة باقن در جلك خندقءجه بسا كيد از نقش وى در جنكك احد بود.علت آن بود كه 
فسلماثان در حشكة خندق ه ركز نا مشدن رويرو 


نشدند و ليكن آنان بيش از رسيدن دشمن» خندق را در اطراف مدينه كندندءو بعد از رسيدن دشمن يشت خندق ايستادند. 


اما ذو عتصر اول'تققن شان همان تقشى بود كه دن دو جك ييشين داشند و مهمتر اق آن بابذارى يبامر و وهبرى دير ستكى 
ودستور سريع او بود در ايجاد حفر خندق.همه اينها اهميت زيادى در انجام درست انق تصميمات مهم داشته است.اما نقش 
على در اين جنكك در تاريخ دفاع اسلامى آشكار و برجسته است. 


نعره كشيدن و سيس فرود آمدن از مركب 

عمروء»اسبش رادر محلى روبروى مسلمانان به جولان درآوردءدر حالى كه مى كفت:آيا مبارزى هست! كسى ياسخ ندادءتا اين 
كه كفت:«من از داد زدن و مبارز طلبيدن خسته شدم و صدايم كرفت آيا كسى نيست كه با من مبارزه كند؟او جون كسى از 
مسلمانان جواب عمرو را براى مبارزه نداد»ءيس على ناكزير تصميم كرفت تا به طور موقت موضع خود را كه مانع يبوستن 


لشكر كافر به عمرو بودءتركك كند.البته اواين كار را كرد به اعتماد كسانى كه همراه او بودند تا آن كار مهم را به عهده 


كير ند.او وظيفه خود مى دانست تا خطر جديد را كه محدود و متوقف كرده بودءبى اثر سازد. 


على بيش آمد و عمرو را دعوت به فرود آمدن از مركب كردءو عمرو با عبارتى بى محتوا كفت: «تو جرا برادر زاده ام؟به خدا 
سوكند من دوست ندارم تو را بكشم!ايس على كفت:«ولى به خدا قسم من دوست دارم تو را بكشم!!) 


آن كاه هر دو بياده به زد و خورد يرداختند وعلى او را از ياى درآورد»ءلشكر احزاب سركردان ماندند تا اينكه وارد خندق 


على موقعى كه 


عمرو را كشتءتكبير كفتءو صداى تكبير مسلمانان بلند شد.جه قتل او يايان خطر جديد بود.آنانى كه همراه عمرو بودند فرار 
كزونك ودر ضدد نباك خودشان يؤدند :آم بيشتر آنها فجات تبافسل)زيرا بيش از رسيدن به سمت دركر سدق نفش زميق من 


شدنك. 


شايسته است كه اندكى تامل كنيم تا به عنوان يكك موضوع.سهمى را كه على در دفاع از اسلام و نبوت داشته است در جنكّى 
كه براى اسلام خطر به اوج خود رسيده بود بررسى كنيم. 


منطقى نيست كه بككُوييم تمام مسلمانان از كشتن عمرو عاجز بودند.يس عمرو هر جه شجاع بود ممكن نبود در مقابل صدها و 
يا هزاران مسلمان مقاومت كند.و ليكن مساله اين نيست. عمرو مبارز مى طلبيد و مبارزه تنها ميان دو نفر ممككن است.ننكك 
است كه به مقابله يكك مرد بيش از يكك مرد بيرون رود.البته او همه مسلمانان را به مبارزه مى خواند تا هر كدام از آنها با وى 
مبارزه كنند»يس همككى خوددارى كردند و جز على كسى به جانب او نشتافت منطقى نيست كه بككوييم عمرو تمام نيروى 
ارتش بت يرستان بود و كشته شدن او باعث به هزيمت رفتن تمامى احزاب شدءولى منطقى است كه روى دو مطلب تكيه 


كنيم: 


)١(‏ يرداختن على (ع) به بستن رخنه اى كه عبور عمرو و همراهانش ايجاد كرده بود و جل وكيرى از ييوستن ديكران به 
عمروءخطر را متوقف كردءو آن را به عمرو و يارانش محدود ساخت,بر ماست كه بسنجيم اكر آن رخنه باز مانده بود جمع 
كثيرى از سواران مشرك به طرف مدينه يبشروى كرده بودند و عبور آنان به سر يا كردن يلى ميان دو طرف خندق كمكك 


كرده بود وهمه لشكر عبور مى كردند. 


يس يكك 


ساعت غفلت ممك: بود موجب خطرى كشنده شود.اين اتفاق رخ نداد جون على خطر جديد را با تسلط به اعصاب.حضور 
ذهن و نترسيدن از خطرهاءبزودى ياسخ كف كفِيت: 


(0') كشته شدن عمرو به لشكر بت يرستان ثابت كرد كه آنان دوباره قادر به عبور از خندق نيستندءو اين كه جيزى را كه عمرو 
از انجامش عاجز باشد براى ديكرى غير ممكن است.بدين جهت لشكر بت يرستان در مقابل يكى از دو امر قرار كرفت:يا به 
خاكك افتادن يا ييكيرى محاصره تا مسلمانان تسليم شوند و يا خواه و ناخواه براى مبارزه از خندق عبور كنند. ييكيرى محاصره 


ازاين نوع براى ارتش بت يرستان غير ممكن بود. 


جه آن يكك ارتش نظامى نبود»و مواد خوراكى لازم براى رزمند كان»اسبها و شترانش نداشت. علاوه بر اينها باد تند غير عاديى 
بر انان وريدن كرفت كه ديكهايشان :ران يزرد وحيمه هاشان راز حامئ كدو اين قدباد در كف ميان نمث برسعان نا 


همييما ناتشان حبهو د عسابقه :داشت كه باعث دشوارق هر جة بيشتر همكارى ابشان كرا اي دكن شد: 


در اين صورتءبيشاييش ارتش بت يرستان-يس از بى بنيادى تصميم عمرو و كشته شدن او و ناممكن بودن عبور سوارانشان 
به طرف ديككر خندق-تنها يكك راه حل باقى بودءآن هم بر خاكك افتادن»كه همين كار را كردند. 


سزاوار نيست كه ما امر مهمى را فراموش كنيم:و آن اين كه كشته شدن عمرو و فرار همراهانش و هلاكت بيشتر آنها بيش از 
رسيدن به طرف ديككر خندق روحيه مسلمانان را تا حد زيادى-يس از اين كه روحيه بسيارى از آنها مرده بود-تقويت 
كرد.براستى اميد ادامه جنكك و زنده ماندن و حتى اميد بيروزى به آنها بازكشت.جون دانستيم كه همه اينها از ييامدهاى جهاد 


على 


است.معنى حديثى رامى ذ فهميم كه حاكم در مستدركك روايت كرده است و آن اين است كه ييامبر فرمود: 
«ارزش اين مبارزه على بن ابى طالب با عمرو بن عبدود در روز خندق بالاتراست از تمام اعمال امت من تا روز قيامت.) (0) . 
جنك خندق و جنك اخير[ كانال سوثؤ] 


براستى كه عبور يسر عبدود از خندق در روز جنكك احزاب شبيه عبور اسرائيليها بود از كانال سوئز در منطقه درياجه هاى تلخ 
در جنكك تشرين اول سال 1917 راكر عمرو و يارانش در محكم كردن جاى ياهاشان در طرف داخلى خندق موفق مى شدند- 
همان طورى كه اسرائيليها در محكم كردن رد يايشان روى قسمت غربى كانال موفق شدند-تمام ارتش بت يرستان به جانب 
مدينه عبور كرده بودند و خطر ناشى از عبور عمرو از خطر كّذر اسرائيليها از كانال سوئز مهمتر بود.مسلمانان در جنكك 


احزابءاز كمكها و همبيمانهاى عرب و غير عرب كه در اختيار مصريها بود بى بهره بودند. 


با اين تشابه بين دو جنكك قديم و جديدءدر مى يابيم كه ميان آن دو فرقهاى مهمى وجود دارد. زيرا كه رفع خطر بت يرستان 
در جنكك احزاب تنها نتيجه دلاورى يكك فرد و سرعت و حضور ذهن او بود.با اين كه رفع خطر اسرائيل نتيجه كوشش مصريها 
از حكومت.لشكرءتوده مردم و شمارى از عوامل داخلى و خارجى بودءتا آن جا كه همه آنها براى رفع اين خطر يشت به هم 
دادند (2) . 


و آنجه در جنكك احزاب روى دادءاين بود كه آن هسته اسلامى بى مانند در جهان به واسطه عمرو با خطرى سهمكين روبرو 


شد.آن خطر را على با دلاورى فوق العاده خود و حضور ذهن و سرعت عملش دفع كرد. 
بى نوشتها 

١-سوره‏ احزاب»آيه كل 

"-سوره احزاب ابه إرفة 


"سيره ابن هشام ج *آص 


نففة 


"سيره ابن هشام ج 1 
ه-مستدركك ج ادص زف 


#-آرى اكر آن روز (زمان جمال عبد الناصر) با فداكارى و جانبازى مسلمانان اسرائيليها از در بيرون رانده شدند بعدها به 


وسيله حاكمانى خائن جون سادات و حسنى مباركك از دريجه بر كشتند!م. 


فصل يازدهم 
در خيبر 


دليل موجهى وجود نداشته است تنا يهود حجاز را (كه عرب واز نزاد عرب بودند) وادار به دشمنى با ييامبر (ص) »دين و 
كه روابط قبايل مقيم مدينه و اطراف مدينه را در آن تنظيم مى كند و به قبايل يهود هم حقوقى همانند حقوق مسلمانان اعطا 
مى كند.در آن عهدنامه آمده است: 


«يهوديان و بيروان ما داراى حق هميارى و برابرى هستند»ستمى بر آنها روا نيست و نبايد مورد رفتار خصمانه واقع شوند...و 
يهود بنى عوف با كروند كان به اسلام يكك امتند همه يهودء برد كانشان و خودشانءيبرو دين خود هستندءو مسلمانان نيز ييرو 
ديز عتوديك كب كه مرتكن ظلص ويا كناعى شوة كه او جز اخود وا سالك كك تياختة ابيكد نيرود شى بصارةويهوة بن 
ساعدهءيهود بنى جشمءيهود بنى الالوسءيهود بنى ثعلبهءجفنه و بنى الشطيه نيز درست همان حقوق يهود بنى عوف را 
دارند...يهود هزينه خود را عهده دار است و مسلمانان نيز مخارج خود را بر عهده دارند.و ميان ايشان در برابر كسى كه با 
بيروان اين نوشته بجنككد هميارى خواهد بودءو ميان آنان دوستى و صميميت و نيكى به يكديككر حاكم است نه تجاوز و 
كناه...» )١(‏ 


اين عهدنامه بحق از بهترين نوع خود در تاريخ آزادى اديان است و تنها اعلاميه اى است در اعلان حقوق بشر كه انسانيت در 


طول 


جندين قرن كه براو كذشته نظير آن را نديده است. تصور نمى كنمءيهود در طول تاريخ خود.در سايه هر كونه حكومتى كه 
زندكى مى كردند»-جز در قرن حاضرا-به جنان بيمانى دست يافته باشند. 


براستى كه انتظار مى رفتءاز اين بز ركوارى ييامبر نهايت قدردانى بكنند و زير يرجم محمد (ص) در آيند وبا شخصيت والاى 
او صميمانه رفتار كنند.بويزه در مورد دينى كه آيين يهود بدان بشارت مى دهدءو رسالت حضرت موسى را محترم شمرده 
است و به عنوان بيامى آسمانى مقدس و معتبر مى داند و جيزى از مقام آن نمى كاهد.بلكه نهايت تاييد را كرده و بزركترين 
متمم و مكمل آن است. 


همين يهوديان بودند كه در ابتذا با همسايه هاى بت يرست خود از ييامبر مورد انتظار سخن مى كفتند كه تورات بدان بشارت 
داده است (0) و آنان رابه نزديكى ظهور آن حضرت تهديد مى كردند واخود را آماده مى كردند تا از ييروان او باشند.و 


فراموش كردند و در مقابل بزركوارى و عدالت او به دشمنى برخاستند و هر نوع بيمانى را كه با او بسته بودند شكستند. 


به نظر مى رسد كه آنان از آن حضرت توقع داشتندءاو نيز همانند ايشان نسبت به حضرت مسيح و ييروانش موضع خصمانه اى 
داشته باشدءولى جون ديدند كه قرآن فضيلت و صداقت مسيح و ياكدامنى مادرش را اعلان مى كندءبا آن حضرت سر 
ناسا زكارى كذاشتند.و شايد هم آنان از اسلام به لحاظ ديكرى ناراضى بودند»جه اسلام ربا را حرام دانسته و سودجويى مالى 
و سيطره رباخواران را بر بازار اسلام جلو كيرى كرده است.و در اين نكته اى است كه آنها را 


جزيره را جراكاه سرسبزى براى خود مى ديدند»كه مى توانستند تعصبات قبايل را تحريكك كنند و كروهى را بر ضد كروه 


ديكر بشورانندزدر صورتى كه وجود دولتى نيرومند با نظام معين ميان آنها و جنين امكاناتى فاصله ايجاد مى كرد. 


به هر حال»يهود شبه جزيره تصميم كرفت كه با تمام قواى خود به لشكر بت يرستان بيبوندد تااين كه توده عرب»غرق در 
طوفان جهالتءفقرءنااميدى و بى قانونى خود بماند.همجنان كه قوى»ضعيف را بخورد و هيج فردى از ساكنان آن سرزمين بر 
مال»جان و ناموسش امنيت نداشته باشد.براستى كه يهوديان و هم بت يرستان نمى خواستند جامعه براى حق طبيعى خود نسبت 
به اقامه دولتى قيام كند كه توده هاى يراكنده را متحد سازد و عدالت را در ميان توده ها برقرار كند و آن جامعه و ملل ديكر 
را متوجه آفريد كار جهان سازد»آفريد كارى كه بى شريكك است و كسى جز او سزاوار يرستش نيست.اكر بكوييم كه خطر 
يهود شبه جزيره براى دولت اسلامى كمتر از خطر قبايل بت يرست با همه فزونى جمعيت بت يرستان نبوده است»سخنى درست 
كفته ايم.خواننده به ياد دارد كه دعوت كنند كان به جنكك از يهود بودند كه نزد بت يرستان مكه و غطفان براى جنكك مدينه 
رفتند و در سال ينجم هجرى بزركترين نيروى كارآ مد تا آن وقت را فراهم كردند و رودرروى مسلمانان قرار دادند و جنكك 
احزاب را به وجود آوردند.و هنككامى كه يهود بنى قريظه در آن جنكك ديدند خطر بت يرستان قوت كرفته اسث و دايره 


حضورش در ييرامون اسلام مستحكم شده است فرصت آينده را غنيمت شمردند و ييمان خود را با ييامبر شكستند و به دشمنان 


البته ييامبر (ص) -يس از يراكنده شدن احزاب واز بين رفتن خطر آنها-بنى قريظه را مجازاتى سخت كرد و آنان را وادار به 
يرداخت غرامت جانى و مالى كار زشتشان كرد.و ليكن جمعيت عمده يهود كه در خيبر و جندين در آن-كه از مدينه حدود 
هشتاد ميل فاصله داشت-مقيم بودند به صورت خطر نمايانى براى دولت اسلامى باقى مانده بودند.اينكك وقت مناسبى براى 
آهنكك درهم شكستن شوكت مردم خيبر فرا رسيده بود.جرا كه بيامبر (ص) از شر بت يرستان مكه بعد از بستن يكك بيمان 


صلح ده ساله ايمنى يافته است. 


ييامبر از حديبيه (آن جايى كه ييمان صلحى موقت را منعقد كرد) بازكشتءدر حدود يانزده روز در مديئه مائد سيس به جانب 
قلعه هاى خيبر رهسيار شد در حالى كه هزار و ششصد نفر نيروى منظم آن حضرت را همراهى مى كردندء] نان همان افرادى 


بودند كه روز حديبيه با وى همراه بودندءييامبر يس از سه روز راهءشب هنكام در اطراف درُهاى خيبر فرود آمد. 


ترسيدتك و كتعرد :سحي ا الشكر اس به دزهاى خويش باز كشد: . 
جنك خيبر جنك مذهبى نبود 


لازم به تذكراست كه اين جنكك يكك جنكك مذهبى نبود به اين معنا كه هدف مجبور كردن اهل خيبر به يذيرش دين اسلام 


باشدءجه اين كه بيامبر هيج فردى از اهل كتاب را مجبور به تغيير آيين خود نكرد.و ديديم كه عهدنامه اى را كه ييامبر 


در سال اول هجرى نوشت متضمن آزادى دينى يهود و حقوق مدنى آنها بود»مشروط بر اين كه آنان به مضمون آن ييمان 
عادلانه يايند مى ماندندءو ليكن يهوديان ملتزم به هيج شرطى از شرايط آن نشدند و براى دولت اسلامى وهم براى آزادى 


عناصر دفاع اسلامى 
خواننده كرامى به ياد دارد كه عناصر عمده دفاع اسلامى در سه جنككى كه قبلاذكر شد سه عنصر بود: 


فرمانبريش بر هر سربازى واجب بود. 
(*) وجود صدها تن از مؤمنان با اخلاصى كه تعدادشان به طور فراكير زياد بود. 


عوائتده توحجه ذارد كه امير او اعقاى خاتداش عبيده بخ حارث زا دو جدككة بتارو بعد غمويقن مره رادر جركك احد اق 


دست داد. 


نقل شده است كه ييامبر روز خندق از خدا خواست كه-يس از اين كه عبيده را روز بدر و حمزه را روز احد كرفته است-على 


هه 
را براى او نكّهدارد. 


البته على در هر سه جنكك بالا شركت داشت ودر آنها به تمام فنونى كه تاريخ از آنها سخن مى كويد آزموده شد.وى در 
تمام آن جنكهاى سرنوشت ساز نخستين حمله ور و ابتقدم ترين مجاهد بود.يس او هم اول جنكك بودءهم ميانه و هم يايان»و 
نخستين حمله هايش در هر جنككى تاثيرى آشكار بر روند جنكك داشتءو يايدارى و شتافتنش به جانب شعله هاى جنكك اثرى 


ملموس در سرعت يايان كرفتن و خاموش شدن لهيب بيكار مى كذاشت. 


وليكن على نتوانست نخستين حمله ور 


در جنكك خيبر باشدءجرا كه او در آغاز غايب بود.البته غيبت على به دليل بيمارى بود.ولى اثر اين غيبت بر روند جنكك آشكار 
بود.يبامبر (ص) براى اهل خيبر محاصره اى فراهم كرده بود و اين محاصره بدون هر كونه نتيجه اى طولانى شد. تيراندازيها و 
حمله هاى هر روزه در ميان دو كروه براى مسلمانان هيج كونه امتيازى در بر نداشت.آذوقه مسلمانان رو به كاهش بود بحدى 
كه نزديكك بود تمام شود.مسلمانان ناجار به خوردن كوشت خران اهلى شدند. 


در آخر بيامبر يرجم را به ابى بكر داد و او لشكر را به جانب قلعه ناعم رهبرى كرد.يهوديان به طرف او بيرون شدند و جنكك 
بين آنان در كرفت و مسلمانان بيروز نشدند بلكه كفه يهوديان مى جربيد.در روز دوم فرماندهى لشكر را به عمر سبرد او نيز 
بهره بيشترى از ابو بكر نداشت بيامبر خود را در مقابل مشكلى بز ركك ديد:محاصره طولانى شد كمكهاى غذايى به سختى مى 


رسد و يبروزى هم نصيب لشكر اسلام نشده است. 


آيا ييامبر بدون نتيجه محاصره را ادامه دهد؟يا محاصره را از دزهاى خيبر بردارد و به مدينه ب ركردد كه خود نوعى ضعف و 
صاحب نقش اصلى 

اككر خواننده در اثبات اثر بيكار على در جنككهاى قبلى ترديد داشتءحال در جنكك خيبر آنجه اتفاق افتاده است او را در مقابل 
حقيقتى قابل لمس قرار مى دهد كه هيج نيازى به تفسير و توجيه ندارد. 

براستى ييامبر (ص) از اين كه دو بار بيابى در دو روز يرجمش بازكشت ناراحت شدويس تصميم كرفت مشكل را به طور 


بنيادى حل كندءبهتر است از دو دانشمند يعنى بخارى و مسلم بخواهيد تا از ماجرا در دو صحيح خود سخن بكويند.هر دو 


روايت كرده اند كه سهل بن 


شهادت ييامبر (ص) درباره على (ع) 


«رسول خدا (ص) در روز خيبر فرمود:اين يرجم را به مردى خواهم داد كه خداوند و بيامبرش را دوست مى دارد و خدا و 
ييامبر او را دوست مى دارندءو خداوند اين در را به دست او مى كشايد.يس مردم آن شب را در اين زمينه با هم صحبت مى 
كردند و از هم مى يرسيدند بيامبر (ص) يرجم را به جه كسى خواهد داد؟و جون صبح شد مردم كرد بيامبر جمع شدند و هر 
كدام اميدوار بودند كه يرجم به او داده شودء يبامبر فرمود:على بن ابى طالب كجاست؟ كفتند يا رسول الله او از درد جشم رنج 
فن بزذافرموه كني زا شرمفة يانه سن غلن را ا وووقة بابر أت عفان بعشياكن ماب ووعا كرد واو شنا يافكية 


طورى كه كويى اصلا دردى نداشته است. 


يس يرجم را به على دادءو على عرض كرد يا رسول اللهءآيا با آنها بجنككم تا مثل ما مسلمان شوندءبيامبر فرمود:بيش از 
جنكيدن بيكى نزد آنان بفرست و بعد آنها را به اسلام دعوت كن و آنان را از حق خداوند برايشان آكاه ساز.به خدا سوكند 
هر كاه خداوند فردى را به وسيله تو هدايت كند بهتر است از شتران سرخ مويى كه مال تو باشند و تو آنها را در راه خدا انفاق 


كنى (*) . 


على يرجم به دست لشكر را رهبرى مى كند.بر خلاف اصول و مقرراتى كه بايستى در جنككها مراعات شودءاو بيشابيش لشكر 
مى رود.سلمه بن اكوع مى كويد:«به خدا سوكند او با يرجم بيرون شد در حالى كه نفس مى زد و بسرعت كام برمى داشت.و 


من در بى او حركت مى كردم تا اينكه يرجمش را در زير آن دز در تلى از 


سنككها فرو بردءيهوديى از بالاى آن در اطلا-ع يافت» كفت تو كيستى؟ كفت منم على بن ابى طالب»يهودى كفت:شما برتريد 
اما به عنوان وحى به موسى نازل نشده استإسلمه مى كويد على برنككشت تا اين كه خداوند به دست وى آن در را فتح كردا 
(©). 


شلمة مى كويد موحي يهودق در اك كه رجز من خواتد ق مارو فى طليشد :رجاتي على ]مد يسن وعلى «ضريت ابن اووارة 
كرد كه سر او را شكافت و او را ازيا در آورد و باعث فتح قلعه شد (2) از ابى رافع خادم رسول الله نقل شده است كه او 
كفيك 


به همراه على بن ابى طالب-موقعى كه رسول خدا او را با يرجم خود كسيل داشت-بيرون رفتيم وقتى كه به نزديكك قلعه 
رسيدءاهل آن قلعه بيرون شتافتند»على با آنان به جنكك يرداخت.مردى از يهود ضربتى بر او حواله كرد سير على از دستش افتاد 
و وشت 'كدادرئ كه تروك دز موق يرد و أن را بجا سيز ود بذ كار يرة ان دودو دست وى بوو قا سكف انان 


براستى يورش على بر يهوديان قلعه بيش از هر جيز به تندبادى شبيه بودءيهوديان يس از آن جنكك داغءبه دنبال كشته شدن 


يهلوان يهودءيعنى مرحبءطولى نكشيد كه به قلعه خود يناه بردند و درب ضخيم آن را بستند. 


طبيعى بود كه يهوديان با ورود به قلعه و بستن دربهاى آنءجاره اى براى دفاع از خود بينديشند جرا كه ايشان در جنكك رو در 
رو شكست خوردندءو ليكن آن كار هم 


جاره ساز آنان نشدءجه آن كه على و لشكريانش موقق به ورود به قلعه آنان شدند و آن را فتح كردند.على جكونه موفق به 
كشودن آن درب عظيم شد؟آيا او تنها از ديوار بالا رفت و يا لشكريانش به همراه اواز ديوار به داخل قلعه وارد شدند و آن 
درب رااز داخل باز كردند؟اين امكان دارد ولى مورخان و محدثانءتا آن جا كه من اطلاع دارم»متذكر نشده اند كه كسى از 
مسلمانان در آن جنك با بالا رفتن از ديوار وارد دز شده باشد.يا اين كه على با قدرتى غير عادى توانسته است در قلعه را از 
جاى بر كند جنان كه بعضى از روايات براى ما بازكو مى كنند؟آن نيز به طور جدى امكان يذير است.جه در همان روز معجزه 
شفاى جشمان على (ع) با آب دهان مبارك بيامبر تحقق يافتءو شايد كندن آن درب معجزه ديكرى بوده است كه در آن 
روز به وقوع يبوسته است.و اى بسا اين درب همان باشد كه به كفته ابو رافع هنكامى كه سير على (ع) از دست افتاد»آن را سير 


قرار داد. 


هنكامى كه على وارد قلعه يهوديان شد توان دفاعى آنان تمام شده وكيد كز حمكن البوه ين از شكنت تحب دياوو 


در روى دومىءطرفى ببندند.البته آن در به دست مسلمانان فتح شد»در حالى كه هنوز آخر لشكر به اولش نبيوسته بود! 


يس از آن قلعه.ديكر قلعه هاى خيبر به دنبال آن و يس از سقوط دز ناعم سقوط كردند به طورى كه نزديكك بود تمام منطقه 


خيبر از آن دولت اسلامى شود. 
براى خواننده آسان است كه از رويدادهاى اين جنكك به نتايج زير برسد: 


(1) براق كه كك خيير 


براى مسلمانان جنكك سرنوشت بودءييش از اين جنكك در دو جنكك كذشته مسلمانان وضع خوبى نداشتند.مسلمانان در جنكك 
احد به هزيمت رفتند و جز اندكى همه آنها از صحنه ييكار فرار كردند.در جنكك احزاب مدافع بودند.ترس دل همه را ير كرده 
بود (بجز كسانى كه خداوند ترس را از آنان برداشته بود) آن هنككام كه دشمن از بالاى سر و يايين يايشان آمد و جانهايشان به 
لب رسيده بود و جنكك در شرايطى يايان كرفت كه مسلمانان جرات روبرو شدن با آنان ويا عبور از خندقهايشان به سوى آنها 


را نداشتند. 


ذوان سوسن:تعدكة هيلهانان حا دشم روبوو شلانك كه ازانظنضمان ار آنآن كش يؤةى ١ك‏ تؤاشحين بو شمن بيزوز شويل 
به اين سبب بود كه قبايل فراوان عرب.هنوز بر آيين بت يرستى خود باقى بودند»و بزودى جرات يافتند»يى در يى به مسلمانان 
يورش برند.مردم خيبر به فكر حمله هاى آينده مى افتادندءو براى هر نيروى ديككرى كه قصد تهاجم به مسلمانان مى 
كردءيشتيبانى نيرومند مى شدند.اكر مسلمانان از درهم شكستن شوكت مردم خيبر عاجز مى شدند اعتماد به نفس را از دست 
مى دادندءو آن ييروزى بر جمعيت زياد دشمن در شبه جزيره را در فاصله بسيار دور از خود مى ديدند.اكر مسلمانان يبيروز مى 
شدند»دزهاى دشمنان را مى كشودند كار بر عكس مى شد جرا كه آن يبروزى موجب بالا رفتن روحيه ايشان مى شدهءو آنان 


را از خطر ناكهانى آينده آسوده خاطر مى كرد و ديكر قبيله هاى عرب را از تهاجم آنان مى ترساند. 


(7) براستى كه يبامبر از روال جنكك خوش حال نبود»جه آن كه محاصره طول كشيده بود و كمكهاى مواد غذايى كمياب شده 
بود.دليل اين مطلب اين كه اينان در اين جنكك كوشتهاى خران اهلى 


واعورة قد اكر عدت شري طول كشيده بوةاو امكان ببروزع بر دشهة تسن اقتتد سلنانان دن اندها تزديكف لجان به 
عقب نشينى و رفع حصر مى شدند.به همين جهت مسالمانان در دو روز بيابى با فرماندهى ابو بكرءو بعد عمرءبه دزهاى خيبر 
هجوم بردند. جون مسلمانان از فتح هر كدام از آن دزها در دو تهاجم ناتوان ماندند»و ييامبر (ص) ديد كه مسلمانان در مقابل 


مشكل بز ركى قرار كرفته اند»در صدد راه حل قطعى برآمد. 
تنها راه حل قطعى 


تنها راه حل قطعى در اين جنكك فرماندهى على (ع) براى لشكر اسلام بود.جون در نظر ييامبر تنها راه حل قطعى»على؛مجسم 
مى شدءيبامبر ناكزير از بروز معجزه اى شد تا على بتواند به آن كار مهم دست بزند»جه آن كه على درد جشم بود و 
ه ركزءنمى توانست به آن كار مهم ببردازد»مكر اين كه جشمانش بهبود مى يافتءو لذا بيامبر با آب دهان مباركش او را 
معالجه كرد و جشمان او شفا يافت.اكر ميان مسلمانان كسى بود كه جاى على را مى كرفت او مكلف به اين كار مهم نمى 
شدءعلى در وضعى غير عادى بود و اكر در آن جنكك وارد مبارزه نمى شد اشكالى نداشتءولى آن كارى مهم بود و كسى 


جز على نبود كه بتواند با خطر مقابله كند و بر آن بيروز شود. 
دو معجزه اى كه بروز كرد 


شفاى جشمان على با آب دهان رسول خدا يكى از دو معجزه بود.معجزه دوم همان رسالت ييامبر و خبر دادن آن حضرت به 
مسلمانان بود كه آن مرد كه در روز سوم فرماندهى جنكك را به عهده خواهد كرفت برنمى كرددءمكر اين كه فتح را به دست 
خويش نصيب مسلمانان كند. جكونه محمد به عنوان يكك بشر مى تواند آكاه شود كه خداوند آن قلعه را به دست على فتح 
خواهد كرد؟اين احتمال هست كه على كشته شود و يا زخم كارى بردارد كه مانع از ييكيرى مبارزه شود.و ليكن ييامبر اكرم 
اين كلمات را از روى هواى نفس نككفت جه او از روى وحى الهى سخن مى كويد و خداوند مى داند كه در آينده براى على 
جه اتفاقى خواهد افتاد و اين كه او برنمى كردد تا خدا به دست او قلعه را فتح كند. 


واين جنين بود كه هنكام غيبت على 


(ع) تمام ارتش از فتح خيبر عاجز ماندند.و حضور على (آن يكه مرد) كليد فتح و ييروزى بود.اين امر آشكارا مطلبى را اثبات 
مى كند-قبلا راجع به آن سخن كفتيم-آن اين است كه على مجرى خط ييامبر (ص) وايجاد دولت اسلامى بود. 


ببالد«به خدا سوكند اكر شمشير على نبود هر آينه يايه اسلام استوار نمى شد.از اين كذشته او داورترين فرد اين امت و با سابقه 
ترين و شريفترين آنهاست (07 . البته خداوند يشت بيامبر بزركش را به وسيله يسر عمويش على محكم كرد كه وعده يشتيبانى 


در راه هدف بزركك او را دهسال بيش از هجرت داده بود.يس يشتيبانى او از ييامبر (ص) تنها نمونه تاريخ است. 


اكر على آن قول (روز انجمن منزل) را هم نداده بود جز آنجه انجام داد انجام نمى دادءيس ارتباط على با ييامبر يكك رابطه 


مختلفند و من و تو از يكك درختيم...). 

على آن وعده را به زبان نياورد تا به مقامهايى كه ييامبر (ص) به يارى كننده خودءوعده داده بود-على رغم عظمت آن 
مقامها-برسدءبلكه آن قول را داد جون مى ديد كه ياورى به ييامبر همان هدفى است كه براى آن آفريده شده است.براستى كه 
دل او را عشق به خدا و ييامبرش ير كرده بود.هر كس جنان باشد تمام هستيش را براى رضاى آن دو خواهد داد و منتهاى 


خوشبختى و كاميابيش را در انجام آن خواهد ديد. 


آن كاه كه 


و 8 5-5 ٠‏ ح 
مراتبءجز فردى لايق را برنمى كريد. 


نمى كردءجه آن كه على از جهت خلق و خوى شبيه ترين مردم به ييامبر بود و همو دانشمندترين مسلمانان و با سابقه ترين 


آنان به اسلام و مطيعترين آنان نسبت به اوامر الهى بود و به همان سبب محبوبترين ايشان نزدخدا و رسولش به شمار مى آمد. 
خدا و بيامبرش على را دوست مى دارند 


بر محبت على نسبت به خدا و رسولش و نيز محبت خدا و رسولش نسبت به على همين بس كه ييامبر روز خيبر فرمود:«اين 
يرجم را فردا به دست كسى خواهم داد كه خداوند اين دز را به دست او مى كشايدءاو خدا و ييامبرش را دوست مى دارد.و 


خدا و ييامبرش هم او را دوست مى دارنك...») 
حديث مرغ بريان 


ترمذى در صحيح خود (6) وحاكم در مستدر كش (9) روايت كرده اند كه مرغ بريانى براى ييامبر آوردند تا بخوردءيس 
كفت:«بار خدايا:محبوبترين خلق در بيشكاه خود را برسان تا با من اين مرغ را تناول كند.ايس على آمد و به همراه او ميل 


كرد. 


جون على تنها فرد شايسته آن مقامها بود-صرف نظراز نياز رسالت به معاونت و ييكار او-مى بينيم كه يبامبر آن مقامها را 
بيش از اين كه على ايفاى تعهد خود به فداكارى و بيكار را آغاز كند-به وى اعطا مى كند. 


بعلاوه ييامبر هنككّامى كه آن مقامها را تفويض مى كندءشاهدان رويداد تنها سى يا جهل مرد بودند و همه از اعضاى خاندان 


ييامبر.طبيعى بود كه ييامبر آن مطلب را به ديكر مسلمانان به هنكام يافتن فرصتى مناسبءاعلان كند. 


بيامبر مصلحت ديد كه بتدريج آن را اعلان كند.يسءآن بزركوار اندكى بعد از هجرت شروع كرد تا برادرى خويش را با 


اين است مطلبى كه در صفحه هاى آينده راجع به آن سخن خواهيم كفت. 
بى نوشتها 
١-حيات‏ محمد نوشته محمد حسيز' هيكا عص إفوةه 


اسرائيليهاست) مانئد تو (مثل موسى در اين كه او صاحب شريعت تازه اى است) بر مى انككيزم»و سخنم را در دهان او قرار مى 


دهم (يس از بيش خود 


توصيه مى كند و هر انسانى كه سخن مرا كوش ندهد»سخنى را كه ييامبر به نام من به زبان مى آوردءمن مؤاخذه مى كنم. 
“-صحيح بخارى ج ه ص ١١‏ و صحيح مسلم ج ١١‏ ص .178-١1/8‏ 

سيره ابن هشامءج 7 ص 8 

ه-مستدرك حاكم ج #اص 19-18. 

#سسيره ابن هشامءج ا ص 7*8 

لا-شرح نهج البلاغه ج "اص 174. 

لج دص 7٠١‏ (حديث 0808 . 

فج لاص 181-11١‏ 


فصل دوازدهم 
بيامبر» برادريش را با على به مسلمانان اعلان مى فرمايد 


دولت اسلامى از آغاز هجرت شروع به نمو كرد و رشد اين دولت در تاريخ بشرى تنها نمونه اى است كه وجود داشته است.ما 
بيش از اسلام هيج دولتى را سراغ نداريم كه بر اساس برادرى» نشات كرفته از ايمان به وحدانيت آفريد كار و عدالت اوءايمان 
به روز جزاءبرابرى همه مردم در ييشكاه خحدا و برترى نداشتن هيج كس بر ديككرى جز به تقوا و بطلا-ن هر نوع امتياز 
خانواد كىءقومى و يا قبيله اى-كه سنت عدالت الهى آن را يذيرا نيست-بر يا شده باشد.و نيز بيش از اسلام هيج دولتى را سراغ 


نداريم»كه يبدايش آن نتيجه توجه مجموعه مشتركى از مردم با ايمان به اين مبانى و اصول برجسته باشد. 


مضافا بر اين كهءاين برادرى فراكيرءاكر نمونه عينى نداشتءبه صورت يكك انديشه مجرد باقى مى ماند.ولى يبامبر خواست كه 
به عموم مسلمانان نمونه اى محسوس در شكل برادريهاى خصوصى بدهد كه قوام هر كدام از آنها بر دو تن از ييروانش استوار 
باشد.دو برادر خوانده برادرى خود را براى خدا در آن نوع اخوت به صورت عملى آغاز مى كنند.يسءهر يكك از آن دو نفر 


بدان 


كونه با ديكرى رفتار مى كند كه با برادر يدر و مادريش.اين برادريهاى ويه را ييامبر يس از هجرت ايجاد و اعلان فرمود. 


از ميان آن برادريهاءبرادريى بود كه تاريخ به وجود آمدنش به ده سال قبل از هجرت برمى كرددءييامبر (ص) تصميم كرفت 
كه آن رايس از اين كه در مكه به هاشميون اعلا-ن كرده بود به مسلمانان نيز اعلا-ن عمومى كند.آن همان اخوتى بود كه 


ييامبر (ص) در روز انجمن منزل بين خود و على ايجاد كرد. 


در سيره حلبى آمده است:«ييامبر يس از هجر ت.بين ابو بكر و عمرءبين ابى بكر و خارجه بن زيدهءبين عمر و عتبان بن 
مالككءبين ابى رويم خثعمى و بلالءبين اسيد بن حضير و زيد بن حارثهءبين ابو عبيده و سعد بن معاذ و بين عبد الرحمان بن 


رسول الله دو برادر بودنك...) 00 


و ابن هشام در السيره النبويه»مطلب ذيل را نقل مى كند:«رسول خدا (ص) بين اصحاب خود از مهاجران و انصار عقد اخوت 
ستو كفت ورراق مدا دوالفر ذو تفن زر او رتعوانن» بلدا سم دست علو يز اق :ظالي :زا كرفت و كفت :ان يران م 
است!يسءرسول خدا سيد رسولان و يبشواى برهي زكاران و فرستاده يرورد كار جهانيان-كه كسى از بندكان خدا به عظمت او 


«حمزه بن عبد المطلب شير خدا و شير رسول خدا و عموى رسول الله با زيد بن حارثه خادم رسول خدا برادرند.ابو بكر صديق 


عتبان بن مالكك برادر بنى سالم بن عوف بن عمر بن عوف از قبيله خزرج برادرءمى باشند...) (5) . 
البته برادرى از اين نوع ممكن است دو نتيجه در بى داشته باشد: 


)١(‏ جايكزين كردن ملااكك نزديكى به خدا به جاى همخونى.جايى كه هيج قرابت همخونى وجود ندارد مثل اين كه دو نفر از 
دو قبيله يا ازدو شهر و دو قبيله باشند كه قرب به مبدا و ايمان آنان به دين اسلام به منزله همخونى باشد.در اين نوع قرابت 
انكيزه اى نهفته است كه دو برادر در راه خدا را براى همكارى در راه خدمت به اين مبدا آماده مى سازد.جنان كه يبدايش اين 
نوع از قرابت روحى و تربيتى هر يكك از دو برادر را نسبت به ديكرى-اكر جه ميان يكى از آن دو با خويشاوند ديكرش جيزى 


كه منجر به سوءتفاهم و يا عداوتى شود-بر كنار دارد. 


كذشته از اين»برادرى ميان دو شخص از دو قبيله»باعث دوستى هر يكك از ايشان با افراد قبيله ديكر مى كردد.براستى هر يكك 
از كدو نفرءد يكرئ :رايا ابكيزة اخوت اسلامى جديد دوست مى دارد.هر كدام از آنان خويشان نسبى دارند كه او را دوست 
من دارند و اوانيز آنان را دوست من دازة»آنان تسبت :نه او'فداكارق من كند وتو تيز براى ايشان :قدا كارئ'مى كتد.ميان ايخ 
خويشاوندان و كسى كه با خويشاوندشان رابطه روحى دارد بزودى ييوندى محكم ايجاد مى شود.به اين ترتيب»برادرى روحى 


در رديف خويشاوندى نسبى قرار مى كيرد.همجنانكه خويشاوندى خونى كمكك براى قرابت روحى مى كردد. 


(؟) براستى در اين نوع برادرى خصوصيتى است كه حكايت از تشابه روحى بين دو شخص داردءبويزه آن كه اين برادرى از 


جانب رسول خدا (ص) يعنى آشناترين فرد به اصحاب 


خود» تعيين شده باشدءجه آن كه هيج دو نفرى از اصحاب ييامبر (ص) به شباهتهاى روحى خود-به اندازه ييامير (ص) - 
شناخت ندارد.بدان وسيله انبيية كه برادرى عاملى براى كمكك به آن دو به نفع اسلام و مسلمانان-به اندازه اخللاص آنان به 


اضول اندلاس عد باشد: 
مقصود از برادرى ميان ييامبر و على جيست؟ 


هر كاه برادرى ميان رسول خدا و على را-ييش از هجرت و بعد از هجرت-مورد توجه قرار دهيم مى بينيم كه برادرى ما بين 
آن دوءاولين هدف را كه عبارت از نزديكك شدن دو قبيله از يك شهر ويا ازدو شهر استء تعقيب نمى كند.جه آن كه ييامبر 
وعلى نه ازدو شهر بودند و نه از دو قبيله»بلكه دو يسر عمو از درجه اول بودند.بدان وسيله نتيجه مى كيريم كه انككيزه براى 
برادرى بين ييامبر و على همان تشابه روحى آنان است.در عين حال خود همان اخوتءتثبيت و تاكيدى است براى ييمانى كه 
ييامبر با على ده سال بيش از هجرت بسته بود»آن روزى بود كه ييامبر خدا (ص) بستككان نزديكك خود راكرد آورد واز آنان 
درخواست كمكك كرد و به شخص كمكك كننده وعده داد كه برادر»وصى و جانشين او در ميان آنان خواهد بود.على تنها 


فردى بود كه به ييامبر كفت:«يا رسول الله من مددكار تو خواهم بود.) 


مى خواهم بككويم كه بيامبر انتظار دارد برادرى كه بيامبر براى خود انتخاب مى كندءاز همه مردم به او از نظر خلق و خوى.علم 
واخلاص شبيه تر باشد.براستى برادر تو كه از يكك يدر و مادر به دنيا آمده ايدءبرادرى است كه تو انتخاب و اختيار نكرده اى 


و براى برادرى خود برنكزيده اى بلكه به عنوان برادر تو متولد شده است. كاهى بين تو و او نه تنها 


اخوت روحى نيست بلكه صميميت و صداقتى هم وجود ندارد.اكر تو در باره او مخير باشى اى بسا كه او را به برادرى خود 


اتتخاب نكنى! 


جه بسيار خردمند دانايى كه خويشاوندى,او را به برادرى فرد نادانى ملزم ساخته است و جه زيادند افراد يرهيز كار صالحى كه 
خويشاوندى آنان را مجبور به برادرى شخصى بدبخت و بدكار كرده است.دو برادر از يكك يدر و مادر زمانى خوشبخت و 


كاميات "مي شود كه تشابة روخئ داشته؛ان نظر بينش و اخلاق همكون باشند. 


اما برادرى را كه تو براى خود-در دوران شكل يذيرى عقل و مردانكى انتخاب مى كنى بيشتر اوقات از نظر روانى شبيه ترين 
واز جهت استعدادءنزديكترين فرد به تو است.هر كاه آن كسى كه براى خودءبرادر انتخاب مى كندءفرستاده نخدا و ييامبر 
باشدءترديدى نيست كه اين همككونى ميان او و برادرش امرى حتمى است.بدون شكك برادر او شبيه ترين مردم به او از نظر 
خصلتءدانش و اخلا.ص خواهد بود.برادرى ييامبر با على در تاريخ امر مشخصى است و اين خبرى متواتر است"البته اين 
برادرى در قلب ييامبر معنا و اهميت خاص خود را داشت.حاكم در مستدركك خود به دو طريق صحيح از ييامبر خدا آورده 
است كه او به على فرمود:«تو در دنيا و آخرت برادر منى!) () بيامبر خدا روزى-در حالى كه جهره اش مى درخشيد-از منزل 


بيرون شدءعبد الرحمان بن عوف علت را يرسيد.ييامبر فرمود: 


«از جانب يروردكارم مزده اى درباره برادر و يسر عمويم و دخترم رسيده است مبنى بر اين كه خدا على را همسر فاطمه 


كردانيده است.ييامبر به على فرمود:١تو‏ در بهشت برادر»همراه و رفيق منى (6) 


بيامبر روزى على را در موردى كه مربوط به او و برادرش جعفر و زيد بن حارثه بود»مخاطب قرار 


دادهءفرمود:«...و اما تو يا على برادر و همراه منى...!) (0) 


روزى بيامبر با على عهدى بسته و به او كفت:«تو برادر و وزير منى»قرضم را ادا مى كنى و به وعده من عمل مى كنى و مرا 


بريئ الذمه مى سازى...» (2) 


برادر توست و درعين حال (دخترت را» به ازدواج او در مى آورى؟يبامبر فرمود:آرى اى ام ايمن إيس »على را نزد او طلبيد و 


او آمد...) 90 . 
همسر بانوى زنان 
ييامبر در كراميداشت على در حد اعلاان برادريش با او بسنده نكردءبلكه افتخار بى نظير ديكرى نيز بر آن افزودءاو را به 
دامادى خود انتخاب كرد و دخترش فاطمه زهرا را كه درباره او كواهى داد بر اين كه بانوى زنان اهل بهشت (يا بانوى زنان با 
ايمان) است همسر او قرار داد (8) . و درباره او كفت:«فاطمه ياره تن من است.هر كه او را به خشم آورد.مرا به خشم آورده 
است.» (4) . و عايشه ام المؤمنين درباره او كفته است:«از نظر كلام و بيان»كسى را از فاطمه به رسول خدا (ص) شبيه تر نديده 


امءو او هركاه بر ييامبر وارد مى شدءخوش آمد مى كفت و به احترام اواز جا برمى خاست و دست او را مى كرفت و مى 


بوسيد ودر جاى خود مى نشاند)» )٠١(‏ . 


عايشه هر كاه از فاطمه دختر يبامبر ياد مى كرد.مى كفت:«كسى را راستكوتر از او نديده ام مككر يدرش را» )1١(‏ . 


البته شخصيتهاى برجسته اى ازاصحاب,.خواستار ازدواج با بانوى زنان بودند بيامبر (ص) به آنان جواب رد مى داد ومى 


ح: ت:«من در اين باره منتظر فرمان خدايم و مقصود او از اين حرف 


اين بود كه درباره ازدواج وى منتظر دستورى از جانب خداست. 


مكاي كدعلى درخواست همسرى با أو را كردة امير بداو كقت :اوش آامدى :و شاسته اف! ابس ءدن سال اول مجرى 


دخترش را به همسرى او در آورد.على»يس از جنك بدر در سال دوم هجرى با او زفاف كرد. 


براستى كه مقدر اين ازدواج آن بود كه ثمره هاى بى نظيرى داشته باشد.از جمله اين ثمره ها دو در قيمتى اين امت بود كه 
ييامبر درباره آنها و مادرشان فرمود كه فرشته اى از آ[سمان آمده., مده مى دهد كه فاطمه بانوى زنان اهل بهشت است و حسن 


و حسين دو سرور جوانان اهل بهشتند (؟١)‏ . 


ناكوله ان كووزر كران شم يفيه خانواده ها در تاريخ اسلام»شكل كرفتءو اعضاى جهار كانه اين خانواده»خاندان ييامبر و 
عترت او كرديدند كه ييامبر مسلمانان را مامور كرد تا هنكام صلوات فرستادن بر او بر آنان نيز درود فرستند.اين خاندان همان 
ايك كه ناهين (ض) مستلفاثان را به يبروع اغضاي أن واداشقه اسث زيزا آنان يكى ال دوتقلك كه بيروق انها موب ابعتى اذ 
كمراعى اكه 


خانواده اى كه خداوند فضيلتش را ستوده است 


ييامبر (ص) درباره على و خانواده او هيج سخنى جز به فرمان الهى و زبان وحى نككفته استء دليل بر عظمت اين خاندان و 
جايكاه برجسته آنان در اسلام همين بس كه خداوند هيجده آيه بيابى درباره ايشان فرو فرستاده استءو در اين آيه ها از 


فداكارى و خدا دوستى اين خانواده و مرتبه ايشان در بهشت سخن كفته است. 


واحدى در البسيطءامام رازى در تفسير كبير»زمخشرى در كشافءنظام الدين نيشابورى در غرايب القرآن )١1(‏ و شبلنجى در 


نور الابصار )١5(‏ از ابن عباس روايت كرده اند كه حسن و حسين مريض شدندءعلى و فاطمه نذر كردند 


اكزفزؤكةاتفان قفا تاد سفزوة عوان سباشكرزازض اوهدا روز كرتة ون صو حمق و كترشان فضدا دو ان موررد اذ 


آنان ييروى كردند. 


دو فرزند شفا يافتند واعضاى خانواده سه روز ييايى روزه كرفتند.نزد اين خانواده در تمام آن سه روز جز مقدارى نان جو 
وجود نداشت.روز اول بهنكام افطار»مستمندى آمد و طعام خواستء.على خوراكك خود را به او داد»و همسر دو فرزندش و فضه 
نيز همان كار را كردند.در روز دوم به هنكام افطار يتيمى آمد و غذايى طلبيدءآنجه نزد ايشان بود به او دادند.در روز سوم 
اسيرى آمدءو غذايى خواست و آن خانواده همان كار روز اول و دوم را انجام دادندءيس» خداوند سوره هل اتى را درباره 


آنان نازل كرد كه در آن آيات شريفه زير مده شت 


«نيكان از جامى بياشامند كه در آميخته با كافور بهشتى باشد.جشمه اى كه بند كان خدا از آن مى نوشند به نوعى خاص 
جريان دارد.وفاى به نذر مى كنند و مى ترسند از روزى كه آسيبش فراكير است.و براى دوستى خدا طعام خود را بر 
مستمندءيتيم واسير مى خورانند.فقط براى خدا شما را اطعام مى كنيم»ياداش و سباسى از شما نمى خواهيم.براستى ما از 
يرورد كارمان درباره روزى مى ترسيم كه جهره ها درهم كشيده شود و در كمال سحتى باشد.يس خداوند آنان را از آسيب 
آن روز نككهدارد و تازه و شادمان آنها را حاضر كند.و به دليل آن كه صبر كردند ياداش آنان را بهشت و حرير قرار دهد...) 
(00) 


از جيزهايى كه قابل ذكر است اين است كه در هيج روايتى نيامده كه اعضاى اين خانواده بكويند»براى جه كسى خوراكشان 
را به اينان دادند:«تنها براى خدا شما را اطعام مى كنيم و ياداش و 


سياسى از شما نمى خواهيم .براستى كه ايشان در دلهاى ياكك خود آن را ينهان داشتئد و نه وباتشان نكفتند يسنءخداونك انحه 
را كه آنان ينهان داشته بودند در كتاب خود. آشكار فرمود.اين تنها كواهى قرآنى است,درباره هيج يكك از مسلمانان جنين 
وخيى نازول نشده است.اين كار انجام نشد مككر براى اين كه فداكارى اين خانواده در تاريخ بى نظير بود.ما نمى دانستيم كه 
تمام اين خانواده جنين ايثارى را بر جان خود روا داشتند و غذاى ضرورى خود را سه روز ييايى براى رضاى خدا به نيازمندان 
دادند.و جرا نه؟جه آن كه على برادر ييامبر (ص) و همسرش ياره تن ييامبر و دو فرزندش -به شهادت آيه مباهله-فرزندان 
ييامبرند. 


اعضاى اين خانواده بز ركوار همان كسانى هستند كه ييامبر خدا-روزى كه خداوند در آيه كريمه او را مامور ساخت كه با 
نصاراى نجران مباهله كند- آنان را با خود همراه برد واين بهمراه بردن ايشان دليل براين است كه آنان يس از ييامبر»بلند 
مرتبه تراز همه مسلمانانند»و بردن على-بطور خصوصى-بيانكّر اين مطلب است كه علاقه ميان ييامبر و على از جهارجوب 
برادرى تجاوز كردهءبه درجه اتحاد و يكانكّى رسيده است.در صفحه هاى آينده خواهيم ديد كه على نسبت به ييامبر به منزله 


جا اك 

بى نوشتها 

١ج‏ 7ص /417. 

2١0 ص١ ؟سج‎ 

د ا ؟١‏ و ترمذى در صحيح خود جلد 0 روايت كرده است. 


#-تاريخ بغداد ج ١7‏ ص 798 و استيعابءابن عبد البر ج 7 ص 58٠‏ (فيروزآ بادى در كتاب خود فضائل الخمسه ج ١‏ ص ١١8‏ 
آن را نقل كرده است.) 


ه-طبقات ابن سعد ج / ص 117 
*-كنز العمال ج ع-ص 188. 


8-بخارى آن را در 


صحيح خود با سندش از عايشه در كتاب آغاز خلقت در باب علامتهاى نبوت»روايت كرده است. 
4-همان كتاب.در باب مناقب خويشاوندى بيامبر و منقبت فاطمه. 

٠-حاكم‏ در مستدركك ج “اص 105 روايت كرده است. 

.18١ ص‎ ككردتسم-١‎ 

١‏ ١-ترمذى‏ آن رادر صحيح خود ج 7 ص "١8‏ روايت كرده است. 

اسحاشيه بر تفسير طبرى ج 14 ص ؟١1١117-1.‏ 

عاص ؟7١٠.‏ 

١-سوره‏ دهر (172) آيه هاى ه-"1١.‏ 

فصل سيزدهم 

جايكاه على در قرآن در رابطه با ييامبر (ص) 


در سال نهم يس از هجرت يبامبر» كروهى به نمايندكى از نصاراى نجران يمن به مدينه آمدند تا راجع به اسلام از ييامبر (ص) 
سؤالهايى بكنند و با او درباره دين به احتجاج يردازند.و ميان آنان با ييامبر بحث و كفتكويى شد كه بيامبر در اين كفتكو 
موضع مثبت اسلام را نسبت به حضرت مسيح و تعليمات او بيان كرد.و ليكن آنان در موضع منفى خود نسبت به تعليمات 
الاي باقشارق كردتفآق كاموعى تازل شد و بامير را مافون هفيافله نا آنان شاعة مياهله تفريق كردن ذو كروة 
متخاصم است تا بدان وسيله خداوند بر آن كه باطل است عذابش را نازل كند:«هر كس يس از روشن شدن جريان با تو 
مجاه كتدبيكر يايد فرؤإخدان وزنان و تزديكان خودرا كرد آوريمءلا-به و زارى كنيم و لعنت خدا را نشار دروغكويان 
كردائيع (1): 


نامير (ض) به دذليل هاموريتى كهواشت دجار وحمت شد و آن كروه مسبدكى را به شباهله دغوت كرد تيشابورى در 
تفسير:غرائب القرآن و عجائب الفرقان خود»مطلب زير را نقل كرده است:«ييامبر به آنان فرمود:خداوند مرا مامور كرده است 
كه اكر يذيراى برهان نشديد با شما مباهله كنمءكفتند اى ابو القاسم!ما باز مى كرديم و درباره كار خود با هم مشورت مى 


كنيم»آن كاه به نزد تو مى آييم.و جون 


بازكشتند به شخص دوم هيات نمايندكى كه مردى كاردان و با تدبير بود كفتند:اى عبد المسيحانظر تو جيست؟اوكفت:به خدا 
قسم اى جمعيت نصارا شما دانستيد كه محمد بيامبرى است فرستاده از جانب خدا.و براستى سخن قاطع را درباره صاحبتان 
مسيح براى شما بيان كرد.و به خدا سوكندءهركز قومى با ييامبرى مباهله نكرد مكر آن كه بزركك و كوجكك آنان از ميان 
رفتند.و شما اكر اين كار را بكنيد بيجاره مى شويد!اكر خوش نداريد»در موضع خود بايستيد و بر دين خود يافشارى ورزيد و 


اين مرد را به حال خود واكذاريد و به شهرهاى خود باز كرديد. 


هيات نمايندكى مسيحيان به حضور ييامبر (ص) آمدءديدند او براى مباهله بيرون آمده است در حالى كه عبايى از موى سياه بر 
دوش داشت ,ُحسين (ع) در آغوش آن حضرت بود ودست حسن (ع) رادر دست داشت و فاطمه (ع) در يى او حركت مى 
كردءعلى (ع) نيز شت سر فاطمه حركت مى كردءو ييامبر (ص) به آنها مى كفت هر وقت من دعا كردم شما آمين 
بكُوييد.اسقف نجران رو به همراهان كرد و كفت:اى كروه نصاراامن جهره هايى را مى بينم كه اكر دست به دعا بردارند و از 
خداوند بخواهند كه كوه را از جا بكندءفورا خواهد كندإيس با او مباهله مكنيد كه هلاكك مى شويد و بر روى زمين تا روز 


قيامت يكك مسيحى باقى نخواهد ماند.سيسءرو به ييامبر كردند و كفتند:اى ابو القاسم!تصميم ما اين است كه با تو مباهله 


نكنيم...) 0 . 


طبرى در تفسير خود از جندين طريق نقل كرده است كه بيامبر خدا (ص) علىءفاطمه. حسن و حسين را در داستان مباهله به 


همراه خود آورده بود (” . 


ودر صحيح مسلم از سعد 


من ابى وقاصض روات شده است كه حون ابن آبه نازل شد:اباييك فرزندان وخوة را كرد آوريم ييامبر خدا (ص) 
علىءفاطمه» حسن و حسين را طلبيد و كفت: بارلها اينان اهل بيت منند» (9) .خداوند بيامبرش را مامور كرده بود تا به هيات 
نمايندكى نجران بكويد:«بيائيد فرزندانءزنان و نزديكان خود را كرد آوريم...)براى اطاعت اين فرمان ييامبر حسنين را حاضر 
كرد كه يسران دختر او و در حقيقت فرزندان او بودند,ّفاطمه را به حضور خواست كه او برجسته ترين زنان از اهل بيت رسول 


بود.و ليكن جرا به همراه آنان على را آورده بود كه نه از يسران بيامبر است و نه از زنان او؟ 


براى على در آيه مباركه جايى نيست.مكر اين كه داخل در فرموده خداى متعال انفسناباشد. براستى كه بردن على دليل بر اين 
است كه ييامبر خدا او را به منزله خود به حساب مى آورد واكر ييامبر خدا او را جنين به حساب مى آورد يسءدر حقيقت او 
رادر ميان همه مسلمانان ممتاز دانسته است.ييامبر خدا در موارد مختلفى صريحا مى فرمود:على از من است و من از اويم.و 
حبشى بن جناده روايت كرده است كه او خود از ييامبر خدا شنيد كه مى فرمود:«على از من است و من از او و كسى از جانب 


من كارى را انجام نمى دهد بجز على.) (8) . 
بحث و كفتكوى ميان امام رضا (ع) و مامون 


جه زيباست كفتكويى كه بين امام على الرضا (ع) و مامون اتفاق افتاد...مامون به امام رضا (ع) كفت:«جه دليلى بر امامت 


جدت وجود دارد؟)امام جواب داد:دليل بر امامتش قول خداى تعالى:«و انفسنا و انفسكم است. 


مقصود حضرت رضا (ع) اين است كه همراه بردن على (ع) در داستان مباهلهءقرار دادن او به 


منزله خود يبامبر (ص) است و به منزله خود ييامبر (ضص) بودن آن است كه وى يبشواى مسلمانان اسث.آن كاه مامون 
كفت:ا كر قول خداى تعالى:«و نساءنا و نساءكم نبود[ حرف شما راست بود ]امام (ع) در جواب فرمود:آرى اكر[يس از آن|اين 


سخن خداهو ابناءنا و ابناء كم نمى بود. 


منظور مامون اين است كه امكان دارد ميان مسلمانان كسى در فضيلت همسان با على باشد و ممكن است همان شخص در نزد 
بيامبر به منزله نفس ييامبر (ص) بوده باشد.و ليكن بيامبر نخواسته است همه اشخاصى را كه همانند خود مى بيند.به همراه 
آوردءبلكه يكى از آنان را احضار كرده است و او على است.و دليلى بر اين مطلب كلمه نساءنا»است كه شايسته است تمام 
زنان منتسب به ييامبر (ص) از جهت نسبت و همسرى را مشمول آن بدانيمءو ليكن ييامبر (ص) يكى از آنان را كه از جهت 


نسبت انتساب به او دارد احضار كردءو او فاطمه (ع) بود به عنوان نمونه اى از زنانى كه انتساب به آن حضرت دارند. 


حضرت رضا (ع) به او جواب داد كه اكر زنان ديكر برابر با فاطمه بودند آنان را نيز با فاطمه (ع) همراه مى برد جنان كه ييامبر 
(ص) »حسن و حسين (ع) را با هم احضار فرمود جون آن دو برابرند.يكى از آنها را تنها به عنوان نمونه فرزندان احضار 
نكردءو به همين دليل همراه بردن على (ع) دليل بر اين است كه على (ع) تنها مردى است كه ييامبر او را همانند خود به 


حساب مى آورد. 


روايت شده است كه عمرو بن عاص از ييامبر (ص) راجع به محبوب ترين مردان از ميان همه مردم در نظر خود يرسيد.جواب 


داد:ابو بكر.دوباره يرسيد:بعد از ابو بكر 


جه كسى ؟فرمود: عمر.يس ابن عاص كفت:جايككاه على كجا؟ ييامبر (ص) نككاهى به حاضران كرده فرمود:«اين مرد از كسى 


مى يرسد كه خود من است (6) . 


انجام وعده اى نبود كه ييامبر يبيش از هجرت وعده داده بود» بلكه ييامبر بيش از آن به وعده خود با على عمل كرده بود»آن 
كاه كه در يوم الدار با او عقد اخوت بستءدر حالى كه به او وعده نداد كه اين برادرى را در آينده به مسلمانان اعلان خواهد 


ع 


البته ييامبر (ص) آن كار را علنى و رو در رو انجام دادءزيرا او مى ديد على استحقاق اين بز ركداشت بى نظير را دارد»و از 
طرفىءاين اعلان امت را در آينده براى رهبرى و زمامدارى على آماده مى سازد و رهنمود بر شاخص هدايتى است كه يس از 


ييامبر (ص) امت بدان نياز خواهد داشت. 


جون يسنديده بود كه ييامبر (ص) براى امت روشن سازد كه او به على مقام اخوت خود را اعطا كرده است و نيز ضرورت 
داشت تا براى امت بيان كند كه به على دو مقام وصايت و خلافت را كه در يوم الدار نيز در حضور اعضاى فاميل اعلان داشته 
وف مرحمت كرده اسك راق كور كترن “سيرع كد امخاحينن از امعان به رسالك تازمية ١ن‏ اسك ياست كه ناض امت 
براى خود بيدا كند تا بعد از ييامبر به آن يناه ببرد.رهبرى شايسته همان است كه ضامن استمرار رسالت و صفاى آن باشد.و 
امت را در طول قرون آينده از كمراهى در امان نككهدارد. 


و ييامبر (ص) براى اعلان آن 


به امت در سال دهم يس از هجرت روزى را در حجه الوداع انتتخاب كرد.يس در حضور هزاران فرد حجكزار ولا.يت على را 


است.ييامبر (ص) با هر كه ييمان ببندد تا امور مسلمانان را عهده دار شود.همو جانشين اوست. 

بى نوشتها 

١-سوره‏ آل عمران () آيه 87. 

"اين مطالب را در تفسير نيشابورى كه در حاشيه تفسير طبرى ج “اص 191-147 جاب شده است مى خوانيم. 
ماسج “اص 19-197 و همجنين در تفسير جلالين (؟) ج ١0‏ ص 178. 

ع-ج هاا ص .١78‏ 

ه-سنئن ابن ماجه. حديث 157. 

#-اين روايت را ابن نجار (كنز العمالءج ١0‏ ص 5١١»ءشماره‏ حديث )”2١‏ نقل كرده است. 

فصل جهاردهم 

زمامدار مسلمانان بس از بيامبر (ص) 


سال آخر زندكى بيامبر اكرم (ص) مشتمل بر رويدادهاى زيادى است و ليكن دو رويداد برجسته و مشخص وجود دارد»حاكى 
از آن كه ييامبر (ص) دريافته بود اجلش نزديكك شده است واو بزودى دعوت حق را لبيكك خواهد كفت. 


ييامبر به مردم شبه جزيره عربستان اعلان كرد كه در آينده نزديكى فريضه حج را انجام خواهد داد و مايل است آنها هم در 
ايام حج همراه او باشند تا مناسكك حج را به آنان بياموزد و آنجه لازم استءبه ييروان خود سفارش كندءجرا كه مى ترسد در 
سال آينده نه او مردم را ببيند و نه مردم او را.دهها هزار نفر از حجاج با ييامبر خدا همراه شدند و بيامبر آنان را در مورد 
احرام»طوافءنماز»سعى.موقفها و قربانى كردن راهنمايى مى كرد و آنان نيزاز آن حضرت تبعيت مى كردند و آنجه دستور 


مى داد انجام مى دادند.او در عرفات براى آنان خطبه خواند و در آغاز 


سخن مردم را از نزديكك شدن اجلش آكاه ساختءزيرا يس از حمد و ثناى يرورد كار فرمود: 

«اى مردم!اسخن مرا بشنويدءزيرا من نمى دانم شايد يس از امسال در اين جا هركز شما را ملاقات نكنم...). 

سيس راجع به حرمت خونها و مالهايشان با آنها سخن كفت و فرمود: 

«اى مردم!جان و مالتان همجون حرمت اين روز و اين ماه بر شما حرام استءتا وقتى كه با خدايتان ملاقات كنيد-و شما بزودى 
برورد كارتان را ملاقات خواهيد كرد:ييام الهى را ابلاغ نمودم )١(‏ . 


ييامبر در خطبه خود تاكيد زيادى بر اداى امانت داشت.در حالى كه اعلان مى فرمودء.هر نوع رباخوارى وهر نوع ادعاى خون 


كه در زمان جاهليت بوده بى اساس و ملغاست و حقوق زنان واخوت اسلامى را ياد ورى كرد. 


ايمنى از كمراهى براى امت و حديث ثقلين 
بيامبر اكرم (ص) علاقه مندترين فرد به آينده امتش بوده است و آكاه ترين مردم بر آنجه در آينده نزديكك از كرفتاريهاءغمها 
آنان تعيين كرده باشدءتا ايشان را در برابر ييشامدهايى كه با مركك او و انقطاع وحى به امت روى خواهد آوردءهدايت كند. 


بنابراين جيزى را به امت معرفى كرد كه با توسل به آن در مقابل كمراهى-در صورت اطاعت از او-ضامن هدايت آنان كردد. 


ترمذى در صحيح خودءبا سندى كه به جابر بن عبد الله انصارى مى رساند روايت كرده استء (و خود ترمذى كفته است كه 
او از ابوذر و ابو سعيد و زيد بن ارقم و حذيفه بن اسيدءروايت كرده است كه با روايت جابر يكى است) كه او كفت:«ييامبر 


خدا (ص) را در سفر حج روز عرفه ديدم بر شتر 


قصوى سوار بود و خطبه مى خواند و شنيدم كه مى فرمود: 

«لى مردم!من در ميان شما كسى (يا جيزى) را قرار دادم»اكر به آن جنكك بزنيد هركز كمراه نخواهيد شد:كتاب خدا و 
عترتم»اهل بيتم را). 

بااين كلمات :امير به امتكن اعلان كرده اسنت كه براى آثاث جيزى :را به جا كذاشعه است كه ندان وسيله ا كر آن وا بكيرتك 
از كمراهى در امان باشندءو اين ضمانت از دو عنصر متفق فراهم آمده است يكى وحى خداوند كه در قرآن نكارش يافته 
است و دومى عترت ييامبر»يعنى بركزيد كانى كه علم تاويل قرآن و احاطه به سنتهاى بيامبر اكرم (ص) نزد آنان است. 

روايتى را كه ابن هشام نقل كرده است 

از جمله مطالب در خور كفتنءاين است كه توده مسلمانان اين سخنان بيامبر را كه حدود بيست نفر از صحابه نقل كرده 
اند»نمى دانند.آنجه ميان آنان معروف است همان است كه ابن هشام در السيره النبويه نقل كرده است إرييامبر (ص) در خطبه اى 
كه در عرفه ايراد فرمود» كفت:«براستى كه در ميان شما جيزى را به جا كذاردم كه اكر به آن متوسل شويدءهر كز كمراه نمى 
شويد:كتاب خدا كه امرى آشكار است و سنت ييامير خدا)». 


و بسيارى از عامه حديث اول را بعيد مى شمارند و تصور مى كنند كه بين دو حديث منافاتى وجود دارد. 


واقعيت اين است كه حديث جنكك زدن به كتاب و سنت حديث مرسل است و ابن هشام سندش را به شخص ببامبر درباره آن 
حديث يادآور نشده است.و بدان جهت شايسته اعتماد نيست»بخصوص كه بخارى و مسلم در روايت خود براى خطبه روز 
عرفه ييامبر (ص) كلمه و سنه نبيه را ذكر نكرده اند بلكه به ذكر كتاب الله اكتفا كرده اند. 


كذشته از آن در اين جا بين سنت و كتاب خدا تفاوتى استءجه آن كه كتاب خدا 


نزد مسلمانان معروف است و همه درباره آن اتفاق نظر دارند و در روزكار خود ييامبر تثبيت شده است.در حالى كه سنتها در 
زمان ييامبر نوشته نشده و آنجه بعدها نوشته شده مورد اتفاق مسلمانان نيست بلكه احاديث در آن باره اختللاف شديدى 
دارندءبه حدى كه دانشمندان اسلامى بناجار بسيارى از آنها را از درجه اعتبار ساقط دانسته اند و آنجه را صحيح ديده اند 
اتتخاب كرده اند.در عين حال آنجه به نظر آنان صحيح رسيده افك نيوز اتفاق كمه شتلمانان قزان دكرفتة تكد سناع اذ 
احاديث كتب صحاحء تعارض آشكار مى بينيم»به عنوان مثال»ياد آورى مى كنيم كه در بعضى از كتب صحاح از عبد الرحمان 
بن ابى عميره نقل شده است كه ييامبر (ص) به معاويه فرمود:«بار خدايا!او را هدايت كننده.هدايت شده قرار ده و به وسيله او 
ديكزان:ا هدايت كن .و در همان صحاح فرموده ييامبر (ص) به عمار بن ياسر نيز روايت شده است:«بشارت باد تو را اى عمار 
تو را كروه ستمكر خواهد كشت .و كروهى كه عمار را كشت دار و دسته معاويه بود»در صورتى كه معاويه در راس آن كروه 


ستمكر بوده است يس جككونه مى تواند هدايتكر و هدايت شده باشدءو جكونه مردم به وسيله او هدايت مى شوند؟ 


و براى اين كه روايت ابن هشام معناى صحيحى داشته باشدءلازم است كه مطابق كفته او:«و سنه نبيه تمام كفتار و رفتارى كه 
از بيامبر (ص) بروز كرده است.بشناسيم و علم يبدا كنيم كه آنها از ييامبر (ص) سر زده استءو اين كه توسل به آنها ما رادر 
وابر كمزاهى اعا مات كتد البنه اند كن ازااث كانه طوق يقي سك ترائز وعيداةاما قسمة عمناه' ارح اعاة ريك تخير 


واحد هستند و علم يقينى 


به صدور آنها از ييامبر (ص) وجود ندارد.بسيارى از اين احاديث با ك5 تعارض دارند.در نتيجهءبه دليل وجود تعارض.ما 


نمى توانيم به آن بخش از اقوال و افعال ييامبر (ص) علم بيدا كنيم. 


البته در اين جا راهى معقول وجود داردءو آن راه اين است كه ييامبر را از منبعى مورد اطمينان بشناسيم تااز روى آن به 
حقيقت كفتار و كردار بيامبر (ص) بى ببريم.نخستين حديث كه ترمذى روايت كرده است و بيش از بيست نفر از صحابه نيز 
آذ "زانوؤات كرةة اكد قائزايا عدي ممحدوءو مهن اشماتى كته ان عيدو تمان ععرة اشر انيت كنبا كتاك :نز سنفيافق 
ييامبر (ص) به طور كامل آشنايند.به اين ترتيب»حديث عترت با حديث سنت موافقت و مطابقت دارد.و براى ما شكى باقى 
نمى ماند در اين كه آنجه نزد على (ع) دروازه شهر علم-از علوم قرآن و سنت هاى ييامبر (ص) -است-در صورتى كه مورد 
توجه و عمل قرار كيرد و بر نشر اندوخته هاى علمى آن حضرت كمكك شود.عهده دار به دور نككهداشتن مسلمانان از هر نوع 
كمراهى است.علاوه بر آن دومين رويداد مشخص از رويدادهاى دوران زندكَى بيامبر در آن سال به طور واضح براى ما 
روشن مى سازد كه ييامبر (ص) خواسته است هر نوع اشكالى را در مورد اين امانت از بين ببرد.براستى كه عترت اوءبويزه على 
بن ابى طالب» بخشى از آن امانتند.اما دومين رويداد برجسته توقف بيامبر اكرم (ص) در محل غدير خم هنكام بازكشت از 
حجه الوداع بود تا در مقابل هزاران فرد از حجاج كه به همراه آن حضرت برمى كشتندءاعلا-ن كند.كه على بن ابى طالب 


حاكم به سند خود 


از ابى الطفيل و او از زيد بن ارقم روايت كرده است كه او كفت:«وقتى كه ييامبر خدا (ص) از حجه الوداع مراجعت كرد و در 
محل غدير خم فرود آمدءدستور تهيه سايبانهاى بزركى را داد كه آماده شد.آن كاهءفرمود:كويا بزودى دعوت حق را لبيكك 
مى كويم. من در ميان شما دو شئ كرانقدر را به جا مى كذارم كه يكى بزركتر از ديكرى است:كتاب خدا و عترتم؛)يس 
مواظب باشيد كه نسبت به آنها جككونه جانشينانى براى من خواهيد بودءجه آن كه آن دو هركز از هم جدا نشوند تا كنار 
حوض كوثر به سوى من باز كردند.سيس فرمود: خداوند بزركك صاحب اختيار من است و من صاحب اختيار هر مؤمنى 
هستمءو بعد دست على (ع) را كرفت و فرمود:هر كس من سريرست اويمءيس اين على سريرست اوست.بار خدايا! دوست 


بدار هر كه او را دوست بدارد»و دشمن بدار هر كس او را دشمن بدارد!) (3) . 


ييامبر (ص) اراده فرموده بود تا سه موضوع را كه هر سه واقعا مهم و همجنين ييوسته و مربوط به هم بودندءدر اين مكان به 
مسلمانان اعلان كند: 


)١(‏ آن بزركوار انتظار رحلت نزديكك خود را ازاين دنيا داشت.با مردمان سخن مى كفت و ككُويا در همان حال سخن كفتن با 


مردم نداى يرورد كارش را مى شنيد.[مى فرمود:]١كويا‏ مرا طلبيده اند و من به دعوت حق لبيكك كفته ام . 


(0) آن حضرت به عنوان رحمت براى جهانيان به نبوت بركزيده شده و تمام همش در اين زندكى هدايت مردم بوده است و 
او-در حالى كه سوى يرورد كارش مى رود-ناكزير از آن است كه براى ييروانش وسيله هدايتى يس از خودءبه جاى كذارد تا 


روشنكر راه آنها باشد و آنان راديس از 


قطع وحىءدر نتيجه رحلت آن بزركوار-به راه راست هدايت كند.بدان جهت به ايشان اعلا-ن فرمود كه كتاب خدا و 
عترت اهل بيتش را براى آنان به جا كذاشته است و در صورتى كه آنان به آن دو جنكك زنندءبراى خود ادامه حركت خويش 


رادر راهى روشن در آينده دور و نزديكك تضمين كرده اند. 
فرد شايسته رهبرى در خاندان ييامبر (ص) 


(*) جون خويشاوندان نزديكك بيامبر در معرفت و شناخت قرآن و سنتهاى ييامبر وهم در يايبندى بدانها و شايستكى شان براى 
رهبرى امت يكسان نبودندءييامبر (ص) به اطلاع امت رساند كه تنها مردى كه همه شايستكيها را براى اين زمامدارى از ميان 
نزديكترين خويشان او دارد»على بن ابى طالب است.و بدان وسيله او را جايكزين و نظير و بديل خود قرار داده است. يبس 
خداوند سريرست ييامبر و ييامبر سريرست هر مؤمن و اولى به تصرف به هر مؤمن از خود اوست و على سريرست تمام كسانى 


است كه ييامبر سريرست آنان است. 


جرا يبامبر (ص) با نوشتهءبه همان صراحت كفتار» (خلافت على) را مسجل نكر د؟ 


آن كاه ييامبر (ص) در غدير خم آن امر را براى مردم اعلا-ن فرمود»و خود بيش از هر انسان ديككرى مى دانست كه مردم در 
حفظ وفهم آنجه مى شنوند همراى و همسان نيستند»يس انتظار مى رفت كه در خصوص ييمانى كه به صورت لفظى اعلان 
كرده بودءنوشته اى تنظيم كندءتا حجت را بر آنان تمام كند و هيج كونه بهانه اى براى افراد بهانه جو باقى نككذارد.و ليكن آن 
كار را نكردءو تاريخ از عهدنامه اى كه بيامبر نوشته باشد و به مهر شريفش آن را مهر كرده باشد تا بدان وسيله على يا ديكرى 
را به عنوان رهبرى امت بعد از خودش انتخاب كرده باشد» جيزى به ما نمى كويد.علت اين امر جيست؟ياسخ اين يرسش مهم 


را در صفحه هاى آينده خواهيم يافت. 
ببى نوشتها 

١-السيره‏ النبويه ابن هشام ج 7 ص 8. 
١-مستدركك‏ ج #اص .٠١9‏ 

فصل بانزدهم 

تصميم بيامبر (ص) اجرا نشد 


على رغم اين كه قرآن هر مسلمانى را مامور به وصيت مى كندءبيامبر (ص) وصيتنامه مكتوبى از خود باقى نككذاشت.در سوره 
بقره مى خوانيم: 
«آن كاه كه فردى از شما را مركك فرا رسد اكر مالى از خود باقى كذاشته باشد.وصيت به خير» مقرر شده استءبراى يدر و 
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اين آيه بروشنى تصريح مى كند كه خداوند وصيت را بر هر كسى كه مالى رايس از مركش به جا كذارد فرض و واجب 


كرده است و اين وصيت حقى است واجب بر يرهيز كاران. 


با آن كه از عبارت رسيده از ييامبر (ص) جنين برمى آيد كه دستور وصيت براى والدين و خويشاوندان بيش از نزول واجبات 
ارث بوده استءاما وجوب وصيت در هنكام مركك و يا بيش از آن همواره واجب بوده است.بعلاوهءاين آيه مباركه از يايبندى 


به وصيت سخن مى كويد»و 


ليكن آيه از لزوم وصيت به صورت نوشته ويا اكتفاى به وصيت لفظى جيزى نمى كويد.اما ييامبر (ص) از مسلمانان خواسته 


است تا وصيت را بنويسند.در صحيح مسلم جنين آمده است: 


سالم از يدرش روايت كرده است كه او از ييامبر خدا (ص) شنيد كه فرمود:«شخص مسلمان نسبت به جيزى كه وصيت مى 
كند.-در صورتى كه سه شب بخوابد-حقى ارد مكز وصيتتامه ان نوشته ودر نزد خود وى باشد) (7) .و در صحيح مسلم 
نيز از ابن عمر روايت شده است كه رسول خدا (ص) فرمود:١شخص‏ مسلمان نسبت به جيزى كه متعلق به اوست.و درباره اش 


وصيت مى كند-در حالى كه دو شب بخوابد-حقى نداردءمكر وصيتنامه اش به صورت نوشته در نزد خود او باشد) (07) . 


مسلم نيز روايت كرده است كه عبد الله بن عمر كفت.هيج شبى بر من نككذشت-از آن زمانى كه شنيدم ييامبر آن مطلب را 
كفت-مكر اين كه وصيتنامه ام نزد من بود (6) . 


جه بسا كه ييامبر وصيتش را شبهاءماهها و سالهاءتاخير مى انداخت براى اين كه با يرورد كار خود وقت مقررى داشت.قابل 
قولس افق اسث كه يناسن الرآة ونتى من الت كحنيقن ازاارم كسكعندا قزق شحود را كاهل كزداكزحاو نمى ميرةيواندان 
جهت است كه ما مى بينيم هنكامى كه در حجه الوداع آيه زير را از جانب خدا دريافت مى كند:«امروز دينتان را براى شما 
كامل ساختم و نعمتم را بر شما تمام كردم و اسلام را به عنوان ديانت براى شما يسنديدم.»نزديكك شدن اجلش را احساس كرد 
و دريافت كه وقت آن فرا رسيده است كه وصيت لفظى كند و بعد هم وصيت كتبى.و براى همين است كه مى بينيم ييامبر در 
راه بازكشت از مكه به مدينه» حاجيان را در محل غدير 


خم متوقف مى كند و آنان را مخاطب قرار مى دهد واز جمله مى فرمايد:كويى به لقاء الله دعوت شده امءو لبيك كفته 
ام[كويا اجلم فرا رسيده است و به همين زودى از ميان شما مى روم]آ كاه باشيدءدر ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم:يكى 
قرآن و ديكر عترتم»ءيس مواظب باشيد كه جككونه يس از من نسبت به آنها رفتار خواهيد كرد و آن دو هركز جدا نمى شوند تا 
كنار حوض كوثر بر من باز كردانده شوند».سيس كفت:«همانا خدا صاحب اختيار من است و من سريرست هر مؤمنم و بعد 
دست على را كرفت وكفت:هر كس را من سريرستم يس اين على سريرست اوست.بار خداياادوست بدار هر كس او را وست 


بدارد ودشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد!) )20 
وصيتنامه مكتوب در مورد كارهاى مهم ضرورى است 


البته وصيت لفظى ارزشمند استءو ليكن وصيتنامه كتبى ضرورت داردهءبويثه در كار مهمى همجون بييمان نسبت به شخص 
معينى تا جانشين يبامبر و زمامدار امت بعد از ييامبر شود. براستى كه اعلا-م زبانى در كار مهمى از اين قبيل جاى وصيتنامه 
كتبى را نمى كيرد.جه بر آن مطلبى كه به زبان مى كويد ممكن است جيزى زياد يا كم كنند و يا تغيير دهندءيا انكار كنند و يا 
به فراموشى بسيارند اما آن كه تغيير و تبديلش مشكل است همان وصيتنامه كتبى است. به همين دليل است كه انتظار مى رفت 


امي وضيكامة اق ينثو يسلدنيا مهن شريقش مميور كندويراى امفتقديه حاى كذارف: 


النه يشيارض ال «القمتدان هغى كر شد كه نامير (فى) تيك يد يروس از كناف دا و مسقت امير يا كنتان ويك فرمؤده 
استءو اين وصيت ييامبر را بس است.و ليكن اين عقيده درست نيست زيرا قرآن مؤمنان را به فرمانبردارى از خدا واطاعت 


آورده ايدإاز خدا و ييامبر (ص) اطاعت كنيد!) (2) ابه آنجه ييامبر براى شما آورده است عمل كنيد واز آنجه شما را نهى 
كرده خوددارى كنيد!) (/7) . 


در صورتيكه خود قرآن در ضرورت و لزوم ييروى از تعليممات خود و ستتهاى ييامبرش صراحت داردءيس هر كز 
وصيت [بيامبر ]به يبيروى از آن دوءوصيت خاصى نخواهد بود و سخن بيامبر هركز رساتر و اثر بخش تر از قرآن نيست.بعلاوه 
محتواى وصيت ييامبر (ص) جيزى بايد باشد كه بيروان آن حضرت ضرورت عمل به آن را جز به وسيله وصيت از طريق 
ديكرى ندانند»در صورتى كه ضرورت اطاعت نخدا و ييامبرش براى همه مسلمانان امرى واضح و بلكه اساس و هدف غايى 
اسلام است. 


البته شخص ييامبر (ص) از هر كسى نسبت به انجام دستور قرآن در زمينه وصيت كردن و عمل به جيزى كه امتش را مامور به 


آكاهى بيامبر (ص) نسبت به خطرهاى آينده»وصيتنامه كتبى را ضرورت مى بخشد 


هر كاه بر عبد الله بن عمر و هر مسلمان كوجكك يا بزركى واجب و لازم باشد كه وصيتنامه اى بنويسد به دليل اين كه مسؤول 
اندككث مالى يا عائله كوجكى است»يسءرسول خدا (ص) از تمام امتش به نوشتن وصيتنامه سزاوارترس تءزيرا او نسبت به 


سرنوشت تمام نسلهاى امت اسلامى مسؤول است. 


اما هكامى كه اهفيث مسؤوليتى را كه به كردن آن حضضسرت افتاده اسث حدر مقابل فيليوتها مسلماتى كة :دز ؤمان آن يز ركوار 
عادى مانع از آن شده كه رسول خدا وصيتنامه اى بنويسد و در آن امت را به سوى رهبرى ارشاد كند كه زمامدارى آنان را 


بعد از وى بر عهده كيرد.براستى كه اسلام آن 


روزها نهال تازه اى بود كه ريشه هاى آن درخت به اعماق خاك اجتماع عرب فرو نرفته بود و خطرهايى كه اسلام را تهديد 
فى كرد قراوان بود.همكان از ب ركشعن عمده قبايل جزيرة العرب أز ديانت وجتكهاي كه مسلمانان را زباة به وحمت اتداغت 


آكاهند.شخص ييامبر (ص) آن خطرها را بيش از هر كسى مى شناخت. 
در صحيح مستدرك آمده است كه ابى مويهبه (8) خدمتكزار ييامبر خدا (ص) روايت كرده است كه رسول خدا (ص) به او 


فرمود: 


«همانا من از طرف خدا مامورم كه براى اهل بقيع طلب 5مرزش كنم.آن بزركوار تشريف برد و من در خدمت او رفتم.هنكامى 
كه كام به بقيع نهاد و در مقابل اهل بقيع ايستاد»فرمود:سلام بر شما اى كسانى كه زير خاكها قرار كرفته ايد.حالتى كه در آن 
هستيد-در صورتى كه مى دانستيد خداوند شما رااز جه وضعى نجات داده است-بر شما كوارا مى آمد.فتنه ها مانند ياره هاى 


شت تاريكك روى آورذه وبه يكديكر ييوسته است (4): 


ابو بكر وصيتنامه كتبى از خود به جا مى كذارد 


عقل نمى يذيرد كه علاقه ييامبر (ص) به مصلحت امت و اهتمام به سرنوشت آن از صحابى خودءابو بكر»كمتر باشد.ابو بكر از 
دنيا نرفت مككر اين كه مردى را جانشين خود بر مسلمانان كمارد و او را به عنوان رهبر اسلامى بركزيدرو با وجود آن كه 
مسلمانان در زمان رهبرى ابو بكر خطرهاى بركشت از اسلام را يشت سر كذاشته و تا اندازه زيادى به ثبات داخلى رسيده 
بودند»عمر را به جانشينى خود تعيين كرد.او اين كار را انجام داد جون مى دانست كه واكذاشتن مسلمانان بدون رهبرى»مهمل 


كذاردن امور امتءو قرار دادن آن در معرض خطرهاى فراوان است. 
كفتكوى عبد الله بن عمر با بدرش 


جه به جاست آن مطلبى كه عبد الله بن عمر-هنكام ضربت خوردن عمر-به يدرش كفت.نقل كرده اند كه او يدرش را 


تصيخت كرد كه شخصى را بعد از غود جانشين خويشن قران بدهد فيان آن دو كفتكوى زيننروى ذادة 
عبد الله:اكر جانشين تعيين مى كردى خوب بود. 
عمر:جه كسى را؟ 


عبد الله:تو سعى خود را به كار مى برىءجه آن كه تو يرورد كار آنان نيستى.فرض كن اكر[بودى]كسى را به سريرستى زمين 


خوةوكرستاده يودع انادوست تداشى بداجاق او كس رايكمارق ثابه زمين بر كرده؟ 


عيك الللتقرقن كن اكر كني را نشباتى كوسنتدانت هى كتاردض يا دوينت تداقق كه مرقق زا جه حا اوتعرية كت ا أو 
ب ركردد؟ )٠١(‏ 


بااين كه اواز تعيين يكك فرد معين به جانشينى خود سرباز زد ولى به جيزى شبيه تعيين خليفه وصيت كرد.او شش نفر را 
بركزيد و به آنان حق انتخاب خليفه اى از بين خود را عطا كرد.و به آنان دستور داد اكر اكثريتى حاصلءاز راى اكثريتءو اكر 
اكازية: يوست ززامة اذ كروه عن الركعما ةبق 


عوفء ييروى كنند. 


مى كرد. 

ييامبر (ص) هر وقت مدينه را ترك مى كردءجانشين مى كذاشت 

ييامبر وقتى كه مدينه را جند هفته و حتى جند روزى ترك مى كفت.مردى از اصحابش را به جانشينى خود در آن شهر مى 
كمارد. هنكام عزيمت به جنك بدرءابو لبابه»روز دومه الجندل ابن عرفطه.در ايام جنكهاى بنى قريظهءبنى لحيان و ذى قردءابن 


ام مكتوم را به جاى خود تعيين كرد.روز بنى المصطق ابى ذر»روز خيبر»نميله»همدت عمره قضا ابن عضبطءروز فتح مكه ابو 


رهمءدر جنكك تبوك على بن ابى طالب و در حجه الوداع ابو دجانه انصارى را جانشين خود قرار داد )1١(‏ . 


اكر روش ييامبر (ص) آن بود كه هنكام دور شدن از مدينه به مدت جند هفته يا جند روز جانشينى براى خود در مركز 
حكومت تعيين كندءبنابراين از عجايب وحشتناك اسث كه ييامبر (ص) از امتش براى هميشه جدا شوددر حالى كه مى داند 
جه خطرهايى او را تهديد مى كند-بدون اينكه ييمان نامه مكتوبى از خود به جا كذارد.كه در آن كسى را به جانشينى خود 


براى آنها تعيين كرده باشد! 
آرى وجود نداشتن وصيتنامه اى مكتوب از ييامبر موجب حيرت و شكفتى انسان مى كردد. 
ييامبر خواست وصيتى بنويسد ولى مانع شدند 


با همه اينها نكاهى به حوادث روزهاى آخر زندكى ييامبر (ص) ءبراى ما روشن مى سازد كه ييامبر خواسته است وصيتنامه اى 


بنويسد.ولى نتوانسته است.ما در صحيح بخارى روايت زير را مى يابيم كه ابن عباس روايت كرده است: 


هنكامى كه بيمارى و ناراحتى ييامبر (ص) شدت يافت.فرمودءنامه اى برايم بياوريد تا براى شما جيزى بنويسم كه يس از آن 
كمراه اتشوومة ضفر كقتة ردير سامير غليه كردة اث كنات غيد| خر دده فاسة وعاراس اسصييي اخعلاق اناد سر و 


صدا زياد شد.ييامبر فرمود:از نزد من برخيزيد»ييش من سزاوار نيست كه نزاع كنيد سبسءابن عباس بيرون شد در 


فاصله ايجاد شد) (؟١)‏ . 


و مسلم در صحيح خود نقل كرده است كه سعيد بن جبير كويد:كه ابن عباس مى كفت:«روز ينج شنبه جه روز دردناكى 
بود؟!»)سيس»كريه كرد بحدى كه اشكك جشمش سنكك ريزه ها را تر كرد.كفتم:اى يسر عبا سإروز ينج شنبه جه يبش 
آمد؟كفت:هنكامى كه بيمارى بيامبر (ص) خدا شدت يافت فرمود:كاغذى بياوريد براى شما نامه اى بنويسم تا بعد از من 
كمراه نشويد. اما آنان با يكديكر به نزاع برخاستند»در حالى كه نزد بيامبر شايسته نبود كه با هم نزاع كنند» و كفتند:جه شده 


ييامبر را؟آيا هذيان مى كويد؟بيرسيد از او! 


ييامبر فرمود:وا كذاريد مراءمن در حالى هستم كه (از حال شما در آينده) بهتر است.شما را به سه جيز توصيه مى كنم:مشركان 
رااز جزيره العرب بيرون كنيد. كروه نمايند كى را به روشى كه من كسيل مى داشتم» كسيل داريد.سعيد بن جبير مى كويد:ابن 
عباس از كفتن مطلب سومى»خوددارى كرد ويا كفت من آن را فراموش كرده ام (1) . 


از عبيد الله بن عبد الله بن عتبه روايت شده است كه ابن عباس كفت: 


«وقتى كه بيامبر خدادر حال احتضار بودءدر آن خانه مردانى از جمله عمر بن خطاب بودند. يسءييامير (ص) 
فرمود ربياييدءبراى شما نامه اى بنويسم تا يس از آن كمراه نشويد.يس او كفت:بيمارى بر ييامبر خدا غلبه كرده است!إو شما 


ستاييك نا روسل خدا نراى شما ثامه اى بو سد كداهر كز بسن الاو كُمزاه نشؤيداءو بعغضى :د ركر همان حزق عمر يرا من زدند! 


يس جون سخن بيهوده و اختلاف نزد بيامبر 


زياد شدءرسول خدا فرمود:برخيزيد!اين نود كذاابق عناسن فى كقكة:زبر اق تصبييك زور كتين عفبينة أن كاء شد 5 


اختلاف و سر و صداى آنان ميان رسول خدا و آن نامه اى كه مى خواست براى آنان بنويسد.فاصله انداخت و مانع شد (©1) 


ابن سعد در طبقات نقل كرده است كه جابر بن عبد الله انصارى كفت:«جون بيامبر خدا بيمار شد-آن بيماريى كه در اثر آن 
وفاث يافكهكاخذى طلبيد ا براق امش عحيزق ورسد كدانة كمراه شوند و له (نعد از آن حضرث) يكديكر راسيث به 
كمراهى دهند؛ميان حاضران در خانه سخنانى رد و بدل شد و مشاجره در كرفت و عمر سخنى كفتءييامبر او را بيرون كرد) 
(016). 


واززيد بن اسلمءو اواز يدرشءاز قول عمر بن خطاب نقل كرده است كه عمر كفت:«ما نزد ييامبر بوديمءو بين ما و زنان 
ييامبر يرده اى آويخته بود.يس»ييامبر خدا فرمود:مرا با هفت مشكك آب غسل دهيد و كاغذ و دواتى برايم بياوريد تا جيزى 
براى شما بنويسم كه هركز يس از آن كمراه نشويد.زنها كفتند:آنجه بيامبر نياز دارد حاضر كنيد. (عمر مى كويد:) يسءمن 
كفتم :شما ساكت باشيد كه شما همسران او هستيد.وقتى كه او بيمار شود جشمهايتان را مى فشاريد و اشكك مى ريزيد و 


هنكامى كه سالم است به كردنش مى جسبيد.آن كاه بيامبر فرمود آنان از شما بهترند» (18) . 
اين حادثه عجيب برسشهايى را برمى انكيزد 

)١1(‏ جرا عمر در نوشتن وصيتنامه با بيامبر مخالفت كرد؟ 

() ييامبر (ص) به جه جيز مى خواست وصيت كند؟ 

(*) جرا ييامبر خدا على رغم مخالفت عمر آنجه مى خواست انجام نداد؟ 

(©) سكوثة وصيك واسر لاض )نتراى اعت ناعنك انمتن أن كمرافى ابيع؟ 


بعضى از علماى حديث به سؤال اول به اين كونه جواب مى دهند كه آنجه را عمرءبه مخالفت با آن دعوت 


كرد اين بود كه جون ييامبر در حال احتضار بود»دلش به حال اوسوخت.وصيت كردن در آن ساعت مايه رنج بيشتر ييامبر بود 


وعمر خواست كه ييامبر زياد خود را به زحمت نيندازد! 
يذيرفتن اين توجيه واقعا مشكل است. 
ابن مخالفت به دليل كم كردن زحمت بيامبر نبود 


كجا مسلماتئى مجازاسث مسلمان. د يكرى رادكة در معرض موت قرار دارد-جه داراى مقام بزركك باشدهيا كوجكك از نوشتن 
وصيتنامه اش باز دارد؟و حال آن كه مى داند وصيت كردن يككى از وظايف دينى است و از هر مسلمانى خواسته شده است تا 
آذ وان اث قرا وسيدة مر كني ا ماذة سارف شت روات عبد اله تر زقهد عر ل كردم موي كدشة ياس (ض) 
فرمود:٠‏ شخص مسلمان حق ندارد»دو شب را بخوابد مكر آن كه وصيتنامه اش را در مورد آنجه متعلق به او است نوشته ودر 
كنارش باشد.)البته بر هر مسلمانى بويزه بر بزركان اسلام همجون عمرءواجب است تا برادر مسلمانش را در انجام تكليف 
دينيش كمكك كندءنه آن كه او را از اقدام به آن عمل باز دارد.در اينجا وظيفه عمر در مقابل وصيت ييامبر (ص) دو برابر مى 


شود: 


جه ييامبر تنها يكك مسلمان نيست بلكه او سرور مسلمانان و ييامبر آنان استويس بر عمر واجب استءتا نهايت كمكك و يارى 
را براى انجام تكليف ييامبر (ص) به آن حضرت بكند.بر عمر واجب است تا به ييامبر در اقدام به نوشتن وصيت نامه اش 
كمكك كنديزيرا بيامبر مى كويد:وصيتش وسيله حفظ امت از كمراهى استءو ييامبر همواره در آنجه مى كويد صادق 
است.اكر وصيتش يشتوانه اى است در مقابل كمراهى ءيس بر عمر واجب است ا همحون يكك مسلمان برجسته علاقه مد به 
مصالح اين امت از آنجه بيامبر (ص) اراده فرموده استء استقبال كند و بر دستيابى به 


اين تضمينى كه براى آينده مسلمانان ضرورى و لازم ست بى نهايت شادمان باشد.جه جيز براى اين امت مهمتر از اين است- 
داشته باشد كه روشتككر راه او باشد و اورا از كمراهى و آشوب در آينده طولانى نككهدارى كند؟! 


بر عمر و همه كسانى كه در آن مجلس حاضر بودند»واجب و لازم بود كه در آن لحظه امر ييامبر را اطاعت كنند.ييامبر به آنان 
امر كرد كه كاغذى بياورند تا وصيتنامه اش را روى آن بنويسد و اطاعت فرمان ييامبر واجب است.قرآن مجيد آن را تذكر مى 
دهد:«اى كسانى كه ايمان آورده ايد»مطيع قُرَمَاق هذا ماف اسيك ا المحكونه عمريه وليل «السورف بن وسافين وعرس اذ 
زيادى رنج و مشقت اوءبا آن حضرت مخالفت مى كند»در صورتى كه مخالفت وى با آن بزركوار موجب رنج بيشتر و بزركتر 
از آن جيزى بود كه خواسته بود و بايد انجام مى شد؟ ييامبر به يارانش»در روزهاى توانايى و نشاط امر مى كرد و آنان به انجام 
فرمان او مبادرت مى ورزيدند»حتى اكر دستور آن حضرت در مورد مالها و جانهاى ايشان مى بود.هان» اكنون آن حضرت 
كاغذ و دواتى از آنان مى خواهد (و آن كم ارزشترين جيزهاست) ولى فرمان او را نمى برند!!!ترديدى ندارد كه اين عمل او 
را به سختى رنجانده»عميقا غمكين مى سازد و بر ناراحتى آن حضرت دليلى بالاتر از كفته او بديشان نمى باشد كه:«از نزد من 


برخيزيداو كفتار او به عمر:«حقا كه آنان (زنان) از شما بهترند.). 


آن حضرت به امر واجب و مصون داشتن امتش در برابر كمراهى»مسرور نمى كرد. 


براستى ابو بكرءاز نوشتن وصيتنامه اش به هنكامى كه جان مى داد.منع نشدءبا اين كه در حال اغما بود»در عين حال ييمان 
جانشينى عمر را به خلافت خودءبه عثمان ديكته مى كرد.جقدرء خطا و سنكدلى بودءاكر فردى از مسلمانان در آن روز-به 
دليل فزونى زحمت او كه او در حال جان دادن است-مانع وصيت ابو بكر مى شد.تصور نمى كنم عمرءعثمان را-كه به هنكام 
كارش وصيتنامه ابو بكر در بستر مركك به او يارى كرد-ملامت كرده باشد! 


شخص عمر در حالى كه ضربت خورده و زخم كشنده اى برداشته بود از نوشتن وصيتنامه اى براى مسلمانان»نسبت به آنجه 
اراده كرده بود-على رغم شدت درد و خونريزى زياد و بيهوشى لحظه به لحظه اش-منع نشد.براستى او در اين حالت اسفبار 
وصيت كرد كه شش نفر از صحابه از بين خود خليفه اى انتخاب كنند.به اين ترتيب كه اكر اكثريتى وجود داشته باشدءاز راى 
اكثريت يبروى كنند واكر آراء برابر باشد از كروه عبد الرحمان بن عوف متابعت كنند. مسلمانان هم از وصيت او يبروى 
كردند و به تمام وصيتنامه او بتفصيل عمل كردندءعلى رغم اين كه آن وصيتنامه باعث حفظ امت از كمراهى نبود.با اين كه 
وى آنها را به كزينش خليفه اى ساده لوح و كم اراده رهبرى كرد كه همان ضعف اراده اش سرانجام به قتل او منجر شد و قتل 


او نيز مصيبتها و فتنه هايى بيشمار براى توده مسلمانان به بار آورد. 


با اين همهءبعيد استءانكيزه مخالفت عمرءبه علت كاهش رنج و درد ييامبر و علاقه و دلبستكى به زحمت نيفتادن آن حضرت 


باتكارش وصيتا وده باشدبتاترانى ممكن أات'ابن مشالفث رانه بكى اذو زوش ريز توسيه: كرد: 


ممكن 


است اين صحابى بز ركك مقصودش همان بوده است كه مى كفت.جه بسا كه او ينداشته استءدر حقيقت ييامبر تحت تاثير تب 
حرف مى زند و آنجه مى كويد اراده نكرده و بى معنى است.معناى جنين تصورى اين است كه عمر فراموش كرده بوده است 
كه بامن (ض) مثره ان ببهوده كوي أست .واو ان وو هوا سبحكقن نمى كويه و يزاسكى كه خداوتل هر كزان يياعيرشن تيزوئى 


آرىاممكن است عمر همه آنها را فراموش كرده باشد زيرا-جنان كه به نظر مى رسد-او خود در آن روزها امور معنوى حادى 
را ناديده مى كيرد.دليل بر اين مطلب آن است كه در آن برهه از زمان در موضعكيريهاى خود-بين دو طرفى كه هر دو راه 
انحراف را بيش كرفته به نهايت تناقض كويى دجار شده بودند-مردد و سركردان است.در نتيجهءاز آخرين درجه جب تا منتها 
درجه راست تغيير عقيده مى دهد.در همان حال كه او-در ايام بيمارى ييامبر-مى ينداشت كه ييامبر همجون هذيان كفتن 
فردى مبتلا به تب.هذيان مى كويد و در فكرش جنين مى ينداشت كه خداوند خاتم انبياى خود را به حالتى فرو مى كذارد كه 
مناسب حال هيج ييامبرى نيستءو ناكهان-يس از رحلت ييامبر (ص) -او ايستادكى مى كند تا به مردم اظهار كند كه محمد 


تهردة اسث وانكهى .به ابن عبارث سو كنن ياذامى كنك وامى كويد: 


«به خدا قسمءيبامبر خدا-به طور قطع-برمى كرددءجنان كه موسى بركشتءيس بايد دستها و ياهاى مردمى را كه تصور كنند 
بيامبر مرده است.قطع كرد.) (17) به اين ترتيب او در فاصله ينج روز از اين نظر كه فقدان نيروى تفكر را بر ييامبر (ص) روا مى 


داردءبه اين راى كه مركك را براى رسول خدا جايز نمى شمارد»تغيبر جهت داد.يس از دو 


يا سه روز او را مى بينيم كه به عقيده مخالف ديكرى مى كرايد و تصميم مى كيرد با كروه خود به زور وارد خانه على شود- 
دز حال كه فاظمه دخثر يبامير و زهرا باره تن آن حضرت دوهيان آن خانه اسثحقا اووآ بر بعت باابى بكر واذار كند (18) بو 
اين مطلب روشن مى سازد كه اين صحابى بزركك در آن روزها وضع غير طبيعى داشته است و آن جهره تابناكى نيست كه ما 
به نام عمر»مى شناسيم.اما توجيه ديكر براى موضعكيرى اوءاين است كه او بخوبى محتواى وصيتى را كه ييامبر مى خواست 
بنويسد»مى دانست و به اجتهاد خود نظر داد كه محتواى آن به مصلحت امتء نخواهد بودءبنابراين با نوشتن آن مخالفت كردءو 
دراين صورت تفسير و توجيه موضع عمر را در توجه و دقت به ياسخ به سؤال دوم مى يابيم:ييامبر مى خواست درباره جه جيز 


وصيت كند؟ 
ييامبر مى خواست درباره جه جيز وصيت كند؟ 


تصور نمى كنم كه ييامبر در آن ساعت مى خواسته است كتابى تاليف كند كه درآن سنتهاى خود و تفصيلات احكام شرعى 
را در آن بككنجاندءو يا براى مسلمانان خطوط عمومى شريعت اسلام را بنويسد.براستى ييامبر به كوتاهى ساعات عمرش بر روى 
اين زمين آكاه بود و مى دانست كه بزودى قبض روح خواهد شد.اكر رسول خدا در آن ساعت»خطوط كليى براى شريعت 
مى نوشت آن نوشته نمى توانستءوسيله نجات مسلمانان از كمراهى باشدءزيرا كه خطوط كلى در كتاب نخدا موجود است و 
همواره مسلماتان نا انهاسر و كان داشفه اند ودر تفصيل ان خطوط كلى بحث وخذال و كندكر من كيند. 


بيامبر خدا يس از شروع نبوتش بيست و سه سال زندكى كرده استءو در اين مدت سنتهاى خود را ننوشته و خطوط كلى را 


براى شريعت ترسيم نكرده و-على رغم اين كه آن سالهاى طولانىءسنوات تبليغ و تعليم بوده است-دستور نوشتن آنها را صادر 
نكرده استء.در صورتى كه وى در اوج تندرستى و نشاط بوده است.بيقين براى مصلحتى بوده است كه آن كار را نكرده 
استويس دور از عقل و منطق است كه بخواهد در آن لحظه كوتاه-جيزى را كه در خلال بيست و سه سال انجام نداده بوده 


است -انجام دهد. 


خداف آن ودر كواو اين تود كه مسلمانان وا بةاييروى ازاقران وعنت سفارشن كنل هزيراقر آن فسن يه انها امر كرذه استوو يا 
ابق همة هسلمائان اق كمراهى دز امان ثمائده اند رسكوتة ييروى از سنت يبامبر باغعث ايم از كمراهن من شود در ضورق كه 
آن نانوشته است و مردم در آنها اختلاف دارندءو (بر طبق عقيده عامه مسلمانان) ييامبر»مرجعى را تعيين نكرده است تا مردم 


سنت را از او اخذ كنند؟و علاوه بر آن: 


ييامبر نه مى خواسته است (در وصيتنامه اى مكتوب) به اخراج مشركان از جزيره العرب سفارش كند و نه به اجازه دادن 
نماين د كان»آن طور كه او خود اجازه مى داده است (همان دو موضوعى كه سعيد بن جبير در حديث خود ازابن عباس نقل 
كرده است) ءزيرا اين دو موضوع وسيله ايمنى از كمراهى نمى باشد.شايد موضوع سومى كه ابن عباس از آن سخنى به ميان 


نياورده و يا سعيد آن را فراموش كرده است همان است كه ييامبر قصد نوشتن آن را داشته است. 
ييامبر قصد داشت كه براى امت امامى تعيين كند 


آنجه امير ازاده قرمودة بوف اين بود كه مسلماتان رابا زمامدارئ اشنا سازد كه بركزيده غود آن خضرت بود وود مى 


دانست كه او داناترين فرد از ييروان اوست به شرايع الهى و خالصترين فرد نسبت به خدا و 


دين خداءو نيرومندترين فرد بر تحمل بارهاى ستككين اسلامى است.با اين ويزكيها مرجع براى امت و زمامدارى براى آنان 


خواهد بود كه آنان را به راه راست رهبرى خواهد كردءو باعث ايمنى آنان از كمراهى و هرج و مرج خواهد شد. 
آن وهبر مورد نظر كيست؟ 


ييداست كه رهبر مورد نظر ييامبر (ص) نه ابو بكر است نه عمرء[منظور يبامبر ]اكر هر كدام از آن دو بودءعمر با نوشتن وصيتى 
كه ييامبر در آن نسبت به آن فردءبيمان مى كرفتء.مخالفت نمى كردءزيرا آن محبوبترين جيزها نزد وى بود.جه آن كه ما مى 
بيئيم عمرءيس ازوعطلة: وسول خنداعبر شاستكى اوبكر به خاققت استدلآل فى كتدهواين كه اودر غان عمراة امير هذا 
بوده اسثءو يااين كه يبامير او را مامور خواندن تماز كردءآن كاه كه خخود قادر بر امامت مسلماتان نبود.و اكر ييامبر (ضص) 
بيمانى نسبت به ابو بكر كرفته بود.عمر نيازى به اين نوع استدلال نداشت و هم نيازى نبود»كه عمر درباره شايستكى ابو بكر به 
خلافت با انصار به جدال بيردازدءبلكه وصيتنامه»خود مانع از جدال بود. 


آيا مقصود على بود؟ 


مجسم بود.و هنكامى كه ييامبر كفت قصد دارد براى مسلمانان مطلبى بنويسد تا يس از آن كمراه نشوندءعمر بخوبى يادش 
آمد كه اين سخنان بعينه همان سخنانى است كه ييامبر (ص) درباره خاندانش به صورت عام و درباره على به كونه اى خاص 


ييامبر حديث ذيل (زيد بن ارقم آن را روايت كرده است) را فرموده است: 


«من در ميان شما جيزى را به جا كذاشتم كه اكر به آن توسل جوييد هركز يس از من كمراه نخواهيد شد.كتاب خداءريسمان 
كشيده شده ميان آسمان و زمين و عترت منءاهل ببتم.و براستى اين دو هركز از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر سوى 


من بازكردند»؛يسء مواظب باشيد درباره آن دو جككونه جانشينى براى من خواهيد بود (19) . 


وازعلى (ع) 


نقل شده است كه ييامبر (ص) در روز غدير خم فرمود: 


«هر كسى را كه خدا و بيامبرش سريرست اوست يس اين (على) مولا و سريرست اوست.در ميان شما جيزى بر جاى كذاشتم 
كه ا كر بدان يسك ويد ش ركز يسن اد آن كفراه تكراعيد شل: كنات عمد! (روسهاق) كذ كك متر آن ددنت خذا وسرز 


ديكرش در دستهاى شماست.و اهل بيت من )59١(‏ . 
واززيد بن ثابت نقل شده است كه رسول خدا فرمود: 


«من در ميان شما دو جانشين مى نهم:كتاب خداى تعالى و خاندانم»ءيس مراقب باشيد جكونه يس از من درباره آن دو رفتار 
خواهيد كردءزيرا آن دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا كنار حوض سوى من بازكردند» (١؟)‏ واز جابر بن عبد الله نقل 


شده است كه رسول خدا فرمود: 


«ى مردماهمانا من جيزى را ميان شما بر جا نهادم؛مادام كه بدان متوسل شويده ركز كمراه نمى شويد كتاب خدا و خاندان 
من.اهل بيتم.) (؟0). 


اين سخنان ييامبر و نظاير فراوان آنها يبوسته در كوشهاى عمر طنين انداز بود هنككامى كه ييامبر (ص) در بستر بيماريش به 
احضار دوات و كاغذ دستور داد براى آنان جيزى توسند كا سن ال آن كمراء نشوندءعمر با هوشيارى خود مقصود ييامبر را 


دركك كرد:كه او مى خواهد على را جانشين خويش سازد»يسءشروع به مخالفت كرد. 
عمر خود علت مخالفتش را توضيح مى دهد 


علت مخالفت عمرءبا وصيت ييامبر (ص) در مورد على (ع) را خود وى در زمان خلافتش ضمن كفتكويى با ابن عباسءبه 


شرح زير ياداور شدهة اسة: 
علس انمز عمويك را فو عد عالى تر كه يتن 


ابن عباس :در حالتى از او جدا شدم كه با همسن و سالهايش بازى مى كرد (كمان كرد كه مقصود خليفه.عبد الله جعفر 


عمر:مقصودم او نيستءبلكه مقصودم بزركك شما خانواده (على بن ابى طالب است) . 
ابن عباس:تركك كفتم او را در حالى كه با سطل درختان خرما را آبيارى مى كرد...و قرآن مى خواند. 


عمر:خون يكك آدم به كردنت اككر كتمان كنى.آيا جيزى از علاقه به خلافت در باطن او باقى است؟ 


ابن عباس:ارى. 
عمر:آيا او كمان دارد كه ييامبر (ص) او را تعيين كرده است؟ 


ابن عباس:آرى و من اضافه مى كنمن:از يدرم راجع به آنجه او ادعا دارد يرسيدم؛ (درباره تعيين شدن او به خلافت به وسيله 
ناهر ندا (ص) )او كفث:زاسيت كفته ابنتث غسر :ا كقفان توعى ستاكن والأاؤ جاتب ثامير كنذا (ض) ذويازة على بوذة 
استءهيج مدعايى را ثابت نمى كند و هيج اشكالى را برطرف نمى سازد.البته ييامبر تجربه مى كرد تا در صورتى كه ممكن 
باشد او را به خلافت منصوب كند.براستى كه او در هنكام بيماريش خواست او را به نام تعيين كند.اما من از باب دلسوزى و 
حفظ اسلام از آن كار جلوكيرى كردم.نهءقسم به يرورد كار اين بنا (كعبه) قريش هركز بر خلافت على متفق نمى شدند.و اكر 
لعرلص) واوا حوارت متصويا ع كوك مر | بند ترروه عريا از عو انيريا اويا لدت فى كردلا رار اقبي لضن دالفنت 


كه من از آنجه در دل اوست آكاهم»خوددارى كردءو خدا نخواست جز تاييد آنجه رخ داده است (37) . 


دراين صورت. آنجه انكيزه مخالفت عمرءبا نوشتن وصيتنامه راجع به على (ع) شدءهمان دلسوزى و احتياطش نسبت به اسلام 
بوده است و همجنين اعتقاد او بر اين كه قريش بر خلافت على (ع) اجتماع نخواهند كرد و طولى نخواهد كشيدءاكر او عهده 
داز عالاقة كوة اسيلا حاتت ناز جالفة عراهيك كرد 


اين عوامل باعث جواز مخالفت با ييامبر نمى شود 


بااأري كذ والتخمية 


عمر و سيره»عدالت و قاطعيتهاى تاريخيش راءبزركك مى داريم ولى به خود اجازه مى دهيم تا نسبت به اين عقيده و نظر او 
انتقاد كنيم »به دليل اين كه او به خود اجازه داده است تا با خواست و اراده ييامبر (ص) مخالفت كند.بهتر اين است كه خطاى 


اورا در اجتهادش عنوان كنيمءهر جند از آن نوع اجتهادى باشد كه صاحبش در صورت خطا هم ماجور است (5). 


او يادآور شدهاست:ييش بينى مى شد كه مردم عرب تمام نواحىءبيمان با على را در صورت عهده دار شدن 
خلاغت,بشكنند.لازم به يادآورى است كه انصار هم از عرب بودند و همه آنان على را دوست مى داشتند و به او علاقه مند 
بودند»اكر بيش از بيعت با ابو بكر فكر خلافت على بر آنان عرضه مى شدءهر آينه كسى را بر على ترجيح نمى دادند.تاريخ به 
ما بازكو مى كند كه آنان حتى يس از اين كه بيعت با ابو بكر يايان يافته بود»نزديكك بودءبه سوى على (ع) بركردند و اين در 
حالى است كه ييامبر (ص) عهدنامه اى مكتوب براى على»يس از خود باقى نكذاشته بودءاكر بيامبر جنان عهدى را مى 
نوشت.موضع آنان جه مى شد؟و بعدها كه با على بعت شد-با اين كه حدود بيست و ينج سال از وفات ييامبر كذشته بود و 
اكثر مردم امتيازهاى على (ع) و بيانات صريح ييامبر را درباره او فراموش كرده بودند-ديديم كه تمام انصار شت سر او 
ايستادند. كسانى كه با او مخالفت كردند به تعداد انككشتان يكك دست نرسيدند از طرف ديكر بقيه عرب خارج از مدينه و 
مكهبا اين كه قريش ابو بكر را كاملا تاييد مى كردند-همككّى با او مخالفت كردند. 


على رغم اين كه اعراب تمام اطراف و نواحى با ابو بكر نقض عهد 


كردند و جنككهاى رده «(ارتداد از اسلام) هزاران هزار قربانى كرفت.هيج كدام از اينها عقيده عمر را-در اين كه يعت با ابو بكر 
درست بوده است-تغيير نداد.يسءجرا در نظر عمر نوشتن وصيتنامه براى على نادرست بودءبه دليل اين كه او بيش بينى مى 
كزدفاغراف نساة خوة رابا على مى شكقد ةو حال ان كهانة يكن ييشكوي كنات تمده يوذه افبثةافى بما كه قبابل: غرت 


نسبت به على (به عنوان يسر عموى ييامبر و وصى او) تسليم تر بودند تا ابو بكر. 


هنككامى كه يس از خلفاى سه كانه»على به خلااغت رسيد.همه شهرهاى اسلامى-به جز شام-با ميل و رغبت با او بيعت 
كردند»اكر تحريكك سران قريش نبود نه مردم بصره-يس از بيعت با او-ييمان شكنى مى كردندءو نه مردم شام از بيعت كردن 


با او.خوددارى مى ورزيدند. 


اما اين كفتار عمر.كه قريش بر محور خلافت على اجتماع نمى كردند»شايد درست باشدءولى ضرر و زيان آن جه بود؟زيرا 
قريش بر محور رسالت شخص بيامبر نيز اجتماع نكردند بلكه به مخالفت با او مجتمع شدند و بيست و يكك سال بااو 
كيل تنو داخل جامعة الام شد تدا مكريس از اين كه شكس ميلك زا معدل #دتدس در ابن عيورت آنا قرو 
دارد كه جون قريش در مقابل نبوت ايستادند آن را لغو و باطل شماريم؟!!و اكر موضع قريش نسبت به شخص ييبامبر (ص) 
حنين بودة:اسقويس تحكرنه جا يز است كه موافقت: انبا ير امؤى تشانهدوسكى آن امو مخالفتفن: رادليل بو 'تادرسين: آ نامز 


به حساب آوريم؟ 


شايد با توجه به كذشته تيره و تار قريش»صحيح آن باشد كه مخالفت آنها را با امرى دليل بر درستى آن امر بدانيم نه بر 


نادرستى آن. 


علاوه بر آنءنبايد فراموش كنيم كه هنكام صحبت از قريش 


همزمان با رحلت رسول خدا (ص) از طرفى شخصيتهايى جونءعلىءابو بكرءعمرءابو عبيده» عثمان» طلحه. ز بير»عبد الرحمان بن 
ديكرءنفوذ ابو سفيان و امثال اوءبه دليل غلبه اسلام بر ايشانءاز بين رفتهءيا رو به نابودى نهاده بود.امثال معاويه نيز هنوز شناخته 


شده نبودند.و ديو شهوت حكمرواييشان هنوز دهان كوه بود. 


د رخال كه امكبان شركت كتنده دن عدكه بدرءدر آن روز»صاحبان نفوذ در ميان قريش بودندءو نيز از بزركان صحابه اى كه 
به صميميت نسبت به اسلام معروف بودندءانتظار مى رفت كه اكر ييامبر وصيتنامه اى مى نوشت,بر كرد على اجتماع 


كنند.يس»حككونه عمر اعتقاد داشته است كه اكر بيامبر هم وصيت مى كرد قريش بر خلافت على همراى نمى شدند؟ 


البته اين يكك واقعيت است كه بعضى از قبايل مكه همواره كينه على را در دل خود ينهان مى داشتندءزيرا وى آنان را سوكوار 
ساخته بود.سوكك افراد زيادى از كسانشان كه على (ع) در ايام خصومت آنان با بيامبر (ص) و جنكك با اسلام آنان را به قتل 
رسانده بودءولى با اين همه» كرد آمدن بزركان صحابه از مردم قريش يبرامون على قابل بيش بينى بود»اكر از شدت حس 
انتقامجويى اولياى مقتولان و كينه آنها كاسته مى شد.همكى زير يرجم او جمع مى شدند.به نظر مى رسد كه اين همان مطلبى 


است كه بيامبر آن را بيش بينى كرده بود. 


هر جند نبايستى فراموش كنيم كه ابو سفيان از جمله كسانى بود كه على (ع) او را خت سوكوار ساخته بود.على (ع) »يسر ابو 
سفيان حنظله»يسر عموءو يدرزنش عتبه را به همراه يسرش وليدءكشته بود و با اين همه»تاريخ به ما مى كويد كه ابو سفيان نزد 


عل 


آمد» بيعت خود را به او عرضه كرد و حتى يس از تثبيت بيعت براى ابو بكرءاو را وادار به قيام و اقدام بر امر خلاغت مى 
ساخت و خالد بن سعيد بن عاص كه همجون ابو سفيان فردى از بنى اميه بود»نيز همين موضع را داشت.در هر صورتءاين يا 
آنءفرق نمى كندءعمر مى بايستى توجه مى داشت كه ييامبر خدا از او با قريش و توده مردم آشناتر بوده استءجه او كسى 
است كه آنجه را مى بايست از قريش و مردم عربءببيند»د يد.جنككهاى قريش و عرب.به عمرءمتوجه نبوده است.بلكه در برابر 
ييامبر (ص) بوده است»يس»سزاوارتر بود»كه عمرءآن را به ياد داشته باشد و هم اين كه ييامبر (ص) به مردم عرب و قريش از 
خود آنها آشناتر وبه حال عمر از خود او آ كاه تر بوده است.و مى بايست به ياد داشته باشد كه هر اندازه او به مصالح اسلام و 
مسلمانان علاقه مند بوده باشدءبى شكك يبامبر (ضص) از او واز هر مسلمان ديكرى علاقه مندثر بود.اكر يبامبر اراده فرموده بود 
كه با همه آكاهيش از وضع قريش و مردم عربءبر خلاخت على بيمان بككيرد»معنى آن عمل بيامبر اين است كه على تنها 
داروى اين درد است و رهبرى اوست كه مردم عرب و مسلمانان را متحد مى سازدءاسلام را به ييش مى برد و ييروزى آن را بر 


همه اديان تضمين مى كند. 
جه عاملى اين صحابى بزرك را به مخالفت با بيامبر (ص) كشاند؟ 


طبيعى است كه جنين سؤال قابل قبول و به جايى به ذهن خواننده برسد:راستى عمر كه بر درستى ايمان خود يقين داشت,ءبا اين 
ويزكى كه او معروف به اطاعت از خدا و ييامبر خدا بود» جككونه به خود اجازه دادءتا با ييامبر مخالفت كند و مانع نوشتن 


وصيتنامه آن حضرت شود (50) ؟ 


ممكن است اين 


صحابى بز ركك به اين دليل به خود اجازه مخالفت با نوشتن وصيتنامه را داده است كه معتقد بوده است سخن مكتوب ييامبر 
(ص) براى او و همه مسلمانان الزام آور است و بايد موافقت و اطاعت كنند.اما تا وقتى كه نوشته نشده است الزام آور نيست و 
بدان لحاظ مانع نوشتن شد تا به حد الزام و ايجاب نرسد.اكر اين عقيده درست باشدءنبايد هيج يكك از سنتهاى نبوى الزام آور 


باشد جه آن كه هيج يكك از سنتهاى ييامبر در زمان آن بزركوار نوشته نشده است. 


جمله عمر) عقيده داشتند كه خلافت از امور مربوط به دنياى مسلمانان است نه از امور دينىءاز اين رو عمر به خود اجازه داد تا 


در موضع مخالف با خواسته و اراده يبامبر قرار كيرد. 


اين نخستين بار نبود كه عمر در اين مورد با نظر يبامبر مخالفت مى كردءبلكه در موارد ديكرى نيز كه به او مراجعه شده بود بنا 
به اقرار خودش.عدم موافقت خويش را اظهار كرده بود.مورخان اجماع دارند براين كه وى نسبت به شرايط صلحى كه ييامبر 


(ص) در روز حديبيه منعقد كردءبا آن حضرت به مجادله يرداخت. 


از جمله شرايط صلح روز حديبيه (بين ييامبر خدا و مشركان مكه) اين بود كه رسول خداء تمام مشركانى را كه مسلمان شدهءو 
بدون اجازه اوليايش به مدينه آمده است به اهل مكه بركرداند ولى مردم مكه لازم نيست كسانى را كه تركك اسلام كفته به 


نزد اهل مكه بركشته اند به بيامبر ب ركردانند.اين مطلب به صورت ظاهرءظلمى بود به مسلمانان»و ليكن ييامبر (ص) 


دور انديش بودءزيرا كسى كه اسلام را رها كند و به كفر بركرددءبازكرداندنش با زور و جبر ميان مسلمانان»سودى به حال 


آنان نخواهد داشتءاسلام از جنين مردمانى بى نياز است ابن هشام در سيره خود داستان زير را نقل كرده است: 
«وقتى كار فيصله يافت و جيزى جز يكك نوشته»در ميان نبود»عمر بن خطاب از جا بلند شد... 

سين لف ماهير اهذ(: كفت: 

حاقل ونا سير فد اإمكن تود رامول يدا سف 

ييامبر :جرا. 

عمر:مكر ما مسلمان نيستيم؟ 

ييامبر:جرا. 

عدزمكر انان مبركة تين 

ييامبر :جرا. 

عمر:يسءجرا تعهدى را در دين خود بيذيريم؟ 

ييامير:«من بنده خدا و فرستاده اويم.هركز خلاف امر او را انجام نمى دهم و او هركز مرا وا نمى كذارد.). 


عمرءبارها مى كفت:از آن روزى كه آن كار را كردمءاز ترس سخنى كه كفته بودمءييوسته صدقه مى دادم»روزه مى 


كرفتم»نماز مى كزاردم و برده آزاد مى كردمءتا اين كه اميدوار شدم كه خير باشد (58) ! 


جون رسول الله اسامه بن زيد بن حارثه را فرمانده مهاجران و انصار كردءبا آن كه در ميان آنها ابو بكر و عمر هم بودند»دستور 
داد تا با لشكر خود به سرزمين روم بروند» صحاب نسبت به فرماندهى او خرده كرفتند واو را خردسال و كوجكك 
شمردند.يسءييامبر (ص) كه بيمار بود از خانه بيرون شد و بالاى منبر رفت»ضمن سخنانى جنين كفت:«اى مردمابه لشكر اسامه 
بييونديد.به جان خودم سوكند,درباره فرماندهى اوكفتيد همان حرفهايى را كه قبلا در مورد فرماندهى يدرش كفته بوديد.در 


در روبداد ارتش اسامه. ييامبر دستور بيوستن به لشكوزا صادر كرد ول اصحاب ييامير كه تحث فرماندهى اسامه بودند»اقدام 


نكردند و رسول خدا-در حالى كه مريض بود دستمالى بر سرش بسته بود-بيرون آمد و كفت: 


«اى 


مردمابه لشكر اسامه بييونديد! (سه مرتبه تكرار كرد و ليكن اصحاب كسيل نشدند) .و اسامه»توقف كرد در حالى كه مردم 
انتظار مى كشيدند كه حكم خدا درباره رسول خدا جه خواهد شد.) (28) . 


اصحابءعلى رغم اين كه ييامبر اسامه را فرمانده لشكر كردءو به دست مباركك خود يرجم را براى او بست حتى يس از وفات 
ييامبر (ص) تصميم بر عزل اسامه كرفتند.عمر بن خطاب نزد ابو بكر آمدءو از قول انصار تقاضا داشت اسامه را عزل كند و 
شخص ديكرى را به جاى او بككمارد و ليكن ابو بكر ناكهان بلند شد و ريش عمر را كرفت در حالى كه مى كفت:«مادرت به 


عزايت بنشيند و بى فرزند شودءاى يسر خطاب!رسول خدا او را كمارده استءتو مرا مامور مى كنى او را بر كنار سازم؟) (19) . 


توانند راسا فرمانروا براى خويش انتخاب كنند»هر جند با آنجه ييامبر مصلحت ديده و سفارش كرده است»مخالف بوده باشد»و 


مى توانند به راى خود عمل كنند حرا كه اجر خود را دارند»جه به صواب اجتهاد كرده باشند يا به خطا! 


از طرفى جون بيش بينى مى كردند كه قريش مايل به زمامدارى على نيستندءزيراافراد قبايل آنان را كشته است يس بايد فرد 
ديكرى كه مورد تاييد مردم مكه است زمامدار شود هر جند كه بيامبر (ص) خواستار زمامدارى على (ع) بوده باشد! 
به نظر مى رسد كه مكيان اعتقاد داشتند اكّر ييامبر نسبت به خلافت على وصيت كندءخلافت در ميان خاندان ييامبر مى ماند و 


به ديككر افراد خاندان قريش نمى رسد.اكر على خليفه رسول نخدا شد»دو فرزندش:حسن و حسين 


(كه به كواهى بيامبر (ص) مهتر جوانان اهل بهشتند) جانشينان يس از او خواهند بود و ديككر فرصتى براى هيج يكك از صحابه- 


به واقع صحابه نيز كسانى هستند مانند ديكر مردمءآنان نيز به رياست و شهرت علاقه دارند و نمى خواهند در خلافت به روى 
آنان بسته شودءبلكه مايلند»به روى آنها نيز باز باشد!و اكر اين در باز بماندءو ييامبر (ص) با وصيت خود نسبت به خلافت على 
آن را نبندد»سهل خواهد بود كه مقام خلاغت را دست به دست بككردانند.زيرا كه خاندان قريش در مكه آنان را يارى مى 
كنند» ونه على را. 


حال اككر نخستين خليفه يس از ييامبر از قبيله اى جز خاندان ييامبر باشدءبراى قبايل ديكر اميد رسيدن به خلافت خواهد بود.جه 
همه آن قبايل با هم برابرند و هيج كدام از آنها بر ديكر قبايل برترى ندارد.نه قبيله تيم بهتر از عدى است و نه قبيله عدى بهتر 
از اميه.ابن اثير مشاجره و كفتكويى را كه ميان عمر-در ايام خلافتش -و ابن عباس»اتفاق افتاده» نقل كرده است كه دلالت دارد 


بر اين كه عمر و مردم قريش همككان داراى جنين انديشه اى بوده اند: 
ابن عباس :اكر نمى دانسته ام»امير المؤمنين مى داند و مرا آ كاه مى كند. 


عمر:مردم راضى نبودند كه نبوت و خلافت در شما|اولاد هاشم أجمع شود ودر نتيجه»شما بر قوم خود مباهات كنيد بنابراين 


قريش خلافت را براى خود اختيار كردءو دراين كار ييروز و موفق شد. 


ابن عباس :اى امير مؤمنان!اكر اجازه سخن كفتن به من مى دهى و مرا از خشم خود بر كنار مى دارى 


حرفم را بزنم! 
0-0 


براى خود اختيار مى كردند كه خداوند خواسته بود البته درست تر و به صواب نزديكتر مى بود.و اينءقابل ايراد و حسادت 
نبود.اما اين كفتار شما كه قريش مانع شدند و نخواستند كه نبوت و خلافت (هر دو منصب) از آن ما باشد خداوند بزركك آن 
قوم را به اين صفت نايسند معرفى كرده و جنين فرموده است«از آن جهت است كه ايشان آنجه را كه خداوند نازل كرده بود 


نيسنديدند در نتيجه اعمالشان بى اثر و نابود شد.» 


عمر:هيهات!اى يسر عباس:به خدا سوكند جيزهايى از تو شنيده ام»كه نمى خواهم با كفتن آنها از موقعيتى كه نزد من دارى 


كاسته شود. 


لوقا انها قمعو وح لامع انيد بارا ادق كب مو عد ون انعم بر وو 1 ار 


است بايستى فردى باطل و نادرست همجون مرااز خودت دور كنى. 
عمر:به من اطلاع دادند كه تو مى كويى خلافت راز روى حسدءو به ظلم و جور از ما كرفتند. 


ابن عباس:اى امير المؤمنين اما در مورد اين كفته شماناز روى ظلمءكه براى هر آ كاه و ناآكاه بخوبى روشن است.و اما كفته 


شما كه كفتيد:از روى حسدءبراستى آدم حسادت كرد و ما فرزندان او نيز داراى حسديم. 
عمر:هيهات!هيهات!اى بنى هاشمابه خدا قسم دلهاى شما از حسدى يايدار دك ركونه است. 


ابن عباس:اى امير مؤمنان صبر كن!إدلهاى مردمى را كه خداوند يليدى از آنان را دور ساخته از حسد و كينه مبرا كرده است 


اين جنين توصيف مكنإجه آن كه دل ييامبرخدا (ص) از سنخ دلهاى بنى هاشم است. 
عمر:دور شواز من اى يسر عباس! 


ابن 


عب س:دور مى شوم (همين كه برخاستم برومءاو از من خجالت كشيد و كفت:) 


دوست دارم! 


ابن عباس :«اى امير مؤمنان!براستى كه من بر تو و بر هر مسلمانى حق دارم.يسءهر كس رعايت اين حق را كردءكار نيكى كرده 
است وهر كه ناديده كرفت»يس فرصت نحود رااز دست داده است...» (: .براستى كه شكفت آور استءقبيله قريش كه از 
آغاز يبدايش نبوت و اسلام با آنها در ستيز بود و ستيز خود را با آنها ادامه داد تا اين كه ناتوان شد و روى زمين زير ياهاى 
نبوت و اسلام سقوط كردهاكنون»سرنوشت امت اسلامى را تعيين مى كند و تاييد كردن آن باعث سنكينى كفته هر نامزد 
رهبرى مى كرددءهر جند كه او بر خلااف نامزدى رسول نخدا باشد!البته اين بسى شكفت آور است اما در عين حال»منطق 


در حقيقت.عمرءبه عنوان يكك مجتهد»مصلحت را در آن ديد كه براى امت يا بزركان صحابه و يا براى قبيله قريش بهتر اين 


جرا بيامبر (ص) با وجود مخالفت وصيت خود را ننوشت؟ 


البته ياسخ اين سؤال واضح استءزيرا غرض از وصيتى كه ييامبر مى خواست بنويسد اين بود كه آن وصيتنامه باعث ايمنى اين 
اميت أن كمراهى باشدييعتان سرى هر كز ممكن ل قله مكر وققن كه تويسيله وض كافهيورن كمال عت وهرشاري وهر 
حال بيدارى باشدءبداند جه مى كويد و هدفش از آن كفته جيست.و ليكن سبكك اين مخالفت صراحت دارد در ترديد و شكك 


داشتن در هوشمندى و 


درستى عقل ييامبر (ص) [نعوذ بالله |. 
براسق سخق كةعمر كفتة است: 
«همانا درد بر ييامير غلبه كرده است.)«وضع ييامبر جه بود آيا هذيان كفته است؟!!از او جويا شويد.») 


وهمه اينها كلماتى است كه ييامبر را جنين جلوه كر مى كند كه آنجه مى كفته است بى معنى و بى هدف بوده اس ت[!]و 
دست كم در مورد بهوش بودن و درستى انديشه ييامبر (ص) شكك و دودلى را در اذهان ديكران ايجاد مى كند.بطور قطع عمر 
با ديككر حاضران در مخالفت با نوشتن وصيتنامه شريكك بوده است.و در صورتى كه امر داير شود بر شكك و ترديد در يبرامون 
صحت كلمات بيامبر و آنجه را كه آن حضرت املا مى كند.مسلما مورد وصيت باطل و بيهوده خواهد بود.هر كاه امكان رد و 
ايراذ ير درست اتديشى سامير در زمان حيات آن بزركوان وجود داشته باشد يس از وفاث آن حضرت زد صحت انديشه او 
آسانتر خواهد بود.به اين ترتيب» جنان وصيتى معناى خود رااز دست مى دهد و هدفى را كه به منظور آن هدفءنوشته شده 


استءبر آورده نمى سازد. 
سعيد بن جبير از ابن عباس روايت كرده است كه او كفت: 


«...بيمارى بيامبر شدت يافته بود كه فرمود:قلم و كاغذى بياوريد تا مكتوبى براى شما بنويسم كه هركز بعد از آن كمراه 
نشويد.بسءيكى از افرادى كه نزد آن حضرت بود كفت: براستى كه ييامبر خدا هذيان مى كويد!ابن عباس مى كويد:يسءبه 
بيامبر كفته شد:آيا حاضر نكنيم آن جه را كه خواستيد؟فرمود:بعد از اين حرفها؟...)و مقصود آن حضرت اين بود كه وصيت 
اوحبعد از اين كه كفتئد آانجه خواستند بكويئد-ه ركز فايده اى تخواهد داشت. 


جكونه وصيت بيامبر (ص) باعث ايمنى از كمراهى است؟ 


براى ياسخ به يرسش جهارم و آخرين سؤال:جكونه وصيت ييامبر (ص) موجب ايمنى از كمراهى است؟مى كويم:مسلما ييامبر 
(ص) به آنجه 


خواسته است از ديكران داناتر است و كسى حق ندارد ادعا كند آنجه را بيامبر (ص) راه و رسم ايمنى امت خود از ضلالت مى 


داند او نيز مى دانسته است.علاوه بر اينها از آنجه در زير مى آيد»1 شكار و روشن مى كردد. 
يشتوانه اى در مقابل اختلافهاى سياسى و قبيله اى 


)١(‏ اكر ييامبر شخص معينى را در وصيتنامه اى كتبى نام برده بودءبى آن كه در هوشمندى بيامبر (ص) و صحت انديشه آن 
بز ركوارءبه هنكام نوشتن آن وصيتنامه شكك و ترديدى ايجاد كنندءامت رااز جدايى و برهم زدن وحدت خود باز مى 
داشت.يسءاكر ييامبر؛على يا ابو بكر و يا ديككرى را در وصيتنامه اى كتبى نام برده بود حتما مسلمانان به زمامدارى شخص 
نامبرده» تسليم مى شدند و ديكر در جامعه مسلمانان سنى و شيعه اى وجود نمى داشت.در حقيقت» تشيع و تسن زابيده 
اختلاف مسلمانان ييرامون اين مطلب است كه جه كسى خليفه شرعى يس از ييامبر خداست,ابو بكر يا على؟ 


يس اكر بيامبر هر كدام از اين دو شخصيت و يا ديكرى را به نام»ذكر كرده بود»مجال جنين اختلافى نمى بود. 


اكر ييامبر در آن وصيتنامه كسى را كه جانشين قرار مى دادءنام برده بودءبه طور قطع انديشه خوارج به وجود نمى آمد و جنكك 


صفين كه به انديشه خوارج انجاميدءاتفاق نمى افتاد. 


براستى جنكك صفين و بيش از آن»جنكك بصرهءنتيجه دعوى خونخواهى عثمان بود.اكر على همان كسى بود كه از طرف ييامبر 
مطابق وصيت كتبى تعيين شده بود هرآينه عثمان بيش از اين كه خلافت برسد از دنيا رفته بود و على تا يس از شهادتش زنده 
فئ هاندا كر على همان كسى بوه كه تعيين شدة بود معاوية نيه حكومت ثمى رسي واستر فاسققن يزيد جالشين او تمى شد نا 


ريختن خون فرزندان ييامبر را در كربلا حلال بشمارد»و 


هر آينه ميان عبد الله بن زبير و بنى اميه جنككى اتفاق نمى افتاد و نيز ديكر فتنه ها و جتكمها در ميان مسلمانان»ييش نمى آمد. 


تمامى اين رويدادها در نتيجه نبودن وصيتنامه اى كتبىءاز بيامبر است.اكر جنان وصيتنامه اى وجود داشتءجهره تاريخ اسلام 
عوض مى شد وما تاريخى از اسلام مى خوانديم كه هيج كونه شباهتى به آنجه امروز مى خوانيم نداشت.مى خواهم بكويم 
كه من خليفه دوم را-به دليل مخالفتش با ييامبر در مورد نوشتن وصيتش -مسؤول از هم ياشيدن وحدت اين امت و هر 
رويدادى كه به دنبال آن اتفاق افتاد نمى دانم.ه ركز و هركز (91) .زيرا عمر يكك بشر و يكك انسان بود و علم غيب نداشت.و 


نيز در توان او و هيج انسان ديكرى نبود تا به واقعيت رويدادهاى آينده و آنجه را كه آينده آبستن آن بودءبرسد. 


اين حق مسلمانان است كه درباره آنجه عمر در زمينه خلاخت يس از ييامبر خدا تصور كرده بود كه امرى از امور دنياى 
مسلمانان است و نه از امور اخروى آنان-به مقتضاى مصالح جامعه اسلامى-تحقيق و بررسى كنند.و عمرهاعتقاد داشت كه به 
زبان ييامبر (ص) درباره خلافت مطلبى جارى نشود تا آن در به روى اصحاب باز بماند كه خود بررسى و تحقيق كنند.اكر 
بيامبر درباره خلافت»حكم كرده بود»ديكر باب تحقيق و اظهار نظر بسته شده بود.قرآن مجيد اين جنين مى كويد:«هيج مرد و 
زن باايمانى نمى توانند در موردى كه خدا و ييامبرش حكم كرده اند اختيار كار خود را داشته باشند.هر كس از خدا و 
ييامبرش اطاعت نكند»دجار كمراهى آشكار شده است.) (8”7) . 


تنها فردى كه مى توانست آينده را ببيند ييامبر بودءالبته بوسيله وحى و نه از سوى خودش.و ييامبر بود كه به نور 


خدا آينده اين امت را مى ديدءو اين كه اككر امت بدون وصيتنامه اى كتبى باقى بماند هر آينه فتنه ها-همجون ياره هاى شب 
تار-بر اوءرو مى آوردء (واين همان جيزى است كه خادم آن حضرت!ابو مويهبه ووايث كردهاسث) :أن كرام ختواست كه 


امت رااز فتنه هايى كه بر وحدت اين امت مى ككذردءبر حذر دارد و فرمود: 
«قلم و كاغذى بياوريد تا براى شما جيزى را بنويسم كه يس از آن هركز كمراه نشويد). 
يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف 


(0) اكر يبامير (صن) كسى :را در وضيتامه اى كتى ميل اث كود برا رشبري ابن افت» مشخص من كردوته تنها تفميثى ذو 
برابر اختلافات سياسى و قبيله اى بود»بلكه يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف اسلامى نيز بود. 


ما تعدادى از احاديث را بر خواننده عرضه كرديم كه ييامبر (ص) در آنها اعلان فرموده بود كه ييروى قرآن و عترت ييامبر 


باعث ابمني ان كهمراهن اسكهو قرآن وعدرت غاروز قامت از يكديكر جدا تن شوتد. 


براستى كه على در راس اين عترت طاهره»در صورتى كه نخستين مرجع در تفسير قرآن و نقل سنن بيامبر (ص) مى شدءاين 


ضمانت را مجسم و عملى مى ساختء.جه او بى جون و جرا داناترين صحابه به كتاب و سنت بود. 


دو خليفه نخستين با همه رفعت مقام علمى خود-در مسائلى كه علم آنان نمى رسيد-ييوسته به او مراجعه مى كردند.در جندين 
فووة عضن كفت ١1:‏ كر على نبودء»عمر هلاكك شلده بود.») 


ابن سعد نقل كرده است كه على فرمود: 


«به خدا سوكند.آيه اى نازل نشد مككر اينكه من مى دانستم درباره جه و در كجا (ودر مورد جه كسى) نازل شده است.براستى 
كه آفريدكارم به من قلبى بسيار آكاه و زبانى بس كشاده و ياسخكو مرحمت فرموده است.) (* . 


به غلى كفتتدعتيطون شده اسث كه ثو بيقن 


از ديكر اصحاب ييامبر حديث نقل مى كنى؟در جواب كفت:«من هر كاه از بيامبر سؤالى مى كردم.مرا كاه مى ساختءو هر 
كاه ساكت مى شدمءآن كرامى آغاز سخن مى كرد.» (6”) .حاكم از على روايت كرده است:«هركاه من از ييامبر خدا سؤالى 
مى كردم جواب مرحمت مى كرد واككر ساكت مى شدم او خود آغاز به سخن مى كرد) (8) از سعيد بن مسيب نقل كرده 


اند كه كفت :«هيج كس حجر على ابن ابن طالكحنين كفتكةاز .مق ببرسيدويشن از ابن كدهرا از دست بدهين) (2). 


او كسى است كه رسول خدا (ص) درباره اش فرموده است:٠من‏ شهر دانشم و على دروازه آن» يس هر كس بخواهد وارد آن 


شهر شود بايد از آن درب وارد شود.) (/1”) . 
ازام سلمه نقل شده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 
١على‏ با قرآن و قرآن با على است.هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر سوى من باز كردند.) (228 . 


بنابراين اكر علىءيس از ييامبر (ص) زمام امور را به دست كرفته بودءهر آينه سنتهاى يبامبر شناخته مى شد و مردم در تمام 
نور خداوندى مى ديد كه او در حقيقت براى مسلمانان ضمانتى مجسم در مقابل كمراهى است.على و ديكر اعضاى خاندان 


ييامبر-در صورتى كه زمام امور به دست آنان سيرده مى شد-نيرويى وحدت بخش براى مسلمانان بودند. 
بى نوشتها 

الكمرووه يقرف | يف خار1, 

؟ج ١١‏ (كتاب الوصيه) ص ./0-١/6‏ 

#*-ج ١١‏ (كتاب الوصيه) .و بخارى در صحيح خود ج * ص " آن را روايت كرده است. 

*-همان مدرك و همان صفحه. 

ه-مستدركك حاكم ج “اص ؟١٠.‏ 

#-سوره نساء (©) آيه 094. 

/لا-سوره حشر (09) آيه /. 


/-بعضىءابو رافع با بر بره خدمتكار عايشه 


زندكى ممتد در آن را به من عرضه داشته اند...من ملاقات يرورد كار و ورود به بهشت را ترجيح داده ام (فروغ ابديت ج ” 


ص 807 م. 


4-ج "ا ص #ث.و قريب به اين عبارتها را ابن هشام در سيره خود ج ؟ ص 57 روايت كرده است.و محمد بن سعد در كتاب 


طبقات ج " ص 3١5‏ اين حديث را نقل كرده است. 
٠-طبقات‏ ابن سعد ج “ا ص 67".و قريب به آن را مسلم در صحيح خود ج ١‏ ص ٠٠١8‏ نقل كرده است. 


١-سيره‏ ابن هشام (آن جا كه در هر غزوه اى نام كسى را كه ييامبر خدا (ص) در مدت غيبتش در مدينه بجاى خود تعيين مى 


كردءنقل كرده است.) 
اج ١ص‏ 4" (در باب كتابت علم) و آن را در باب قول مريض حبر خيزيد از نزد من -روايت كرده است. 


احج ١١‏ (در اواخر كتاب وصيت) ص در طبقات ج ١‏ ص ”6“ همين طور نقل شده استء و مثل آن را امام احمد در 


مسند خود ج ١‏ ص 7١١‏ روايت كرده است. 
؟١-صحيح‏ مسلم ج ١١‏ ص 40.و نيز در طبقات ج اص 197.و در مسند امام احمد ج ١‏ ص 788 مثل آن آمده است. 


6ج 5؛ ص "75 ودرا ص 76 همين جلد از جابر مثل اين مطلب نقل شده است با اين تفاوت كه او كفته:مشاجره كردند نزد 


او و ييامبر او 


را (ضمير مؤنث) بيرون كرد. 


احج *ص امسفكيضف 0 در روايت ابن عباس (كه در طبقات ج اص عع 23-7 ”7 نقل كرده اسثت) .زينب همسر ييامبر بود كه 


كفت:«1آيا نشنيديد كه بيامبر براى شما وصيت مى كرد و شما سر و صدا كرديد يس فرمود برخيزيد...). 


/ا١حسيره‏ ابن هشامءج ١‏ ص هه6.بنا به نقل بخارى (در ص 3) ابو بكر آيه و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل | فان 


مات او قتل انقلبتم على اعقابكم را بر او خواند و او با شنيدن آيه از دعوى خود دست برداشت.م. 
8-امام على بن ابى طالب-از استاد عبد الفتاح عبد المقصود.ج ١.ص 11١0‏ وج اص 171. 
9-ترمذى اين روايت را نقل كرده است (كنز العمال ج ١‏ حديث شماره 417 جاب اول) . 


٠؟-ابن‏ راهويهابن جريرءابن عاصم و محاملى در امالى خود نقل كرده اند (كنز العمالءج ١0‏ ص ”177 حديث شماره 
8" جاب دوم) . 


١-امام‏ احمد آن را در مسند خود به دو طريق كه هر دو را صحيح دانسته استءنقل كرده استءج ه ص 1 
7”-ترمذى.در صحيح خودءج 0 ص 728 نقل كرده است. 


تلج و١‏ ص /4 شرح نهج البلاغه ابن انئ الحديد.و احمد بن ابى طاهر»در كتاب خود تاريخ بغداد»آن را روايت كرده است» 
(المراجعات شرف الدين ص 7378) . 


اينجاءجاى اجتهاد نيس ت.ءزيرا اجتهاد در مقابل نص را عموم فقها جايز نمى دانند و در اينجا نصءبلكه نصوص فراوانى وجود 


دارد.[م] 


نقل كرده اشست: 
"-طبقات الكبرى ابن سعد ج ” ص 554. 
"-طبقات الكبرى. 


4حلبى در سيره خود ج ” ص 78 د حلانى در سيره خود وابن جرير در حوادث سال ١١‏ تاريخ خود نقل كرده اند 
(مراجعات شرف الدين ضص 88١؟)‏ . 


٠“-الكامل‏ ج #اص ."١‏ 

١لا-مؤلف‏ محترمءبه عنوان يكك نظر در برابر انبوه نظراتءاين مطلب را نوشته است. 
الاسوره احزاب (37) آيه 8" 

“الاو "كنز العمال ج ١8‏ ص .١١"‏ 
ه"المستدرك ج “اص .١178‏ 

ع”-كنز العمال ج ١8‏ ص .١1١7‏ 

/"ا-المستدركك حاكم ج “اص .١187‏ 
8”-المستدركك ج اص 176. 

بخش دوم: امام (على ع) در دوران خلفاى سه كانه 
فصل شانزدهم 

خلافت ابى بكر 


آدم وارد شد. 


با فقدان آن بزركوار رشته اى بريده شد كه با مركك هيج يكك از بيامبران بيش از او بريده نشده بود.وحى آسمانى از اهل 


زمين قطع شدءزيرا كه او خاتم يبامبران است و هركز يس از او يبامبرى نخواهد آمد. 


فقدان ييامبر خدا (ص) جون صاعقه اى بر مسلمانان فرود آمدءبحدى كه براى برخى از بزركان صحابه باور كردن مركك ييامبر 


دشوار مى نمود.عمر در مسجد مقابل مردم ايستاد و كفت: 


«افرادى از منافقان كمان مى برند كه ييامبر خدا وفات يافته است.در حالى كه ييامبر نمرده است.او به نزد يرورد كارش رفته 
است جنان كه موسى بن عمران رفت.جه او (موسى (ع) ) از ميان قوم خود جهل شب غايب بود.سيس -بعد از اين كه كفتند 
موده اسك دنه انث الأؤار كنحد نه ندا هو كناد فر ا تسويول عور اتممعتان كدمويي ناز كقت حصبانمى كرد وديا ند 
دستها و ياهشائ كسائئ كه كمان من يرثك كه وامير كنذا مرده اسك بريدة :شود (0) :ابو يكر كه سكتان عمر ر | شنيدة 


بود.حواسش را جمع 


كردهءايستاد و كفت:«اى مردمابراستى كه هر كس محمد را مى يرستيده است.محمد بدرود حيات كفته است و هر كس خدا 
را مى يرستدء البته خداوند زنده است و نمى ميرد.سيسءاين آيه شريفه را تلاوت كرد:محمد جز يكك ييامبر نيست و بيش از او 
قر تاسرا كيده اتذددومن ١!‏ كناو سيرد نا كنعو شوة شنااهعفب (نوساهلية خوة) باز مى كرد يد ووهر كنوه كلشتدان 


باز كردد هركز زيانى به خداوند نمى رسد وبزودى خداوند ياداش سياسكزاران را خواهد داد(*-؟) 
آن كاهءعمر به مر كك ييامبر يقين بيدا كرد و بر زمين افتاد. 


علاوه بر اينهاءفاجعه مركك ييامبر خدا بر هيج كسىببه اندازه على (ع) و ساير اهل بيت تاثير نككذاشت.براستى كه مركك ييامبر 
آنها رااز آنجه در عالم هستى بودءبه خود مشغول كرد.براى تعيين اندازه تاثير اين مصيبت بر خاندان ييامبر (ص) همين بس 
كه متذكر شويم ييامبر دو مرتبه در حال بيماريش با حضرت زهرا ينهانى سخن كفتءيكك بار از مركك خود به او خبر داد كه 
او كريه كرد و بعد به او اطلاع داد كه او نخستين فرد از خاندان اوست كه به وى خواهد بيوست واو خنديد زيرا فهميد بزودى 
به وى ملحق خواهد شد.على همسر فاطمهءسالهاى درازى را با ييامبر كذرانيد در حالى كه حيات شريفش را آماده جشيدن 
مركك در راه حفاظت از ييامبر (ص) كرده بود. 


اينكك أن زند كن كه نز اوهزيزتز ا زتد كى عوةتن مواد تايان نافقة رو كدوقن اننا كدتواتك حجان سود را فداى او 


سازد.براستى كه رك ييامبر (ص) بر على بسى دشوارتر بودءتا م ركك خودش. 


بااين همف أن روبداد بز ركك:؛ديكر اصحاب از مهاجران وانصار را از انديشه سياسى وكار سياسى -در حالى 


كه هنوز ييامبر به خاكك سيرده نشده بود-باز نداشت.در صفحه هاى كذشته متذكر شديم كه ييامبر قادر به نوشتن وصيتى نشد 
تادر آن وصيت خلافت مردى را مشخص كند كه زمامدارى او باعث ايمنى امت از كمراهى شود.درآن مورد با ييامبر خدا- 
در حالى كه بر بستر بيمارى بود-مخالفت شد.و اين مخالفت با ويزكى خود عهده دار از بين بردن فايده و اثر محكم كارى 


مبتكرانه ييامبر بود. 


درباره حديث صريح غدير و ديكر روايات صريح ييامبر به مناسبتهاى مختلف.درباره على» بهترين جيزى كه در موضع 
اصحاب نسبت به آنها مى شود كفتءاين است كه اصحاب در اين احاديث صريح جيزى كه مانع از جدال و يا روشنكر دليلى 
باشد مشاهده نككردند! 


هر كاه اين همان راى قابل قبول جمهور مهاجران باشدويس بايد كفتءانصار و مهاجران كشمكش و رقابت خود را بر سر 
زمامدارى مسلمانان يبيش از خاكسيارى ييامبر (ص) آغاز كرده و به انجام رسانيده بوده اند.عمر در سالهاى آخر خلافتش از 
آنجه در آن روز اتفاق افتاد سخن كفته است.او نقل كرده است:روزى كه بيامبر (ص) وفات يافت كسى به ايشان خبر داده 
بوده است كه انصار به رياست سعد بن عباده با مهاجران به مخالفت برخاسته اند و بزركان آنها در سقيفه بنى ساعده جمع 
شده اند و مى خواهند خليفه اى از ميان خود انتخاب كنندءو على بن ابى طالب و زبير بن عوام و طرفداران آنها خوددارى 
كرده اند و از طرف ديككرءمهاجران به كرد ابو بكر جمع شده اند. 


ابو بكرءعمر و ابو عبيده بن جراح به اجتماع سقيفه رفتند و نقشه انصار را بر هم زدند.ابو بكر به انصار كفت:جامعه عرب اين 


امر[إخلافت ]را جز براى اين طايفه از قريش هركز مناسب نمى داند جه آنان معتدلترين افراد عرب از 


جهت نسبت و خانواده هستند.من يكى از اين دو مرد (عمر و ابو عبيده) را براى شما يسنديده ام.يسءبا هر كدام از آنها مايليد 
بيعت كنيد. بعضى از انصار ييشنهاد كردند كه اميرى از انصار و اميرى از مهاجران باشد مشاجره زياد شد و سر و صداها بالا 
كرف عمزان ترس اختلق به ابن بكر كفت:اى .ابو بكراةست را دراز ك3! ابوابكز دستقنيرا ذران كرد وعمر با وى بيعت 
كرد.آن كاه هر كه از مهاجرين حاضر بود با او بيعت كرد و سيس انصار حاضر همككى با ابو بكر بيعت كردند»مكر سعد بن 
عباده.روز دومءيس از اين كه عمر»در حضور ابو بكرءبراى حاضران در مسجد خطبه خواند»بيعت عمومى انجام كرفتءعمر در 
خطبه خود كفت: 


«...م براستى كه خداوند»امور شما را بر فردى كه بهترين شماءيار رسول خدا-نفر دوم از آن دو تن هنككامى كه در غار بودند- 
متفق كرد.بنابراين برخيزيد و بااو بيعت كنيد) (6) .و نقل مى كنند كه ابو بكر روز سقيفه روايت كرد كه ييامبر خدا فرموده 


است: 

«امامان از قريشند) (0) . 

براستى آنجه اتفاق افتاده است سؤالهاى زيادى در يى مى آورد. 

)١(‏ آيا ابو بكر مدعى شد كه بيامبر او را جانشين خود قرار داده است؟ 

(؟) آيا ييامبر مايل به جانشين قرار دادن ابو بكر بود؟ 

() آيا اين بيعت از ديد كاه اسلام قانونى و مشروع بود؟ 

(؟) آيا ييامبر كفته بود كه امامان و ييشوايان از قريشند؟و هدفش از آن كفتار جه بود؟ 


تاريخ به يرسش اول جواب منفى مى دهدءزيرا ابو بكر مدعى نبود كه ييامبر او را خليفه خود قرار داده است.از اصحابى كه 


بيعت ابى بكر را فراهم آوردند و براى موفقيت آن تلاش 


كردند» هيج يكك ادعا نكرده اند كه ييامبر نسبت به خلافت ابى بكر وصيت كرده بوده است تنها دليل ابو بكر-جنان كه قبلا 
كفتيم-در آن اجتماعءبرابر انصار-اين بود كه توده عرب امر خلاافت را براى احدى جز اين طايفه از قريش نمى شناسدءزيرا 
اينان معتدلترين خاندان عرب از حيث نزاد و خانواده اند.اكر ييامبر تمايل خود را نسبت به تعيين ابى بكر براى جانشينى خويش 
اظهار كرده بود هر آينه ابو بكر در احتجاج خود در مقابل انصار-به جاى اينكه به علو نزاد قبيله قريش استدلال كند-به آن 
مطلب اشاره مى كرد. 


دانشمندان سنى اجماع دارند براين كه ييامبر كسى را جانشين قرار نداد.معنى آن حرف اين است كه آنها بر اين كه ييامبر ابو 
بكر را جانشين خود قرار نداده استءاتفاق دارند.آرىءاز فردى از دانشمندان وهابى معاصر اهل مدينهءادعاى اين كه ييامبر 
(ص) ابو بكر را جانشين خود قرار داد»نقل شده است و او براى اين ادعا به روايتى از ييامبر (ص) كه:«خدا و مؤمنانء غير از ابو 
بكر را نمى يسندند)»استناد كرده است و او مدعى است كه اين حديث متواتر است (6) . 


وحديث مشار اليه همان حديثى است كه مسلم در صحيح خود از عروه نقل كرده است كه عايشه كفت:«ييامبر خدا به من 


ودرروايت بخارى است:«من تصميم كرفته ام كه به ابو بكر و يسرش رو آورم و وصيت كنم...» (8 . 
احاديثى كه با ابن حديث هماهنك نيستند 


استدلال به اين حديث دليل عدم وسعت 1 كاهى بر 


احاديث است.زيرا حديث مذكور با سه حديثى كه صحاح[مسلم»بخارى ]از شخص عايشه نقل كرده اند منافات و مخالفت دارد 
مسلم به طريق خود تا مسروق و اواز عايشه نقل كرده است كه كفت:«ييامبر خدا (ص) »درهمءدينار» كوسفند و شترى بعد از 


خود به جا نككذاشت و نيز نسبت به هيج جيز وصيت نكردا (4) . 


اكر ييامبر راجع به ابو بكر وصيت كرده بود و او را جانشين خود قرار داده بودءصحيح نبود كه عايشه-با اين كه دختر اوست- 
بكويد:«و نسبت به هيج جيز وصيت نكردازيرا كه اكر بيامبر راجع به ابو بكر وصيت كرده بود هر آينه نسبت به كارى بس 


مهمءنة وصيتث يرداخته بوده شت 


مسلم نيز از اسود بن يزيد روايت كرده است كه او كفت:«نزد عايشه نقل كردند كه على وصى ييامبر استءعايشه كفت:جه 
وقت بيامبر او را وصى خود قرار داد؟زيرا من او را به سينه ام تكيه داده بودمءو يا كفت:در كنارم بود كه طشتى خواست و در 
كنارم به يكك طرف خميده و مايل شدءنفهميدم كه او مرده است.يس جه وقت راجع به على وصيت كرد؟' )21١(‏ و اين 
حديثء»حديث قبلى را (كه عايشه در آن حديث كفت:به هيج جيز وصيت نكرد) تفسير مى كند زيرا عايشه در هر دو حديث 
مى خواهد اين مطلب را-كه ييامير (ص) نسبت به على وصيت كرده است-نفى كندءو اين خود دليلى بر آن است كه وصيتى 
نسبت به ابو بكر بر زبانها نيفتاده بوده و آنجه بر زبانها مى كرديده اين بوده است كه ييامبر (ص) نسبت به على وصيت كرده 


است.و ازاين جهت عايشه آن را بشدت نفى مى كرده است. 


اكر عايشه مى دانست كه ييامبر (ص) نسبت به ابو بكر وصيت كرده است هر آينه به 


كسانى كه مى كفتند على وصى يبامبر است.مى كفت وصيت نسبت به يدر او بوده است نه راجع به على. مسلم نيز به طريق 
خود از ابو مليكه روايت كرده است كه كفت: 


داذ؟ كفك ابو بكر زابيمن تاو كفعه شد يمن ان انو وكرجه كس ره كقة: عم رعس بهاو كفتدد :بشن "ازغ نجه كشي 


را؟او كفت:ابو عبيده بن جراح.و آن كاه به اين جا سخنش ختم شد) )1١(‏ . 


اكر يبامبر (ص) كفته بود:و خدا و مؤمنان جز ابو بكر را نمى يسندندءهر آينه عايشه به كفته كسى كه يرسيد:اكر ييامير خخدا 
جانشينى تعيين كرده بود.جه كسى را به جانشينى انتخاب كرده بود»اعتراض مى كردءو به او جواب مى داد كه ابو بكر را به 
جانشينى تعيين كرده است و اين جانشينى انجام كرفته است و تنها يكك فرض نيست.لازم به يادآورى است كه در هر سه 
حديث اخير»توجه ام المؤمنين[عايشه ]به على واضح است.زيرا در آخرين حديث خواسته است كه بككويد:ابو عبيده»از على برتر 
وبه خلافت شايسته تر و نزد بيامبر (ص) بر على مقدم بوده است.اين سخن را هيج كدام از مسلمانان نككفته اندءزيرا مسلمانان 


اجماع دارند براين كه علىء از ابو عبيده برتر و نزد رسول خدا محبوبتر و به خلافت شايسته تر بوده است. 


درست باشد كه ييامبر از دنيا رفت در حالى كه به سينه او تكيه داده بود و در آن ساعت نسبت به على وصيت نكرده بوده 


به على وصيت كرده باشد نفى نمى كند.با اين كه ام سلمه روايتى نقل كرده است كه با ادعاى عايشه تناقض دارد.حاكم به 
سندى كه خود (و هم ذهبى) آن را صحيح دانسته اندءروايت كرده است كه ام سلمه كفت:«به آن كسى كه سو كندم به اوست 
قرب عهد على از همه مردم به ييامبر خدا (ص) ببشتر بود. صبحكاهى ييامبر خحدا را عيادت كرديم در حالى كه آن حضرت 
مكرر مى كفت:على آمد؟يس فاطمه عرض كرد:كويا شما او را در يى حاجتى فرستاده ايد؟ام سلمه كفت:يس از آن كه على 
ادوس كنان كردم كه ييامبر با او كارى داردءيس.ما از خانه خارج شديمءدم در نشستيم و من از همه به در خانه نزديكتر 
بودم.رسول الله خود را به على نزديكك ساخت و با او راز دل مى كفت و نجوا مى كرد.همان روز بود كه ييامبر از دنيا رفت 
يس على قريب العهدتر از همه مردم بود (؟1١)‏ .ام المؤمنين (عايشه) به خودش -به عنوان يكك صاحب نظر-اجازه مى دهد كه 
هر كاه سخنى را در خدمت مصلحتى ببيند به عنوان حديث بيان كند»در حالى كه جنان حديثى وجود نداشته است.داستان 
مغافير (جمع مغفر شيره درخت) در تاريخ اسلامى معروف و در قرآن (در سوره تحريم) آمده استء آن كاه كه او (عايشه) و 
ام المؤمنين حفصه دختر خليفه دوم»هر دونسبت به بيامبر اظهار نظر كردند و به او كفتند كه بوى مغافير (شيره درخت) از او 


استشمام مى كنند در صورتى كه آن راست نبوده است. 


بخارى در صحيح خود از عبيد بن عمير از عايشه روايت كرده است كه او كفت:«بيامبر خدا نزد زينب بنت جحش (يكى از 


زنان ييامبر) عسل مى نوشيد و نزد او مى ماند.يس 


من با حفصه هماهنكك شديم كه هر كدام از ما كه ييامبر بر او وارد شد به او بككويد:شيره درخت خورده اى من بوى مغافير 
(شيره درخت) از تو استشمام مى كنم.ييامبر كفت:نهبلكه من نزد زينب دختر جحش عسل نوشيده امءو هركز دوباره نمى 


خورمءو من قسم خوردم كه نخورم وتو لبانشانة كدي كر 11 


به نظر مى رسد كه او (عايشه) آنجه را كه ييامبر مامور به مخفى داشتنش كرده بود.به ديكران كفته است و خداوند به ييامير 
آن را خبر داده است واين عمل آن حضرت را خشمككين كرده است و در نتيجه»سوره تحريم نازل شده است.در آن سوره 


آيات زير را مى خوانيم: 


«و هنككامى كه بيامبر سخنى را به بعضى از همسرانش ينهانى كفتءيس جون او (همسر بيامبر) آن را به اطلا-ع ديكران 
رساند,خداوند به ييامبرش از آن خبر داد»مقدارى را بيان كرد و از بعضى اعراض كرديس جون او را (همسرش را) متوجه 
ساخت.او به ييامبر كفت:جه كسى اين را به تو خبر داد؟فرمود:خداوند داناى آ كاه مرا خبر داد.اكر شما نزد خدا توبه كنيد يس 
دلهائ شما ميل يندا اكزدة اسنكن و اكرية او بشت كد سين حداولك. زان اوستث و حترقيل ومؤمتان شاسهة و فرشتكان بسن ازا 


خدا يشتيبان اويند)» )١5(‏ . 


ونيز بخارى از عبيد بن حنين روايت كرده است كه او كفت:از ابن عباس شنيدم كه مى كفت: «يكك سال صبر كردم مى 
خواستم كه از عمر بن خطاب راجع به آيه شريفه بيرسم از هيبت او نتوانستم ببرسم تا اين كه به قصد حج بيرون شد و من به 


همراه او رفتم و هنكام مراجعتم در بين راه بوديم.او براى قضاى حاجت به سمت درخت 


اراكى ب ركشتء كفت:منتظر او ماندم تا فارغ شد سيس با او رهسيار شدمء كفتم:اى امير المؤمنين كدام دو زن از همسران ييامبر 


بر او شوريدند؟او كفت:حفصه و عايشه...) (10) . 


هر كاه كسى دليل بيشترى براين كه ييامبر (ص) ابو بكر را به جانشينى خود برنكزيده مى طلبدءدر كفتار مشهور عمر 
كه يراستن كتبعت با افو بكر زويداذئ تاكهاق بود خداوتد ما وا اشير ان كه داشت تكتة ا ات كدابيش أزاهر جيز 


مطلب را روشن مى سازد. 


وامام احمد در مسند خويش (1) روايت كرده اند كه عمر در آخرين سالهاى خلافتش در ضمن خطبه اى كفت:«...به من 
اطلاع دادند كه كسى از شما مى كفتن:به خدا سوكند اكر عمر بميرد با فلانى بيعت مى كنم.يس نبايد كسى كه مى كويد- 
بيعت با ابو بكر اتفاقى بود و تمام شد-كول بخورد. 


بدانيد كه براستى همان طور بوده است و ليكن خداوند ما را از شر آن مصون داشت ولى در ميان شما كسى مثل ابو بكر 


وجود ندارد كه مورد توجه خاص مردم باشكد...) 


«فلته عبارت از امرى است كه بى استحكام و ناكهانى و بدون تدبير انجام كيرد.اكر ييامبر نسبت به خلافت ابو بكر وصيت 
كرده بود وايا تمايل خود را نسبت به خليفه قرار دادن او اعلام داشته بودءبيعت با او فلته:[امرى ناكهانى إنبودبلكه اطاعت امر 
خدا و ييامبرش واز روى تدبير از جانب خدا و رسولش بود كه بهترين انواع تدبير و محكم كارى است.از آن كذشته خليفه 
دوم اين موضوع را هنكامى كه ضربت خورد كاملا روشن كرده است.مسلمء»در صحيح و ابن هشام در سيره اش )5١(‏ روايت 


كرده اند كه عبد الله بن عمر روايت كرده است كه وى يدرش را نصيحت كرده است در مورد اين كه كسى را 


ا اذ عث 5 5 ج:. 9 عث 5 ٠ 5 ٠‏ ع" .4 ٠‏ 
يس از خود به جانشينى معين كندءو او در جواب كفته است:«من جانشين تعبين نمى كنم زيرا ييامبر جانشين تعيين نكرده 


استءو اكر جانشينى تعيين كنم به اين دليل است كه ابو بكر جانشين تعيين كرده است . 


بخارى در صحيح خود از عبد الله بن عمر روايت كرده است كه او كفت:«به عمر كفتند:آيا جانشين تعيين نمى كنى؟او جواب 
داد:اكر جانشين تعيين كنم به اين جهت است كه بهتر از من (ابو بكر) جانشين تعيين كرد.و اكر نكنمءبه اين دليل است كه 


نهتر از من: ببامير خخدا (ص) حخانشين تعبين نكرد...) (17) . 
آيا ييامبر مايل بود كه ابو بكر را جانشين خود قرار دهد؟ 


دليلى براين مطلب بالاتر از جيش اسامه نيست. 


رسول خدا اسامه بن زيد را امير لشكرى ساخت و او را مامور كرد تا آن لشكر را به مرز بلقا و سرزمين روم در خاكك فلسطين 
ببردءيس مردم آماده شدند و نخستين مهاجران همكّى همراه اسامه خارج شدند (77) .و آنجه از تاريخ در مورد جيش اسامه به 


دست مى آيدعبارت است از: 
(1) ابو بكرءعمر و ديكران از نخستين مهاجران همككى داخل در جيش اسامه بودند. 
() على بن ابى طالب در آن جيش نبوده است. 


در شبه جزيره كسترش يافته بود ييامبر (ص) نمى خواستءعلى (ع) در آن جهاد شركت كند.و آن روز كه مسلمانان را به 


سريرستى زيد 


بن حارثه (يدر اسامه) به سوى مرزهاى روم به جنكك موته كسيل داشتءبه او اجازه ندادءيا دست كمءامر نفرمود كه همراه 
آنان برود.در آن جنك زيدءجعفر بن ابى طالب و عبد الله بن رواحه كشته شدند.و نيز ييامبر (ص) به على اجازه نداد تا همراه 


وى به تبوكك برود بلكه او را در مدينه به جاى خود قرار داد. 


البته يايه هاى اسلام استوار شده بودءو ضرورتى ايجاب نمى كرد»كه حيات او را در معرض خطرهاى تازه قرار دهد و بدان 
جهت او را همراه جيش اسامه نفرستاد.اكر على در بين آن لشكر بودءبيقين سريرستى آن با وى مى بودءنه با اسامه. ييامبر در 
هيج ميدان جنكّى كسى را فرمانده على قرار نداد بلكه در تمام جنكّهايى كه شخص بيامبر رهبرى مى كرد على يرجمدار بوده 
است (58؟) .ييامبر (ص) با هر لشكرى كه على را مى فرستادءاو بالاترين فرمانده بود. كاهان از تاريخ مى دانند كه بيامبر (ص) 
در جنكك خيبر»ابو بككر و عمر را دو روز بيابى به سربرستى لشكر تعيين كردءبدليل اين كه على درد جِشْم بود و قادر به شركت 
در جنكك نبود واجون در روز سوم در اثر معجزه اى از جانب بيامبر جشمانش بهبود يافتءاو فرمانده شد.آن دو بيرمرد و بقيه 


اصحابءزير فرماندهى او قرار كرفتند. 


(؟) ييامبر-يس از اين كه يرجم اسامه را يرداخت-مريض شد.و آن لشكر درنزديكى شهر مدينه ماند».حركت نكردءييامبر وقتى 
مسامحه كارى لشكر را ديدءدوبار با حالت بيمارى به سمت مسجد رهسيار شدءتا به مردم دستور دهد كه به لشكر اسامه به 


ييوندند»و در اين كار شتاب كنند.اين دستور بيوستن به لشكر را در يكك خطابه سه بار تكرار فرمود (18) . 


نزديكى اجلش آكاه بود.در حديثى از ابو مويهبه-در مورد طلب مغفرت براى اهل قبرستان بقيع يكك شب ييش از بيماريش- 


روايت شده است كه رسول خدا فرمود: 


«...اى ابو مويهبه!كليدهاى خزاين دنيا و جاودانكى در دنيا را يس از بهشت به من دادند و مرا ميان آنءو لقاى برورد كارم و 
بهشت مخير ساختند.ابو مويهبه كفت:يدر و مادرم به فدايت» نخست كليدهاى خزاين دنيا و جاودانكى در آن راو بعد بهشت 
ذا كيرنةةاو فزموة ناا ابو مويهبه!من لقاى يروردكارم و بهشت را اختيار كردم.» )١8(‏ هنكامى كه.در حال بيمارى براى 


خواندن خطبه بر بالاى منبر قرار كرفتءاصرار خود را به بيوستن به جيش اسامه با اين سخنءيايان داد: 
«براستى كه خداوند بنده اى از بند كانش را بين دنيا و آخرت و ميان آنجه نزد اوست.مخير ساخت واو آنجه را كه نزد 
خداست,ءاختيار كرد) (/737) . 


ابن سعد روايت كرده است: 


«ييامبر خدا اسامه رافرمانده قرار داد...و جون روز جهارشنبه رسيدءييامبر بدحال شدءو تب كرد وسر درد كرفت.جون بامداد 
ينجشنبه فرا رسيد با دست خويش براى اسامه يرجمى بست. اسامه با يرجم بسته شده بيرون رفت و آن را به بريد اسلمى داد و 
در محل جرف اردو زد.كسى از شخصيتهاى نخستين مهاجران و انصار باقى نماند»مكر اينكه لبيكك كفت.در ميان آنان ابو بكر 


صديق»عمر بن خطابءابو عبيده بن جراح وسعد بن ابى وقاص بودند») (5) . 
ييامبر (ص) در حالى كه بيمار بود و با همان بيمارى از دنيا رفتءبه دخترش فاطمه: كفت: 


«جبرئيل هر سال يكك يا دو مرتبه قرآن را عرضه مى كرد ولى امسال دو مرتبه آن را عرضه كرده است سيس به او كفت:و من 


جنين مى بينم كه اجلم نزديكك شده است.يسءاى فاطمه! تقواى 


الهى ييشه كن و بردبار باش و من سلف خوبى براى تو بودم...» (19) بخارى به سند خود از عايشه نقل كرده است كه او 
كفت: 


«ييامبر در مرضى كه با آن از دنيا رفتءفاطمه عليها سلام را طلبيدءيس با او رازى كفت كه او كريست»سيس او را صدا زد و 
جيزى ينهانى كفت كه او خنديد.بعد كه راجع به آنها از وى يرسيديم كفت:يبامبر مخفيانه به من كفت كه با همان بيماريش 
از دنيا مى رودءاز آن رو من كريه كردم رسيس به آرامى خبر داد كه من نخستين فرد از خاندان اويم كه در بى او مى رود. لذا 


خند يدم ار ” 


نمى كرد و نيز مامور به تعجيل در رفتن نمى ساخت.ارتش اسامه نياز به دو ماه يا بيشتر وقت داشت كه به سرزمين فلسطين 
رسد :ودر أن جا كد وذوناره به مدتنه ير كرد امكان داشت كيك يا عند روز سن از حتركت لشك رن ناميزةاز دنا يرود 


و ييامير مى دانست كه در آينده خيلى زود بدرود حيات خواهد كفت. 


يس ييامبر بيش از رفتن لشكر نسبت به خلافت او وصيت نكرده بود و هركز يس از بازكشت ابو بكر با لشكر از فلسطين نيز 
وصيت نمى كردءجه آن كه ييامبر را زنده نمى يافت.در حال غيبت او هم هركز نسبت به خلافت او وصيت نمى فرمودءزيرا 
كه غير معقول استءييامبر مدينه را يس از مركك خود مدتى بالغ بر دو ماه يا بيشتر بدون خليفه باقى بككذارد»در صورتى كه از 
خطرهايى كه مدينه و اسلام را تهديد مى كند آكاه است.از اين كذشته ابو بكر 


اكر در آن لشكر بود اين ترس وجود داشت كه در آن جنكك كشته شود.كشته شدن خليفه در ميدان جنكك آن هم در جنان 


وضع دشوارى منجر به بدترين نتايج براى اسلام و مسلمانان مى شد. 


اكر ييامبر (ص) قصد داشت كه نسبت به او وصيت كند هر آينه او را براى رفتن به همراه آن سياه در نظر نمى كرفت.و 
ليكنءدر واقع:ماندن-ابو بكر و ديكران از جمعيت لشكر-در مدينه بر خلااف خواست يبامبر بود كه جندين بار با حالت 
بيماريش آن را اعلان فرمود:٠بشتابيد‏ به سوى لشكر اسامه!»بيامبر اين خواست خود را به صورت خطبه اى بر منبر بيش از يكك 
مرتبه فرمود ودر بستر مركك نيز تكرار فرمود البته اين دليل عينى قطعى است بر اين كه ابو بكر بر خلا.ف بزركى مقامش و 


محبت ييامبر نسبت به او.مورد نظر آن حضرت براى خلافت نبود. 
آيا آن بيعتءقانونى و مشروع بوده است5؟ 


براى ياسخ به يرسش سوم:آيا آن بيعت از ديد كاه اسلامءقانونى بوده است؟مى كويم:ترديدى نيست كه اين حق مسلمانان بوده 
استءاكر ييامبر از اختيارات خود به نفع شخص ديكرى-به صورت كتبى يا لفظى-استفاده نمى كردءمسلمانان در تصريحات 
بيامبر در روز غدير و در مناسبتهاى ديكر به طور واضح انتخاب آن بزركوار (على) را براى خلافتءنمى ديدندبا ابو بكر و يا 
هر فرد ديكرى بيعت كنند.و همين طور شدءهر جند كه آن بيعت اتفاقى بودابدون هيج كونه بيش بينى و ضابطه اى يسءانسان 
حق دارد هر كسى را بخواهد-در صورتى كه در نامزد انتخابى صلاحيت رهبرى تشخيص دهد-به رهبرى انتخاب كند.هر جند 
كه آن انتخاب به دليل امرى غير منتظره و يبش بينى نشده باشد.و خود اين انتخاب موجب ييمانى ميان او و فرد منتخبش مى 
كردد كه بايد هر يكك از آن دو 


در مقابل ديكرى-به آن شروط كه بيعت انجام كرفته است-وفادار باشدءالبته اكر آن شروطءقانونى و مشروع باشند.و در 
صورتى كه بيعت مبتنى بر اين باشد كه انتخاب شونده به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) عمل كند و بيعت كننده از او-در 


و ليكن اين بيعت اككر جه از جانب اكثريت صحابه و يا صحابه ساكن مدينه يايان يافته باشد» على رغم مشروعيتش دو جنبه 


منفى دارد: 


(9)اتيعة افليحيراية يروع از اكدريت مجدون لق كتد تا انق ان كسك از متدابه كه اعت سين بار ود كبيكاز 
نيستند»و اين حق براى آنان باقى است تا از جمله انتخاب كنند كان نباشندءزيرا هر انسانى داراى حقوق طبيعى است كه خداوند 


بمانند هر مسلمان و يا هر انسانى بر او ارزانى داشته است.يكى از آن حقوق طبيعى آزادى سياسى است. 


هيج كس حق ندارد آزادى كسى را محدود كند.مكر با اجازه و يا تفويض اختيار خود او.روا نيست كه انسان به جيزى كه 
مايل نيست-از قبيل ياى بندى به قيودى كه خداوند آنها را لازم نشمرده است-مجبور شود.و جايز نيست كسى را وادار به 


بيعت با شخصى كرد كه او نمى خواهد سرنوشت حكومت به دست وى سيرده شود. 


يسءاكثريت و يا رهبر اكثريت»حق ندارد اقليت را وادار كند تادر امر انتخاب به آن يبيوندد. همين كونه كه اقليت هم حق 
ندارد سر راه اكثريت بايستد و از ايفاى حقش در اجراى شؤون دولت مانع شود.مادام كه موافقت شفاهى و يا ضمنى -مبنى بر 
اين كه اكثريت حكومت كشور را به عهده دارند-وجود دارد.حتى اككر جنان اتفاق ضمنى از اين نوع هم 


وجود نداشته باشدء براى اكثريت حق به دست كرفتن حكومت كشور وجود دارد به منظور جلوكيرى از هرج و مرج و اجراى 
احكام اضطرارى ,حرا كه خوددارى اكثريت از حكومت بر كشور در زمانى كه جايز نيست اقليتءبر اكثريت حكومت كند 
منجر به ويرانى كشور مى كردد و اين جيزى است كه اسلام هركز آن را نمى خواهد.اكر مخالفت با راى اكثريت حق انسان 
است.يس در صورتى كه اكثريت او را به موافقت با خود مجبور كندءبه حق او تجاوز كرده است.بدان جهت.مى بينيم كه 
مجبور ساختن زبير بن عوام بر بيعت با ابو بكر-هر جند كه ابو بكر شايسته خلافت .....وُظلم استءجون خلافت وى دستورى 
اززجانب خدا و رسولش نبوده است.زبير هنككامى كه به ييروى از على بن ابى طالب از بيعت»خوددارى كرد.مخالف خدا و 
رسول خدا نبوده است. بنابراين بيعت قراردادى است كه به زبير حق مى دهدءتا طرف آن قرارداد نباشد.يس مجبور كردن او به 


ورود در آن بيعت»تجاوز به حق آزادى اوست. 


ظالمانه تراز آن»تصميم حكومت جديد بر مجبور ساختن خود على به ورود در آن بيعت بود» در صورتى كه او به شهادت 
ييامبر سرور و صاحب اختيار هر مرد و زن با ايمان است.يسءدر اين صورت اقليت حق دارد كه از بيعت و ييوستن به اكثريت 
بيعت كننده-تا وقتى كه جاره اى براى انحراف حكومت انديشيده نشده است-خوددارى كند.و اين جيزى است كه در همه 
كشورهاى داراى دم وكراسى اجرا مى شود»آن جا كه در ميان يكك امت ميليونها و دهها ميليون نفر يبدا مى شوند كه كانديداى 
مخالف با اكثريت همصدا را انتخاب مى كنند.هيج فرد معتقد به عدالت بيدا نمى شود كه انتخابكران كانديداى بازنده را 


مجبور به ييوستن به انتخاب كنند كان كانديداى برنده كند.حتى در ميان حكومتهاى يكك 


شو وانمفا تابه اجراا من ود ويه انها كزاق اعازه الفعاب بج دهكه خاي ام حفاي عن اسان عدوق عاو را ف :نا 


منفى بدهند. كسانى را كه كفته اند:نه رُمجبور نمى كنند تا به آرى تغيبر موضع دهند. 


احن انفندت موضع اسلامءدين عدالت.يس وادار كردن مردم به جيزى كه بر آنها واجب نشده استءظلم بر آنان و تجاوز به 


آزادى آنهاستءو خداوند ستمكاران و تجاوز كران را دوست نمى دارد. 


بنابراين»كسانى از اصحاب كه معاصر اين بيعت بودند»حق داشتند كه در آن شركت نكنند و على رغم آن كه قراردادى 
مشروع بوده باشد آن را صحيح نشمارند. كسانى هم كه معاصر آن نبودندءبه طريق اولى همان حقوق را دارند.يس مسلمانى 
كه بعد از زمان اين بيعت به دنيا آمده است اكر معتقد شود كه آن بيعتءبا وجود مشروع بودن در جاى خود قرار نكرفته و 
روش نمونه اى براى اداره امور امت نبوده استء.مرتكب كناهى نشده است.همان كونه كه كسى بعدها به دنيا بيايد و موضع 
مثبتى نسبت به آن اتخاذ كند و آن را صحيح و حكيمانه تلقى كند, كناهى نكرده است. 


عبد الله بن عمر»سعد بن ابى وقاص و اسامه بن زيد از بيعت با على (ع) -در حالى كه او رهبر هدايت بود-خوددارى كردند و 
امام (ع) آنان را مجبور به بيعت نكرد و افرادى فاسق نه ينداشت.بلكه آزادى آنان را محترم شمردءهر جند كه معتقد بود 


به اين بيعت.بر خلاف شريعت و يا افراط و تفريطى است مورد خشم و غضب خدا. 


() اما جهت منفى ديكر اين بيعت مشروعءآن است كه اين بيعت كردار و كفتار خليفه را يكك قانون اسلامى 


نمى سازد.بنابراين»تا وقتى كه زمامدارى او نتيجه انتخاب مردم است-نه نتيجه دستور ييامبر-كفتار و رفتار او مانند كفته و عمل 


ديكر اصحاب در معرض صواب و خطا باقى مى ماند. 


براستى جنين كسى بيش از انتخابش مثل هر صحابى ديكّر در معرض صواب و خطا بوده است و بعد از انتخابش همجنان باقى 
مى ماند.يسءاين انتخاب جيزى از شخصيت او را تغبير نمى دهدءنه بر علم او جيزى مى افزايد و نه در بيشكاه خداوند از ديكر 
مؤمنان همسطح خود بالاترش مى برد و هركز تمام اعمال و كفتارش او را مقرون به صواب نمى كرداند.البته بالاترين جيزى 
كه براى او توقع مى رود اين است كه مجتهدى از جمله مجتهدان باشد كه به ديكر مجتهدان حق مى دهد با او نظر مخالف 
داشته باشندءو براى هر مؤمن غير مجتهد اين حق را قائل است كه از مجتهد ديكرى غير از او ييروى كند و براى كسى كه 
داناتر از اوست جايز نيست-در صورتى كه خطايى در روش او به بينند-از خطاى او ييروى كند.هيج كس از مردم اين حق را 
ندارد كه مسلمانان رابه رفتار مطابق روش خليفه شايسته اى از اين نوع»ملزم كند. زيرا اين عمل واجب دانستن جيزى است كه 
خداوند آن را واجب نمى داند»و وارد كردن جيزى است در دين كه از دين نيست.البته اين دو جنبه منفى براى بيعت مشروعى 


كه صرف قرارداد ميان بيعتكر و بيعت شدهءاست در خلافتى كه به دستور ييامبر تحقق مى يابد وجود ندارد. 


براستى خلا.فت آن كاه كه به دستور ييامبر انجام مى كيرد براى هر مرد و زن مسلمان امرى واجب است.هيج كسى را حق 


مجادله در آن نيستءزيرا ييامبر (ص) -به شهادت رآن-نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر 


است.و حكمش درباره آنان و به نفع و ضررشان نافذ است. 


«آن كاه كه خدا و رسولش امرى را حكم كنند.هيج زن و مرد با ايمانى اختيارى نسبت به امر خود نداردءو هر كه خدا و 
وسؤالقي را تافرفاق كن اشكاؤا كمراه بيده ابرق )نات كديا كمئ تف من كيد كه اسن (ضن) نعي فده 
استءكويا با خود بيامبر (ص) بيعت كرده اند.و هر كه با ييامبر بيعت كند با خمدا بيعت كرده استءو قرآن اعلا.ن مى 
دارد:«براستى آنان كه با تو بيعت مى كنند حقا كه با خدا بيعت مى كنند»دست خدا بالاى دست ايشان است» يس هر كس 
ييمان شكند.براستى كه به زيان خود مى شكند و كسى كه به عهدى كه با خدا بسته است وفا كند.بزودى خداوند اجرى عظيم 


به او مى دهد) (3":9) , 


معنى آن سخن اين است كه جانشين تعيين شده ييامبر با دستورى از جانب او داراى قداستى است كه از قداست ييامبر (ص) 
سوجشمة من كبرد :وا رز ستلمانان معاصر و نسلهاى آينده لازم است تا امر او را اطاعت كنند و از آنجه بازداشته است خوددارى 
ورزتهد شا تكن اومانيد كا سكئ بيامبر (ص) است.جز اين كه او ييامبر نيست و از او توقع نمى رود تا جيزى را زياد يا كم 
كند و يادر احكام شرع تغييرى بدهدءزيرا يس از محمد (ص) يبامبرى وجود ندارد» و حلالل او تا روز قيامت حلالل 
است.براستىءاين خليفه نمايانكر يبامبر است و فرض اين است كه او عالمترين مردم به علم قرآن و تاويل آن و آكاهترين فرد 
به حلال و حرام محمد (ص) است.يسءآنجه را كه او حلال اعلان مى كند»حلال است و آنجه را حرام مى داند»حرام.و آنجه 


را واجب اعلان مى كندءواجب است.و فيج 


كمي اانا فحص تدازى او مكالقت كته ريا ارس اناترى :و8 ال آنا اعدو يدمو ينافين اتلاغة از اوبواجي ابره 


قريش و امامت 
آيا ييامبر كفت كه رهبران از قريشند؟1آيا هدف اين بوده است كه خلافت انتخابى باشد يا اين كه به وراثت و يا به توصيه و 


فرمانى از جانب ييامبر؟البته در اين مورد شمارى از احاديث رسيده است كه در كتب صحاح و ديكر كتابها ذكر شده استءاز 


آن جمله:روايات زير اشسث: 


مسلم از ابو هريرهءو او از ييامبر خدا (ص) نقل كرده است كه فرمود:«مردم تابع قريشند مسلمانشان تابع مسلمان آنان و 
كافرشان تابع كافر آنها» (”7”) و از جابر بن عبد الله و او از ييامبر (ص) نقل كرده:«مردمان در خوبى وبدى تابع قريشند) (76) و 
نيز از عبد الله واو از بيامبر (ص) نقل كرده است كه فرمود:«نا هنككامى كه در ميان مردم دو تن باقى باشندءاين امرارهبرى] 


يبيوسته در قريش باقى است (00 . 


از جابر بن سمره واواز ييامبر خدا (ص) :«همواره اين دين يايدار استءتا روز رستاخيز وو يا بر شما دوازده تن از قريش خليفه 
خواهند شد (8" . 


وبخارى از ابن عمر روايت كرده است كه رسول خدا فرمود:«ييوسته اين امر[رهبرى إ|در قريش خواهد بودءمادام كه از ايشان 
دو تن بمانند) (/0 . 


بخارى به سند خود از جابر بن سمره نقل كرده است كه كفت:شنيدم ييامبرمى فرمود: «دوازده امير مى باشند.»)يس كفت:كلمه 


اى ديكر من نشنيدم»بدرم كفت كه آن حضرت فرمود: «همه آنان از قريشند» (008 . 


و ترمذى همانند آن را روايت كرده استءجز اين كه او كفته است:«يس از من دوازده فرمائروا خواهند 


بود.يدر جابر كفته است كه بيامبر فرمود:همه آنان از قريشند» (9”) حاكم به سند خود از مسروق نقل كرده است كهاو 
كفت:«ما نزد عبد الله نشسته بوديم مردى از او سؤالى كردءاو كفت:اى ابو عبد الرحمان! !يا از ييامبر خدا يرسيديد كه جند 
خليفه براين امت حكومت مى كنند؟عبد الله كفت:كسى يبش از اين از زمانى كه به عراق آمده ام از من راجع به اين موضوع 


نيرسيده است. كفت:يرسيديم و آن حضرت فرمود:دوازده تن به تعداد نقباى بنى اسرائيل (60) . 


امام احمد از ابو بكر روايت كرده است كه او كفت:«اى سعداتو نشسته بودى من خوب فهميدم كه بيغمبر فرمود:قريش 


فرمانروايان اين حكومتندءبهترين مردم ييرو خوبان و بدانشان ييرو بدان قريشند...» )6١(‏ . 


واضح است كه مقصود حديث اولءدوره خلافت نيستءزيرا قريش به هنكام خلافت به دو كروه مسلمان و كافر تقسيم نمى 
شدند.بلكه همككى اقرار به اسلام داشتند.ظاهرا حديث در ايامى صدور يافته است كه اكثريت قريش مشرك بودندءو اين 
حديث ازاثر يذيرى قبايل عرب از موضع قريش در اسلام سخن مى كويد.زيرا بيشتر قبيله هاى عرب هنكامى كه قريش با 
اسلام در حال جنكك بود موضع ضد اسلامى داشتند و آن كاه كه قريش اسلام آورد مردم عرب هم دسته دسته وارد دين خدا 
شدند.يسء ييامبر (ص) در اين حديث در حال ابلاغ يك حكم شرعى و يا صدور فرمانى به مسلمانان نبوده استءبلكه از امرى 


كة'اتفاق اققافه .سحن مى كويد كه آنا عبازت: است از نفود قريقن واتاثير ديرق بقيه قبايل ان موضعكيزى انها. 


حديث دوم نيز مثل حديث اول از خلافت و از كسى كه شايستكّى خلافت دارد سخن نمى كويدءبلكه اين حديث از وضع 


موجود آن روز خبر مى دهدءزيرا 


قريش تاثير زيادى روى بقيه قبايل داشت. 


أما شقن عحديت :افيمائده شكازا ال عخلافت سحن من كوينن كه بدون هيج تناقضى داراى مضامين متفاوت هستند. بعضى از 
آنها يادآورى مى كند كه خلافت در قريش استءو بعضى اضافه مى كند كه خلافت تا ابد در قريش باقى مى ماند»و بعضى 


از آنها مى افزايد كه عدد خلفاء دوازده تن است بدون اين كه بكويد از قريشند. 


هر كاه ميان دو حديث عبد الله بن عمرءكه در يكى از آنها متذكر است كه خلافت همواره در قريش خواهد ماند و در ديكرى 
يادآورى مى شود كه تعداد خلفا دوازده نفرءو به تعداد نقباى بنى اسرائيلند.مى بينيم كه يكى از آنان ديكرى را تفسير مى كند 
وبا حديث جابر بن سمره كه محدودترين و جامعترين احاديث بود»ءمطابقت دارند و صلاحيت اين را دارند كه از صورت 


اطلاق در آمده»ءمقيد به قيدى كردند. 


تاراق العاف يراد شده سكن از ابد من كويكة كه اتخللافت يراق غير يله قريشن: تمك ودف خلقا دوازده ناشت و اين كه 


خلافت تا وقتى كه در ميان مردم دو تن از قريش (و يا از قريش دو تن) باقى بماند»در قريش خواهد ماند. 
اكر محتواى احاديث اين استءويس بر عهده ماست كه بيكيرى كنيم تا دريابيم مقصود ييامبر (ص) از اين احاديث جيست. 
تفسير اين احاديث نبوى به يكى از جهار صورت زير امكان يذير است: 


)١(‏ ييامبر در حال آموزش دادن مسلمانان و اشنا ساختن آنان به وظيفه شان درباره خلافت كه لازم است يس از وى به آن 
بيردازندءنبوده استء.بلكه از آينده سخن مى كفته است و از اين كه خلاافت همواره و تا روز قيامت در قريش باقى خواهد 


ماند.يس»آن حضرت خبر مى دهد از اين كه خلافت تا وقتى كه مردم روى زمين هستند 


طبعا اين صحيح نيستءزيرا خلافت منقطع شد و ادامه نيافت و از طرفى جمعى از خلفا مانند خلفاى عثمانى از قريش و عرب 


نبودنك. 


علاوه بر آن كه محدود ساختن عدد خلفا به دوازده تن-اكر مقصود از لفظ خليفه هر كسى باشد كه به فرمانروايى رسيده است 
وبه نام اسلام حكومت كرده است-صحيح نيستءو اكر مقصود تنها خلفاى راشدين باشد ويا ديككران هم مورد نظر باشند 
تعداد خلفاى راشدين به دوازده تن نرسيد و اكر غير خلفاى راشدين به آنان ضميمه شودءشمار خلفا از دوازده تن به جندين و 


جند برابر فزونى مى كيرد. 


(؟) ييامبر در حال آموزش و ابلاغ دستور دينى بوده استءيس او به امتش مى كويد كه جانشينانش بايد از قريش باشند و هيج 
كس سزاوار اشغال منصب خلافت نيست مككر مردم قريشءزيرا آنان از خويشان نزديكك و دور يبامبرندءجه آنان هستند كه با 
بيامبر به نياى بزركترشان فهر بن مالكك مى بيوندند.بنابراين»هر مسلمان قرشى شايسته براى خلافت خواهد بود.و هر مسلمان 
غير قرشى شايسته خلافت نخواهد بود.جون اواز خويشاوندان ييامبر نيست و يا اين كه مردم قريش در رتبه اى نزديكتر از او به 
افع مكرك هرد كاد اين تفسير را بيذيريم»در واقع»معتقد شده ايم كه حكومت اسلامى موروثى است و وراثت در حكومت» 
منحصر به خاندان نزديكك بيامبر نيست بلكه كسترده است و شامل همه نسلهاى قريش كه از فهر بن مالكك منشعب شده اند مى 


سو د. 


طاترانة وده لان تمق جما دده اف أيناتن ]120 تسد وار وان كاناداة: باهز اتن تداك مده اند اندز شكة لمانا اذ 


عقيده به انحصار خلافت در خاندان ييامبر كراهت دارند به دليل اين كه مى بينند محدود 


كردن حكومت بدانها مبتنى بر اعتقاد به راثت حكومت از جانب ييامبر (ص) به خويشاوندان نسبى اوست.يسءهر كاه توده 
مسلمانان» بككويد هر قرشى مسلمانى شايسته خلافت استءجون از خويشان نزديكك ويا دور ييامبر است» يس در حقيقت به 
دليل قرابت همخونى قايل به وراثت در خلاغت شده است هر جند كه دور باشد واين كفته از كفتار و عقيده به وراثت 
خويشاوندان نزديكك بدتر استءزيرا ارث بردن نزديكان در نظر عامه و خاصه داراى محسناتى است كه وراثت خويشان دور 
فاقد آن است.از طرفى»ا كر حكومت اسلامى موروثى از طريق خويشاوندى باشد يسءنزديكترين خويشاوندان مانع از ارث 


با اين اعتقاد منحصر كردن تعداد خلفا به دوازده تن موجه نخواهد بودءجه اكر مقصود از خليفه هر فرد شايسته براى خلافت به 
واسطه خويشاوندى باشد»شمار آنان به هزاران خواهد رسيدء.و اكر مقصود افرادى است كه به نام خلافت به حكومت رسيده 
اندءيس خلفاى راشدين به دوازده تن نمى رسند و با غير راشدين شمار آنان از اين رقم خيلى زيادتر مى شود. 

() ييامبر (ص) هنكامى كه اين روايات صريح را بيان مى فرمود در حال صدور آموزش و ابلاغ دستور دينى بود واواراده 
كرده بود به امت ابلاغ كندءتنها مردم قريشند كه داراى حق عهده دارى منصب خلافتندءنه به خاطر اين كه خويشاوندان 
بيامبرندءبلكه براى اينكه خداوند قريش را بر ديككران-جون از قبيله قريشند-برترى داده است.بدان جهت اين حق را تنها براى 


ايشان قرار داده است نه براى ديكران.هر كاه ما اين تفسير را بيذيريم به دو امر نقيض يكديكر معتقد شده ايم: 


(الف) خلافت در اختيار مسلمانان نيست.و تنها با تعيين خداوند تحقق مى يابد»اوست كه امر فرموده است تا خلفا 


از قريش باشند جه مردم راضى باشند جه نباشند. 


(ب) اسلام به ايمان به سلطه قبيله اى و حكومت اشرافى قريش دعوت مى كندء]آن هم به دليل برترى اعضاى قبيله قريش در 
حالى كه ميليونها نفر افراد متدين غير از قريش وجود داشتند كه نسبت به آنان داراى ديانت محكمتر و تدبير بيشتر و دانش 


فراوانتر بودند! 


مى كوييم اين دو موضوع تناقض داردءزيرا خلاافت هر كاه از جانب خدا تعيين كردد به طور حتم خداوند براى زمامدارى 
مؤمنان شايسته ترين آنان را انتخاب مى كندءنه كم صلاحيت ترين آنان را.يسءعاقلانه نيست كه خداوند ابو سفيان را كه 
بيست و يكك سال با اسلام جنكيده و سيس از روى اكراه اسلام آورده است بر مردى جون عمار بن ياسر كه در راه خدا 
سختى ديده و رسول خدا او و يدر و مادرش را به بهشت بشارت داده استءيرترى دهد.از طرفىءقرآن اعلان نكرده است كه 
كرامى ترين مردم نزد خمدا مردم قريشندءبلكه فرموده است: ١كرامى‏ ترين شما نزد خدا يرهي زكارترين شماست و بيامبر آن 
كسى است كه روز فتح مكه در حالى كه بيش از هر فردى مردم قريش را مخاطب قرار مى داد»ايستاد و فرمود:«اى جمعيت 
قريش اخداوند غرور جاهليت و باليدن بر يدران را از شما برداشته است.همه مردم از آدمند و آدم از خاك.»سيسءاين آيه را 
تلاوت كرد:«اى مردماما شما راز مرد و زنى آفريديم و دسته دسته و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد.به درستى كه 


كزاقى تررو تنا 1د دا برهو كارتروى نات 


يس برترى دادن مردم قريش بر ديكران-بدون هيج دليلى-جز اين كه آنان از قريشندءبا كتاب خدا و با آنجه از سنت ييامبر به 
صورت كفتار و رفتار به ما رسيده است»مخالفت 


دارد. آنجه در مورد انحصار خلفا كفتيم در همين تفسير به طور كامل وارد است. 


(©) ييامبر در اين بياناتش در حال صدور تعليم و ابلاغ دستور شرعى بوده و مى خواسته به امتش بفرمايدءخداوند براى 
مسلمانان از قبيله قريش افرادى را انتخاب كرده است تا خليفه باشند و آنان را نه به دليل خويشاوندى با بيامبر (ص) يا انتساب 
بةاقريقى تلكةتبة سمس يرز شان بر ديكر مسلمانان ب ركزنةه اسنت و شمان ابن اقراة ب ركزايكه:دوازده تق استافرادى را كة 
خداوند انتخاب كرده است همان خلفاى شرعى اند جه مردم آنان را بركزيندد و به حكومت برسانند ويا به آنان فرصت 


احناذيث ياد:شده آشكارا براين دلاللت دارد كه خداوئد امر خلافت را بطور مظلق به:مسلمانان وانكذاشته است.بلكه لازم 
دانسته است خلفاى ايشان از قريش باشند.هر كاه تنها مورد امر خدا همين است يس قابل قبول نيست كه آن امر به اين دليل 
باشد كه مردم قريش خويشاوندان بيامبرند و نه به آن دليل كه مردم قريش از ساير مسلمانان-جون از قبيله قريشند-برترند.زيرا 
اين دعوت به حكومت اشرافى است و آن به دور از اسلامى است كه به برابرى دعوت مى كند و تقوا و اهل تقوا را بزركك مى 
شمارد و فاسقان و عاصيان را تحقير مى كند.تاريخ اسلام كواه است كه بيشتر مردم قريش ييش از اين كه اسلام آورند سر 
سخت ترين مردم در جنكك با ييامبر و دين او بودند و بيشتر آنان يس از اينكه اسلام آوردند,در ديانت از ديكران ضعيفتر 


بودنك. 


دليل 


اين كه از قريش است بركزيد و نه براى اين كه از بنى هاشم است يا از فرزندان عبد المطلب و يااز مردم مكه ربلكه جون 
بهترين مردم روى زمين بود»انتخاب فرمود.البته اين بهترين مردم روى زمين تصادفا از قريش و فرزندان عبد المطلب 
بود.همجنين خداوند خلفاى دوازده كانه را كه ييامبر از آنان سخن مى كويدءبه اين دليل كه بهترين مردم روى زمينند 
ب ركزيده است.البته آنان تصادفا از قريشند. 


اين تفسير منطقىءبا مذهب شيعه دوازده امامى توافق دارد و با هيج مذهب ديكرى وفق نمى دهد.و منطقى است كه بككُوييم»هر 
كاه خداوند فردى را انتخاب فرمود تا خليفه و يبشواى مردم باشد همو خليفه و يبيشواست هر جند مسلمانان مجال رسيدن به 
حكومت را بهاو تذهتك وحن اكرابة امامك و ييشواي او تَكَرَونديحتان كه ا كر تعداوتد بباميرق زا ثر كزيند او امبر است كر 


جه مردم از او اطاعت نكنند و به نبوت او ايمان نياورند. 


مى خواهم بككويم بين اين كه خدا لا-زم بداند تا خلفا از قريش باشند و اين كه به مسلمانان مساله كزينش خلفا را از قريش 
واكذار كند تناقض مى بينم.يسءاكر مردم شخصى را انتخاب كنند كاشف از شايستكى او براى خلافت نيستءزيرا مردم جز 
به ظواهر اشخاص آكاهى ندارند. 


يشش آوفات"اننخات: اكتريت تحت تاثير اللتخاض :3ينفوة و قد زتمكدان ظرفدان شخص مسحب فزان فى كير عقي كاهن 
شاستكاق شيكابه فزد اعتمال فاستكى فى هته و اتابن من كنك ود نر خخلاف تصوركان از اب ذو مئى ابك. 


يسءاككر خداوند امر فرموده است تا خلفا از قريش باشندءاو امر نكرده است مككر براى اين كه بهترين مردم رهبرى مسلمانان را 


عهده دار شوند.هر كاه امر را به خود آنان واكذارده بود تا زمامدارى 


از قريش انتخاب كنند»سرنوشت خلافت را به دست تصادف سيرده بودءزيرا مردم از باطن اشخاص بى خبرند و تنها خداست 
كه بدان آكاه است. 


بدين كونهءهر كاه خداوند امر خلادفت را به كونه اى مطلق به مردم واككذار نكرده بلكه بر آنان واجب كردانيده است تا 
خلفايشان از كروهى خاص باشندءتوقع اين است كزينش خداوند براى آنان»كامل باشد و امر انتخاب را بين خود و بين مردم 
تقسيم نكند تا او قبيله را بركزيند و مردم فرد را اتتخاب كنند.منطق حكم مى كند براين كه خداوند قبيله را براى فرد انتخاب 
مى كند نه فرد را براى قبيله.براستى كه خداوند هاشم و قريش را براى محمد (ص) بركزيد نه محمد را به خاطر هاشم و يا 
قريشءو مقصود از آن مطلب اين است كه خداوند دوازده شخصيت را با ويذ كيهايشان بركزيده و تعيين كرده است تا خليفه 
باشند»خداوند خلافت اين شخصيتها را به انتتخاب امت واكذار نكردءجه اكر مى خواست كزينش آن شخصيتها را به انتتخاب 
واككذاردءاتفنات قييلة وا ثيز'بة' امك وافى كداشخهزيرا اتمكاتب قييلة اق كزيتقن قردة اهميت كمترى دارة ؤيرا كسى كد اميثا را 
به راه خير رهبرى مى كند حاكمى است كه به فضايل آراسته است و اوست كه با كفايت و فضيلت شخص خودهءامت را به 


صلاح رهنمون است نه با فضيلت قبيله خودش. 

بى نوشتها 

١-السيره‏ النبويهءابن هشام ج 7 ص مم2. 

؟-سيره نبويه از ابن هشام ج ١‏ ص 8هم8. 

“-سوره آل عمرانءآيه 158. 

ع-السيره النبويهءابن هشام ص 209-:92. 

ه-الفتنه الكبرى از دكتر طه حسين ج ١‏ ص 8". 

#-هذه هى الوهابيه از شيخ محمد جواد مغنيه. 

لادج ها ص 100. 

/-نووى در شرح صحيح مسلم ج ١5‏ ص 100 آن را نقل كرده است. 


الح دم 


٠-صحيح‏ مسلم ج ١١‏ (كتاب الوصيه) ص 64. 
١-صحيح‏ مسلم ج ١١‏ (كتاب الوصيه) . 

7-المستدركك ج #اص 1704. 

احج *«كتاب التفسير») (در تفسير سوره تحريم) ص ع19. 
6 حسوره تحريم (68) آيه 8-ع. 
ذ١-صحيح‏ بخارى ج 8 ص 148. 
١ج‏ مص 75٠١‏ 

/ااسج 7 ص 708. 

لج اص 08 

8ج 17 ص ٠١8‏ قريب به اين مطلب. 
اح اال 6 

الج 7ص 00# 

”سج قا ص .٠٠١‏ 


“سيره ابن هشام ج ؟ ص 257.اين مطلب را ابن اثير در الكامل و طبرى در تاريخ خود و سيره حلبى و سيره دجلانى نقل 


كرقة الك (المر عاك شرف الداو بحن ١‏ وابن سعد در طبقات ج "١‏ ص 56 
؟-الطبقات ج «اص و المستدركك ج ”اص .١‏ 

ه"-الطبقات ج 5ص 5159. 

ع ؟سيره ابن هشام ج "اص "75 


/الاحسيره ابن هشام ص 958. 


همان ماخذ ص 4ع28. 

8-صحيح مسلم ج 12 ص 8. 

٠"ا-صحيح‏ بخارى ج # ص .١17‏ 

الا-سوره احزاب (77) آيه 8 

الا-سوره فتح (698) آيه .٠١‏ 

وس عاص "ام و ع“ا-اين احاديث جهاركانه در صحيح مسلم ج 1 (كتاب الاماره) ص 7١7-7٠١‏ ذكر شده است. 
/"-صحيح بخارى (كتاب الاحكام) ج 4 ص 8/. 

8-همان كتاب ص .٠١١‏ 

ولا-سئن ترمذى ج ؟ ص 8" (فيروزآ بادى آن را در كتاب فضائل الخمسه ج....ص "73 نقل كرده است) . 
٠-مستدركك‏ صحيح بخارى و مسلم ج اص .2١١‏ 

١ع-المسند‏ ج ١‏ ص 2. 

"عسيره ابن هشام ج ١‏ ص ؟١8.‏ 

فصل هفدهم 

موضع على (ع) نسبت به بيعت 


در اينجا نظريه اى هست (در صدد اثبات يا نفى آن نظريه نيستم) كه مى كويد جنككهاى ارتدادى كه يس از بيعت ابو بكر 
اتفاق افتاد»ا كر على بن ابى طالب بعد از ييامبر خدا خليفه بودءاتفاق نمى افتاد و آن به دو علت است: 


اولين غلك ابن أت 


سافة: كه امت شرق ات رايه. علق وا كذان كرده است: 


شايد آنان در واكذارى رهبرى به على به دست بيامبر جيزى را ديدند كه موافق با سنتهايشان[از نياكان]بود كه شايسته است 
نزديكترين خويشاوند ييامبر (ص) رهبرى را به ارث برد.آنان جون ديدند اين زمامدارى يس از وفات ييامبر تغيير كرد و 
حكومت جديد براى بعضى ناآشنا نمود.در نتيجهءاز يرداخت زكات خوددارى كردند و بعضى منكر اسلام شدندءبا اين انديشه 
كه هر كاه اصحاب ييامبر از او اطاعت نكنند معنايش اين است كه اصحاب در ديندارى خود جدى نيستند يسءآنان نيز اين 


حق را دارند كه به جاهليت خود بركردند. 


دومين دليل اين است كه اكر على (ع) عهده دار رهبرى يس از ييامبر (ص) بودءآوازه جنككى او كافى وفةنا او اويداد كس 
كه با خود وسوسه آن را داشتءجل و كيرى كندءزيرا داستان قهرمانيهاى فرزند ابو طالب زبانزد همه قهرمانان بود»در حالى كه 
مردم شهرها و روستاها از آن قهرمانيها اطلاع داشتند و در طول ده سال كذشته مى دانستند كه بيروزى در تمام جنككها قرين 


اوست»يس جرا بى جهت در جنكّى زيانبار با او روبرو شوند. 


جه اين نظريه درست باشد يا نادرستءبراستى كه جنككهاى ارتداد يك عامل جدايى در امر خلافت نسبت به على (ع) شدءزيرا 
او را واداشت تااز برخورد با ابو بكر خوددارى و با وى بيعت كندءتا اين كه جبهه اسلامى در برابر مرتدان»در دفاع از 


خودءناتوان نشود.فرزند ابو طالب يارساتر و بزركتر از آن بود كه در آن وضع خطير كه اساس اسلام در معرض خطر 


بود به خود اجازه ادامه مخالفت با ابو بكر بدهد. 


البته على جند ماهى از بيعت خوددارى كرد و ممكن بود تمام مدت حيات ابو بكر در مخالفت خود با بيعت يايدارى كندءو 


جه بسا اككر ارتداد قبايل عرب نبود همان هم انتظار مى رفت. 
ممكن است وضع امام را نسبت به بيعت با ابو بكر به شرح زير خلاصه كرد: 


)١(‏ او مى ديد كه از ابو بكر به خلاغت سزاوارتر استءبلكه خلا.فت حق او و مقام اوست.نه تنها جون اواز ديكر مردمان به 
ييامبر نزديكتر است.بلكه جون او بركزيده ييامبر و مخزن علم او و كسى است كه از جانب ييامبر اداى حقوق مى كند رو خليفه 


بيامبر در تاويل قرآن و سنتهاى ييامبر (ص) مرجع امت است. 


نقل شده است كه ابو بكر از على (ع) خواست تا با او بيعت كندءعلى (ع) به او فرمود:«من به اين امر از شما شايسته ترم يس با 


هنككامى كه ابو بكر كفت:آيا بيعت من بدون رضايت مردم بوده اس ت؟على در جواب فرمود:«و ليكن شما براى انصار وانمود 
كرديد كه از آنان به خلافت سزاوارتريد»جون محمد (ص) از شما بوده است يسءزمامدارى را به شما مرحمت كرده است و 
مق كو نوابر شما تناز .به استدلال ندارم مكر همان كونه كه خود شما براى انصار استدلال كرديد.) 


على (ع2 در ادامه سخنش فرمود:«ما در زمان حيات و ممات به بيامبر خداسزاوارتريمء.ما خاندان او و محرم سر اوءحافظ امر 


ايان قزار كرفتة است تمى شوة.نا انان يكى :دانست 


(0. 
از جمله مطالبى كه على (ع) در خلال اين كفتكُو بيان فرمودهءاين است: 


«من وصىءوزير و امانتدار راز او و علم اويم؛منم صديق اكبر و فاروق اعظم.نخستين كسى كه به او ايمان آوردءو او را تصديق 
كرد.منم بهترين شما در آزمايش مبارزه با مش ركان و آشناترين شما به كتاب و سنت و آكاهترين شما به سرانجام كارها...يس 
بو ام عه در ات لافيت نادي جنا وملام “كنفنة را واكئة الشدا ف قار كن ينانا ان نورق لوقت لدع در كنار 
براق شمااكناعسشنا در مففاسيدة زا 


هر برهانى كه على (ع) براين ادعاى خود مى جستءبيانات صريح ييامبر (ص) -كه سيارى از آنها را يادآور شديم-همه 
ادعاهاى او را-از حقوق و شايستكى به خلافت-تاييد مى كند.على (ع) را همين بس كه بيامبر (ص) درباره او مى فرمود:«على 
از من است و من ازاو»و كسى از جانب من اداى دين نمى كند جز على واو را نسبت به خود به منزله هارون نسبت به موسى 


قرار مى دهد. 


(1) براستى او مى ديد بيعتى كه بيش آمده است براى شركت كنند كان الزام آور نيست.على (ع) عقيده داشت كه ييامبر وى 
رايس از خودءسريرست امور امت قرار داده است و انتخاب بيامبر براى امت الزام آور است.يسءامت مجاز نيست شخص 
ديكر را بركزيند.اكر امام جنان اعتقادى نداشت به خود اجازه نمى داد تا از انصار يارى بطلبد و از آنان بخواهد كه-يس از 
بيعت كردن-موضع خود را عوض كنندءزيرا بيعت اككر درست باشدءقراردادى است كه وفاى به آن واجب است و فرزند ابو 
طالب كسى نبود كه مردم را به شكستن عهدى كه صحيح مى بيند» فرا خواند.على (ع) همراه همسرش زهرا به در خانه 
انصار.مى رفت.و حضرت زهرا (ع) با 


التماس از آنان مى خواست تا در موضع خود تجديد نظر كنند. 


معاويه»در يكى از نامه هايش به امام نوشته بوده است:«ديروز را به ياد دارى كه شبانه همسرت را بر الاغى سوار مى كردى و 
دو دستت در دستهاى فرزندانت حسن و حسين بود-روزى كه با ابو بكر صديق بيعت به عمل آمد-هيج كس از اهل بدر و 
سابقين به اسلام زااواتكذاشتءمكر به سوى ود قرا خؤاتدى وا فززندانت نز آنان رفتئ. و أن آثان عليه يار رسول دا (ابو 
بكر) يارى طلبيدى؟...) (*) . 


(") على نمى خواست در راه رسيدن به خلافت آتش جنكك برافروزد. 


على (ع) ءبا وجود آن كه معتقد بود.حقش ضايع شده استءدر صدد باز كرفتن آن حق به وسيله زور نبوده استءهر جند كه 
اكر مى خواست راهى نيز بدان نمى بردءزيرا مردم مكه-جز كمى از آنان-در برابر او كرد آمده بودند و با اين مخالفت 
خواستار آن بودند تا انتقام خون يدرانءبرادران»فرزندان و خويشان خود را بككيرند.البته انصار به او نزديكتر بودند»ولى 
آمادكى فداكارى در راه رهبرى او را نداشتند.با همه اينهاءانصار سر به ييمان ابو بكر نهادند ووفاى آن را بر خود لازم 
دانستند. آرى»طرفداران على از صحابه بز ركك افرادى بودند مانند:سلمان فارسىءابوذر»مقداد»عمارءبراء بن عازب و زبير بن 
عوام.اينان تاب و توانى نداشتند تا آنان را در آنجه مى خواستند يارى رساند.در نتيجه على ديد كه صبر بر آنجه نمى 


خواست.تنها راهى است كه در برابر او كُشوده مانده اسع 


البته معقول اين بود تا على (ع) در مبارزه منفى خود در مدت حيات ابو بكر يايدارى كند و او امكان ادامه اين مخالفت را 


داشت.سعد بن عباده به مخالفت خود ادامه داد و كسى نتوانست او را وادار بر 


بيعت با ابو بكر كند.و ليكن ارتداد قبايل عرب جنان كه كذشت«مرى بود كه موضع على رااز موضع ديكران جدا مى 
كرد.بنابراين»على به مخالفتى دست زد تهى از خودخواهىءو انكيزه آن علاقه شديد او به اسلام بود و نه به خلافت. 


هنكامى كه اسلام با ارتداد تازه بيدا شده تهديد مى شد.على (ع) مى ديد كه يرداختن به امور جزيىءبه هنكامى كه خطرهاى 


كلى و جزيى اسلام را در بركرفته است.كارى است بيهوده. 


مطلب زير را بلاذرى روايت كرده است: 


«جون مردم عرب مرتد شدندءعثمان نزد على رفت.و كفت اى يسر عموإ!كسى به مبارزه با اين دشمن برنمى خيزد»و تو هم كه 
يبعت نمى كنى.يبوسته با او بود تااين كه على ييش ابو بكر رفت ابو بكر از جا بلند شد دست به كردن يكديكر انداخته وهر 
كدام براى ديكرى كريستند.و على (ع) با ابو بكر بيعت كرد و در نتيجه مسلمانان شادمان شدند و مردم به بيكار كمر بستند و 
لشكرها كسيل شد.» (©) در نامه اى كه به مالكك اشترءبه هنكام فرستادنش به سمت استاندار مصر.براى مردم آن كشور نوشته 


است از موضع خود در آن روزها سخن مى كويد.از جمله مطالبى كه در اين نامه آمده استء.مى خوانيم: 


«خوددارى كردم (از بيعت با ابو بكر) تا اينكه بركشت مردم رااز اسلام ديدم كه باعث نابودى دين محمد (ص) مى 
كردد.ترسيدم كه اكر اسلام و مسلمانان را يارى نكنم ويرانى يا رخنه در آن مشاهده كنم كه مصيبت آن براى من بزركتر 


ابر يراكنده شود.يسءدر آن حوادث ايستادكى كردم تااين كه باطل محو 


واثابود شك ودين ارامش يافت ويا كرفت (8) : 

بى نوشتها 

١-الامام‏ على بن ابى طالب از استاد عبد الفتاح عبد المقصود ج ١‏ ص .١١7‏ 

؟-احتجاج طبرسى ج ١‏ ص 48. 

“ا-شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص .١1١5١‏ 

*-انساب الاشراف ج ١‏ ص 087 (سيد مرتضى عسكرى در كتاب خود عبد الله بن سبا ص ”76-77 آن را نقل كرده است) . 
ه-نهج البلاغه ج اص 119-118. 

فصل هجدهم 

ابو بكرءعمر را جانشين خود قرار مى دهد 


ابو بكر مرد و زندكى مردى يراز كارهاى عظيم يايان يافت.او را همان بس كه در روزكار خلافتش اين سه جيز انجام كرفته 


باشد: 


بركرداند.در نتيجه آن شورشيانى كه براو شوريده بودند ارتشى شدند در خدمت او و براى او. 
(1) دستور جمع آورى سوره ها و آيات قرآن را صادر كردءو قرآن بطور كامل و بدون نقص كرد آورى شد. 


(*) اسلام را تا يشت مرزهاى شبه جزيره عربى رساندءاو مرده بود»ولى لشكريان اسلام با ارتش فارس در عراقءو ارتش روم 


در سوريه روبرو بودنك. 


هنكامى كه خليفه اول در آستانه مركك قرار كرفت خواست كسى را بعد از خود وصى قرار دهدء و نه تنها او حق داشت جنين 
كارى بكندءبلكه انجام آن بر او لازم و واجب بود.زيرا او مسؤول دولت نو يا بود و شايسته نبود كه سرنوشت زمامدارى آن را 
به دست تصادف بسيارد.البته معقول بلكه مورد توقع اين بود كه ابو بكرءعلى را جانشين قرار دهد.قبلا كفته شد كه خلافت در 


انجام يافتءو بدون حضور على صورت كرفت وراى يا نامزدى او را ستاندءزيرا آن بيعت نتيجه قرارداد اجتماع انصار در 
سقيفه بنى ساعده بود.و حضور على (ع) امكان نداشت جون كرفتار مراسم خاكسيارى ييامبر (ص) بود.آرىءمنطقى بود كه 
اين بار خلافت از على نككذردءآن هم به خاطر امتيازهايى كه او بر ديككران داشت مانند بيشتازى در اسلام.مبارزه بى نظير در 
راه خداء شرافت بى مانندءعلم بى يايان و نيز به دليل بيانات روشن و بى شمار ييامبر كه دلالت بر كزينش على (ع) براى 
رهبرى امت به دست ييامبر داشتءاز همه اينها كذشته جريان حاضرءناكهانى نيست و خليفه مى تواند هر كسى را كه مايل 


است تعيين كند»در صورتى كه اين كار نشد و حداقل به دو علت انجام نككرفت: 


)١(‏ موضع منفى قريش نسبت به على (ع) .قريش طبقه يا حكومت اشرافى با نفوذى را فراهم آورده بود.براستى اشتباه مى كنيم 
اكر تصور كنيم كه اجتماع ناكهانى انصار در سقيفه بنى ساعده بز ركترين علتى بود كه باعث شد خلافت در دور اول از كنار 


على بكذرد در صورتى كه در حقيقتءبزركترين سبب ناخشنودى قريش از على (ع) بود... 


قريش به جند دليل بر ضد آن حضرت موضع كرفته بود:از آن جمله»امتيازهاى وى و قرابت ويزه اى بود كه با ييامبر 
داشت.يسءاكر على عهده دار خلافت مى شدءدر حقيقت زمامدارى از خانه ييامبر بيرون نرفته بود ودر خلافت به روى ديكر 
شود.قبايل قريش با ييامبر به دليل حسد بر بنى هاشم جنكيده بودند كه جرا ييامبر از ميان آنان است و نه از ديكر قبايل 


عرب.در اين صورت,انتظار مى رفت كه قريش 


با انديشه جانشينى على (ع) با تمام توانى كه دارد مبارزه كندءزيرا خلافت او به معنى تمركز نبوت و خلافت براى هاشميان 


بود. 


جون اين طرز تفكر قريش على (ع) را از خلا-خت در دور اول»محروم ساخت يس ,بايد متوقع بود كه با كذشت زمان اين بار 
على (ع) از خلاافت دورتر شود.به دليل اين كه نفوذ قريش در ايام خلافت ابو بكر كم نشد بلكه به كونه اى جشمكير زياد 
د نجون خليقه ا قريشن شدةاق وزيزات ونبزر كك قرماندمان لشكريرا اق قري تعيق كزد كسائى از قيش تون ابو فيان كه 
در آغاز كار از خلافت ابو بكر ناراضى بودند (به اين دليل كه خلافت از دست بنى عبد مناف بيرون رفته بود) كاملا به وضع 


موجود راضى شد ندزيرا نفوذ خود او و نفوذ يسرش [معاويه ]در حكومت جديدءرو به فزونى مى رفت. 


(؟) ابو بكر در ميان تصريحات ييامبر راجع به على (ع) جيزى را نمى ديد كه مسلمانان را ملزم به رهبرى او سازد.و اكر جنان 
جيزى ديده بودءبه خود اجازه نمى داد كه نخستين خليفه باشد.ابو بكر جون معتقد به جنان تصريحى نبودءبراى خود اين اختيار 
لكف اوستبو عم ب عطاتب زا انكتاب تكند كديور كرين ووترتر بد قرف نود كابزائ بحت باوق كوشتى ب و تلوس 


كرد ؟او كه موافق قانونى بيعت وى و بازوى راست او در ايام خلافتش بوده و داراى بسيارى از شايستكّيهاى رهبرى. 


از مطالب شايسته ذكر اين است كه از جمله شكوه هاى على به هنكام مصالحه با ابو بكر آن بود كه ابو بكر در امر 


خلافت بر او غلبه كرد.هنكامى كه ابو بكر از على آن جمله را شنيد» جشمانش ير از اشكك شد.از جمله مطالب قابل ذكر نيز 
آن است كه فاطمه زهرا (ع) از ابو بكر غضبناكك شدءو او انصار را به رو كرداندن از ابو بكر به سوى على (ع) وادار مى كرد 
(و نقل آن-در نامه اى كه معاويه در ايام خلافت امام به او نوشت كذشت) . 


از جمله عوامل خشم حضرت زهرا (ع) بر ابو بكر (علاوه برامر خلا.فت) اين بود كه ابو بكر او را از فك (مزرعه اى در 
منطقه خيبر) منع كردءبا وجود آن كه حضرت زهرا (ع) به اصرار آن را خواستار بودءزيرا آن رااز رسول خدا به ارث برده 
بود.البته اين كه ابو بكر فدكك رااز دست آن حضرت كرفت به دليل روايتى بود كه از بيامبر نقل كرد جه او فرموده 
بود:«ييامبران ارث نمى كذارند».اين موضوع تا به آن جا ادامه يافت كه حضرت زهرا غضبناك شد و تا هنكام مركش با ابو 
بكر سخن نككفت )1١(‏ .ابو بكر به رضايت زهرا (ع) اهميت فراوانى مى دادءزيرا يبامبر (ص) فرموده بود:«فاطمه ياره تن من است 
هر كس او را به خشم آورد مرا خشمكين كرده است.» (اين روايت را بخارى در باب اوصاف و مناقب خويشان ييامبر و منقبت 
زهرا (ع) روايت كرده است) .كذشته از همه اينهاءانتظار مى رفت كه خليفه شايسته براى تحقق جيزى كه باعث خشنودى 
فاطمه (ع) مى شد-اكر جه يس از ييوستن او به ملكوت اعلى-تلاش مى كردء زيرا خشنودى او خشنودى ييامبر استءجه او- 


جنان كه ييامبر صريحا فرموده است-ياره تن اوست.و ترديدى نيست كه ابو بكر مى توانست-با خليفه قرار دادن على (ع) 


-ييامير (ص) و دخترش را خشنود سازد. 


اما خليفه نه تنها هيج كدام از اين كارها را نكرد.بلكه با على و هاشميان و بزركان از صحابه كه به على تمايل داشتند-جون 
عمارءابو ذر و ديككران-در امر خلافت مشورت هم نكرد.و از اصحاب نخواست تا نسبت به يكك نفر از دو نفر و يا بيشترءاز ميان 
افراد شايسته»اظهار نظر كنند.او تنها با افرادى به مشورت يرداخت كه عمر را شايسته مى ديدند.تمام كسانى هم كه طرف 


مشورت قرار كرفتند از هواداران عمر بودند. 


جرا واقعيت را جنانكه هست بازكو نكنيم!البته ابو بكر در مساله بيعتش و در تثبيت خلافتش مديون عمر بود»و عمر در مدت 
خلالفت ابو بكر بازوى راست او بود.ابو بكرءكه به دوستان خويش وفادار بود.خواست تا يد بيضايش را به دوست صميمى 
خويش دهد.ما اين مطالب را مى كوييم-بدون اين كه جيزى از اخلاص خليفه اول و يا از شايستككى خليفه دوم بكاهيم. 


خليفه اول در بستر مركك»دستور داد تا عثمان بن عفان وصيتى را كه خود املا كرده بود. بنويسد»يسءآنجه را كه وى املا 
كرده بود نوشت و هنككامى كه به اين جمله رسيد كه:«من خليفه قرار دادم بر شما»خليفه بى هوش شد-بيش از اين كه نام 
جاتشين وا ذكر كدو هنكام كدببه هوش آمذءدوخواست كره نوشته زا مخواتدةدر حالى كةعثمان بيش از آن كلمةةاى أن 
بيش خود به كلمات خليفهافزوده بود.البته او نام عمر را ذكر كرد.و خليفه بدان وسيله مسرور شد.طبيعى است كه خليفه جديد 
(عمر) ازاين عمل عثمان شادمانتر شد واين يد بيضاء را براى عثمان حفظ كرد و در يايان خلافت خود ياداشى نظير همان را 


از جانب خويش به او داد. 
بى نوشتها 


١-بخارى‏ در صحيح 


خود ج ه ص 17/8 و مسلم در صحيح خويش ج ١7‏ در باب حكم فى ء ص 7 روايت كرده اند. 
فصل نوزدهم 
ذر عهد عمر 


خليفه دوم در جهت دادن»سياست جهان اسلام ورويدادهاى آن.مؤثرترين فرد از خلفاست. 


ايام خلافت او ير است از كارهاى مهم و حوادث بزركك.هر كاه بخواهيم راجع به موفقيتهاى او جيزى بنويسيم به كتابى قطور 
نياز داريم.و جون مايليم به اختصار بركزار كنيم»همين اندازه مى توان كفت كه اكر سياست يكك دولتمرد-طبق معمول-به 
سنافدت داخلى و خارجى تقسيم كردد»سياست عمر»جامع اين دو بوده استءعلاوه بر اين كه به كذشته و حال و آينده نيز قابل 
تقسيم است.به اين معنى كه اثر سياست عمر منحصر به زمان خلافتش نبوده بلكه نسبت به ككذشته نفوذ داشته و در ما بعد هم 
اثرى كسترده تهادة اسرث. 


سياست خارجى 


خليفه دوم در سياست خارجى تا حد زيادى موفق بوده است و بيروزيهايش دراين زمينه» جشم مورخان مسلمان و غير مسلمان 
را خيره كرده است.ءانبوه ارتشهاى اسلامى در ايام خلافت عمر با ايرانيها جنكيدند و تمام آباديها و كوهستانهاى عراق را فتح 
كردند و ايران را با تمام قسمتهاى اهواز و آذربايجان تسخير كردند.ارتشهاى ديككر اسلام با دولت روم به بيكار برخاستند.و 


سوريه و مصر را فتح كردند. 
ارتش اسلامى همجنينءبه رهبرى عمرءتوانست بز ركترين اميراطوريهاى موجود درآن عصر را شكست دهد. 


نيازى به كفتن نيست كه بيروزى روحى به دنبال بيروزى مادى بسى مهمتر بود.سياست عمر نسبت به ساكنان غير مسلمان 
اراضى فتح شدهءوضع ماليات براى زمين و جزيه براى افراد بود.و در حكومت به هيج يكك از ييروان اديان ديكر ستم روا 
نداشت بلكه حقوق و آزاديهايشان را حفظ كرد.تاريخ كفته او را به عمرو بن عاص -استاندارش در مصر-كه يسرش يكك فرد 
قبطى را كتكك زده بود»نقل مى كند:«از جه وقت مردم را برده خود ساخته ايد»در حالى كه مادرانشان آنان را آزاد 


زاسيده اند؟) 
سياست داخلى 


در سياست داخلى نيز موفقيت خليفه در بيشتر صحنه ها كمتر از سياست خارجى اش نبوده است.اكر بخواهيم به طور اختصار 
به سياست داخلى او اشاره كنيمءبايد از جمله به سياست او قن جووه شو اضفن و ستكاة خوة مسر تنك ند كوذه ماناو 


مداراى او با ياران ييامبر (ص) و نيز علاقه به خاندان بيامبر (ص) ياد كنيم. 
سياست عمر در مورد خانواده خود 


سياست عمرءدر مورد خود و خانواده اش تا حد زيادى سياستى نمونه بود.براستى صدها ميليون درهم به خزانه دولت سرازير 
مى شد واو فرمانرواى مطلق بود بااين حال خود و عايله اش همجون فقرا زندكى مى كردند واين كفتارش حكايت از آن 
دارد:«من خود را نسبت به مال خدا جون ولى مال يتيم مى دانم.اكر بى نياز بودم»خوددارى كردم وو اكر نيازمند بودم به مقدار 
لازم استفاده كردم.). 


سياست عمر در مورد توده مسلمانان 


اما نسبت به توده مسلمانان»سياستش با صفت عدالت سختكيرىئ؛ايجاد رفاه براى مردم وانفاق كافى به سربازان و 


خانوادهايشان و ساكتان مديئه و ذيكران همراة بود. 
سياست عمر در مورد اصحاب 


اما نسبت به اصحابءاو جايكاه هر يكك از اصحاب را بر مبناى سابقه آنان در اسلام و شركت در جهاد مشخص كردءو با اين 
حال بخشى از آزادى اصحاب مهاجر را محدود ساخت و به ايشان اجازه نداد تا در غير مدينه اقامت كزينندءاز بيم آن كه مبادا 
قريقية تروت شوتديو اال كذشعة ارزشوه غود بوره بزدازى ككد وه شمان رارائقاة بين اهدو لفوذ خود برا كمتري وعد وه 


در نتيجه»خطرى شوند در برابر وحدت دولتى كه از هر طرف بى دفاع است.اين كفتار نشانه آن بيم و هراس است. 

«من در برابر ملتى آزادءايستادم و كلوى مردم قريش را فشردم و جلو حبس اموال را كرفتم تا در آتش جهنم سقوط نكنند.) 
بدين كونه»اصحاب عاليقدر در مدت خلافتش زير نظر وى در مدينه ماندند. 

سياست عمر نسبت به خاندان بيامبر (ص) 


اما سياستش نسبت به اهل بيت تركيبى بود از محبتءبز ركداشت و ترس واحتياط.او هيج فردى از هاشميان را به عنوان 
استاندار و فرماندار تعيين نكرد»ولى بى مهرى موجود ميان على (ع) و او كه يس از رحلت ييامبر (ص) شروع شده در طول 
دوران خلافت ابو بكر ادامه يافته بودءبه دوستى مبدل شد و در طول ساليان خلافت عمر دلايل اين دوستى به ثبوت رسيد.عمر 
بيوسته در مشكلات و كرفتاريها به على مراجعه مى كرد و از على (ع) راى استوار و حل مشكلات را به دست مى آورد.به 


عمر»خبر رسيد كه ايرانيان جندين برابر ارتش مسلمانان را بسيج كرده اند.او تصميم كرفت تا شخصا به منظور تقويت روحيه 
ارتش اسلامى در جنكك با ايرانيان شركت كند هنككامى كه عمر با امام در آن باره مشورت كردءامام او را نهى فرمود و 
صميمانه وى را طى بياناتى 


نصيحت فرمود كه ما-به خاطر جاودانكى محتوا و صداقت آن در همه زمانها-به طور كامل در زير نقل مى كنيم. 


على (ع) به او كفت )١(‏ :«يارى كردن و خوار كذاشتن اين دين به انبوهى و كمى لشكر نبوده است.اين دين»دين خداست و 
خدا آن را يشتيبانى فرموده است»لشكر خداست كه او آن را آماده و بسيج كرده استءتا اين كه به مرتبه اى رسيده است كه 
بايد مى رسيد و درخشيده است آن طور كه بايد مى درخشيد و ما منتظر وعده الهى هستيم (1) »و خداوند وفا كننده وعده 
خود و يارى كننده سياه خويش است.[سيس نظر خود را در مورد نهى خليفه از رفتن به جنكك جنين ابراز فرمود. أوضع زمامدار 
دينى و رهبر مملكت مانند رشته مهره هاست كه آنها را جمع كردهءبه هم مى يبونددءيس اككر رشته ياره شود مهره ها از هم 
بياشندءو هر كز همه آنها كرد نيايند»اكر جه امروز عرب اندكك است و ليكن به خاطر ايمان به اسلام زياد است و به جهت 
اجتماع و اتحاد خود بيروز.يسءتو جون قطب آسيا ثابت بمان و سنكك آسياى جنكك را به وسيله مردم عرب بككردان و آنان را 
وارد شعله جنكك كن و از رفتن خوددارى ورزءزيرا اكر تو از اين سرزمين بيرون شوى عرب از اطرافءعهد و ييمان با تو را مى 
شكلن فسادواشوارت :اهن كند ؤ كازيه جابى من رسك كه حفظ وخبراضت مززهابى كديشت سر كذاشعهةاى ترد توااز وفتق 


به جنكك مهمتر مى كردد. 


زو آن كاه افزود]اكر ايرانيان تو را ببينند خواهند كفت:اين ييشواى عرب است در صورتى كه او رااز ميان برداريد آسوده 


خواهيد شد اين تفكر حرص ايشان را بر توو 


علاقه شان را به نابودى تو شديدتر و بيشتر خواهد ساخت.اما آنجه راجع به آمدن ايرانيان به جنكك با مسلمانان يادآور 
شدىءيس خداوند بز ركك از 1 مدن ايشان بيشتر از تو كراهت دارد و او تواناتر است به دفع آنجه نمى يسندد.راجع به زيادى 
نفرات آنان ما بيش از اين [زمان بيامبر (ص) آبا كثرت لشكر جنكك نمى كرديم بلكه به كمكك و يارى خداوند دست به نبرد 


اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) 


عمر سخت از فقاهت و دانش على (ع) در اعجاب بودءو اين سخن وى دليل بر آن است:«با حضور على در مسجدءنبايستى 
كسى فتوا بدهد.»همواره خليفه در مسائل فقهى دجار اشتباههايى مى شد كه على (ع) او را به راه صواب برمى كرداتدءاؤق 
جندين بار كفت:«اكر على نبود»عمر هلا-كك مى شد.اعمر خود از نياز مبرمش به علم على (ع) در مواردى از مشكلات كه 
بيش آمده با اين عبارت يرده برداشته است:«مشكلى برايم نماند كه ابو الحسن (على ع) آن را نككشايد.» 


از جمله مطالبى كه نقل مى شود اين است كه زنى را نزد عمر آوردندءبا اين كه او همسر داشت مردم وى راحبه دليل اين كه 
فرزند ششماهه زاييده بود-متهم به زنا كرده بودنك. 
محكوم خواهد كردءزيرا خداى متعال مى فرمايد:«...مدت باردارى و شير دادن او سى ماه است (69) و نيز خداى بز ركك فرموده 


است:«مادران فرزندانشان را دو سال كامل شير مى دهندءبراى كسى كه بخواهد شير كامل دهد...») (0) دوره باردارى شش ماه 


است. آن كاه عمر آن زن را آزاد كرد. 


از جمله مسائلى كه بر شدت اعجاب خليفه نسبت به على (ع) دلالت 


دارد اين است كه يكك بار على (ع) با وى در مسجد نشسته بود و نزد او افرادى از مردم بودند»و جون على (ع) از جا 
برخاست» شخصى شروع به صحبت درباره او كرد و به او نسبت تكبر و خوديسندى داد.»سيس عمر به آن مرد كفت:«مانند على 
كسى حق دارد كه تكبر ورزدءبه خدا سوكند اكر شمشير او نبود هر آينه عمود اسلام بيا نمى شد و علاوه بر آن او داناترين 
فرد اين امت در امر قضاست با سابقه ترين و شريفترين آنان است.)آن كاه آن مرد به عمر كفت:يس جرا اى امير مؤمنان او را 


داشتءاو را خوش نداشتيم : 


مقصود اين نيست كه عمر هميشه در تمام كارها با حضرت على (ع) به مشورت مى يرداخت و يااز كليه نظرات او در فقه 
بيروى مى كردءزيرا عمر سخت در عقيده خود مستقل بود كاهى اتفاق مى افتاد كه او نظرى بر خلااف نظر ييامبر بز ركوار 
(ص) داشت.ييامبر (ص) به كسى كه در حج خود قربانى نكرده است و از مردم بومى مكه هم نيستء.واجب شمرهه است تا 
حج تمتع انجام دهدءبه اين ترتيب كه يس از طواف خانه خدا و سعى ميان صفا و مروه از احرام خود بيرون آيد.سيس زن به او 


حلال مى شود تا اين كه دوباره بيش از رفتن به عرفات براى حج محرم كردد. 


بيامبر (ص) متعه زنان را به مدت معينى حلالل شمردءو ليكن عمر رايش بر اين تعلق كرفت كه مانع هر دو متعه[حج تمتع و 


متعه زنان ]شود و مردى را كه براى مدتى محدود.زنى 


را متعه كرده است به سخت ترين نوع مجازات (رجم-سنكسار) كند و مسلم در صحيح خود از ابو نضره روايت زير را نقل 
كرده است: 


ابن عباس امر به متعه مى كرد و ابن زبير از آن نهى مى كردءجريان را براى جابر بن عبد الله (انصارى) نقل كردمءاو 
كفت:همين موضوع براى من بيش آمد و با يبامبر خدا متعه كرديم جون عمر به خلافت رسيد كفت:خداوند براى ييامبرش 
آنجه خواست» حلال قرار دهد حلال مى كردوبه دليل آن كه مشيت او تعلق كرفته بود. 


براستى كه قرآن به جايكاه مناسب خود نازل شده است. يس » حج و عمره را براى خدا-آن جنان كه شما را امر كرده است حبه 
يايان برسانيد (بدون بيرون آمدن از احرام بيش از رفتن به عرفه) واز نكاح زنان خوددارى كنيد.يس»«هركز مردى را كه با 
زنى تامدت معينى نكاح كرده باشد نياورند»مكر او را با سنكك ستككباران كنم (2) . 


اين سخن خليفه:كه خداوندءآنجه را كه ييامبرش (ص) مى خواستءحلال مى كرد.دلالت دارد براين كه ييامبر نكاح زنان به 
مدت معين (متعه) را حلال شمرده است و بعد هم آن را حرام نكرده است.اكر ييامبر (ص) يس از حلال شمردن متعه»آن را 
حرام مى كردءخليفه تحريم آن را به اصحاب يادآور مى شد.اين كفته او:«از نكاح اين زنان خوددارى كنيد)»ءدليل اين است 
كه در عهد عمر»اصحاب و مسلمانان ييوسته متعه مى كرده اند و كرنه دستور نمى داد كه ايشان از متعه خوددارى كنند.اكر 
ييامبر (ص) بعد از حلال دانستن آنءدوباره تحريم مى كردءهر آينه اصحاب سر و كار با آن نمى داشتند بلكه در زمان ييامبر 


از آن خوددارى كرده بودند و نيازى نداشت عمر در زمان خود به آنان دستور خوددارى دهد و يا مرتكب متعه را 


تهديد به رجم-كشتن با يرتاب سنكك-كند.و درباره حج تمتع ييامبر خدا (ص) در حجه الوداع اعلان فرمود: 


«اكثر من جريان كار را بيش بينى مى كردم آنجه را كه در يايان كار ديدمءقربانى نمى كردم و آن را عمره قرار مى 
دادم.يسءاكنون هر كدام از شما قربانى به همراه ندارد بايد از احرام خود بيرون بيايد و آن را عمره قرار دهد.يس سراقه بن 
مالك بن جشم از جا برخاست و عرض كرد يا رسول الله فقط امسال يا هميشه؟ييامبر خحدا (ص) انككشتانش را در يكديكر 


كردءو فرمود: عمرهءاين جنين داخل در حج است «دوبار اين عبارت را تكرار كرد) .نه بلكه براى همه زمانها» (7) . 


بدين كونه استبداد راى خليفه و تندروى در اجتهادش بر خلا.ف دستور ييامبر (ص) به حج تمتع و جواز ازدواج به مدت 
محدود (متعه) »او را به نهى از حج تمتعءو جواز قتل مرتكب متعه زنان به مدت معين»كشاند.از كسى با جنين استبداد 
راى»هركز انتظار نمى رفت كه در تمام مشكلات با على مشورت كند ويا همه نظرات او را بيذيرد.با همه اينهاءدر هر 


حال»عمرء براى مشورت و حل مشكلات خودءعلى را دانشمندترين و لايق ترين صحابه مى ديد. 


على رغم روابط خوب ميان امام (ع) و خليفه دوم تا آن جا كه منجر به وصلت ميان آن دو شد (عمر با ام كلثوم»دختر على 
ازدواج كرد) »تاريخ از هيج مشاجره اى بدان اندازه كه ميان اخ دو شخصءدر روزكار خللافت ابو بكر روى داده است.»سخن 
نمى كويد.آرىءعمر در اين مورد جندين بار با ابن عباس صحبت مى كند.و خليفه در بيشتر اين كفتكوها آنجه را اتفاق افتاده 
بود مقرون به صواب مى بيند! 


مشاجره عمر با ابن عباس 


روزى به ابن عباس كفت: (ما اين 


مطلب و آنجه را مى آيد.در فصل يانزدهم آورده ايم) «جون قريش نمى خواست كه نبوت و خلالفت هر دو در شما جمع 
باشد.مردم را به سمت خود كشاند و به افراد قبيله خود نظر كرد و از ميان آنان بركزيد ودر انتخاب خود ثابت ماند و كار 
درستى كرد.»ابن عباس در جواب او كفت:«اما اين كه كفتى قريش نخواست (نبوت با خلافت جمع كردد) »خداوند قومى را 


كه ناخوش دارد توصيف كرده و فرموده است: 


«جون ايشان دستورى را كه خداوند مقرر فرموده بود خوش نذامشدواعمالقنان نام هناما اين كه كفت فريين براى خود 
خليفه بركزيد و كارى درست و بجا كردءو موفق شد.اكر هنكامى كه خداوند براى قريش خليفه بركزيدءقريش نيز براى خود 


همان خليفه را انتخاب مى كرد البتهءبى جون و جرا و حسادتءحق با آنان مى بود...) (8) . 
ذو مشاجره:ديكرى عمر.به'ابن عباس كفت: 


شدم!إنه.سوكند به يرورد كار اين بنا (كعبه) هركز قريش كرد او نمى آمد.و اككر آن را (خلافت را) بر عهده مى كرفتءاز تمام 


ازاائق عفر محمد بن جين قا ده اث كدابن عساس بروانك كرده اث كةاعمر .بهاو كفت :داق رسر :عباس ابراسي اند 


مرد خود را در راه عبادت به زحمت انداخته است بحدى كه خود رااز روى ريا رنجور كرده است.ابن عباس كفت:آن مرد 


كيس ت؟عمر جواب داد:اين يسر عمويت (يعنى على (ع) ) 


كفتم اى امير مؤمنان!اهدف او از ريا كارى جيست؟عمر كفت.براى خلافت خويشتن را ميان مردم مطرح مى كند. كفتم:اين 
مطرح كردن به جه درد او مى خورد؟ در صورتى كه ييامبر خدا (ص) او را براى خلا-غت مطرح كرده بود واو كنار زده 
شد.كفت:او جوان بود و مردم عرب از نظر سنى او را كوجكك دانستند و اكنون كامل مردى شده است آيا ندانسته اى كه 
خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكرده است مككر يس از جهل سالكى؟ كفتم: اى امير مؤمنانءاما اهل عقل و درايت هميشهءاز 
نخستين روزى كه خداوند يرتو اسلام را افكنده است او را كامل و در عين حال محرومءبريده و ممنوع ازحق خود مى 
ذاتستعند. أن كاه كفت يدانو ١‏ كاه اتن كةااوبنن "اذ كشمكئن: وزفة و ايد نه تلافت حواهد وسية و يعد يانقى رامد 
لرزيد و به آرزويش دست نخواهد يافت.و تواى يسر عباس,البته شاهد آن خواهى بود. سيس جون بامدادان براى شخص بينا 


روشن مى كرددءو به درستى نظر مهاجران نخستين كه او رااز خلافت منع كردند»خواهى رسيد...» 003١‏ . 


آن كاهءدر كفت و كوى ديكرى-كه كويى از عمق دل خبر مى دهد-در حالى كه داخل نخلستانى از نخلستانهاى مدينه با هم 
كد انل نين دستقن و1 از :دست او كتذ وا لحظلهاى دن حخال هميمة جلو رفت :وق يعد ا سكاذ ءابق فاش فى كرينءيه عمر 
رسيدمءاو رو به من كرد و كفت:يسر عباس اتصورنمى كنم مردم جز به دليل كم سن و سال دانستنش او رااز حق خويش منع 
كرده باشند.كفتم به خدا قسمءخدا و رسولشءهنككامى كه به او دستور دادند 


تا سوره برائت را از رفيق تو (ابو بكرءهنكامى كه آن را به همراه مى برد تا در حج اعلا-م كند) بككيردءاو را كم سن و سال 


ندانستند.عمرءآن كاه صورتش را از من بركرداند و با سرعت رفت و من هم بركشتم )1١(‏ . 


عم در كفتكوئ :د بكر :با ابن عباس :دريازه خلافت ترس مشترئ نشان داده اسكوو يهال حتين كفنه انك :د..شايد شما م 
كييك كه ابو بكر اوليق كسى افك كهاشما وابسن زددبدائيك ك او بعتان هدافى تداشت وليكق كارى بيسن امذ كه :دن ييشكاة 
وى از آنجه انجام داد عاقلانه تر نبود.اكر ابو بكر به من نظر نمى داشتءبراى شما از امر خلافت بهره اى مى كذاشت. اككر او 
اين كار را كرده بود شما با قوم خود (قريش) در آشتى نبوديد زيرا ايشان به شما همانكونه مى نكرند كه كاو نر به قصاب مى 


نكرد) (0). 


در تمام اين كفتكوها خليفه دوم را مى بينم كه بطور ضمنى ويا بصراحت اقرار مى كند كه على انتخابى بيامبر يا مورد نظر او 
ذه اننكاواواادة امك اب عباش 'اعتزافن لمن كتد كه كفت ا كر مكان كد خداوثنا خاكفت زا براق فريش بن من 
كزيدءقريش براى خود انتخاب كرده بودندءالبته»ءبى جون و جرا و حسادتءحق در دست قريش مى بود.او نيزاين كفته ابن 
عباس را كه كفت:«رسول خدا او را نامزد خلافت كردءولى آن را ازاو كرفتند.)عمر خود كفت: «رفيق تو را مظلوم مى بينم.» 


در تمام اين كفتكوها مى بينم كه خليفه مى كويد آنجه مانع از آن شد تا صحابه على (ع) را به خلافت برنكزينند»موضع غير 
دوستانه قريش نسبت به على بود.در همان حال بوضوح معلوم مى شود كه خود عمرءمتمايل به عقيده قريش درباره على بوده و 


ان 


را مقرون به صواب مى دانسته است.و معتقد بوده است كه قريش براى خود خليفه انتتخاب كرد و به اين انتخاب يايبند بود و 


كار درستى انجام داد. 
ابعاد مختلف سياست عمر 


البته موضع خليفه دوم از نظر روشها و دستاوردهاءاز نحوه تفكر و بينش قريش دور و جدا بود.قبلا- يادآور شديم كه خط 
سياسى عمر از سياست بسيارى از سران دولتها متمايز استءزيرا تاثير سياست وى به ايام حكومت او محدود نمى شود بلكه به 
بيش از خلافتءو يس از آن نيز كشيده مى شودءتا آن جا كه سياست او تا دير هنكام با آينده سياست جهان اسلامى كره مى 


خورد. 
نفوذ عمر در زمان ابو بكر 


تاثير سياست عمر تا بيش از دوران زمامدارى او امتداد مى يابد.او قانونكذار بيعت با ابو بكر و بيشترين تلاشكر و عامل فعال 
در به ثمر رسيدن آن به شمار است.رويداد زيرءبخوبى دامنه نفوذ عمر را در كردش كارها به روزكار خلافت ابو بكر نشان مى 


دهد.عيينه بن حصن و اقرع بن حابس نزد ابو بكر آمدند و كفتند: 


«اى جانشين ييامبر خداإزمين شوره زارى داريمءنه علفى دارد و نه سودىءاجازه مى فرماييد كه تقسيم كنيم؟شايد شخم كنيم و 
بكاريم»اميد است بعد از اين خداوند منفعتى از آن عايد ما كند.ابو بكر به مسلمانانى كه در اطرافش بودند كفت:نظر شما 


جيست؟ آنان كفتتد:اشكالى ندارد.يس يخخليفه سند آن زميق را برايشان نوشت و افرادى :را نيز شاهد كرفت: 


عمر در آن جا حاضر تبوةءآن دو نفز نوه وى 'رفشد تااو نيز نوشته را كواهئ كنكد.آثان ديدند كه غمر دارد شترى را ووغق 
قطران مى مالدءبه او كفتند:خليفه رسول خدا اين كاغذ را براى ما نوشته است و آمده ايم تا تو نيز آن را كواهى كنى.آيا تو 
خود آن را مى خوانى يا براى تو بخوانيم؟او كفت:آيا با اين حال كه مرا مى بينيد؟اكر مى خواهيد آن را بخوانيد و اكر مايليد 


بايستيد تا فارغ شوم. كفتند:يس مى خوانيم.عمر جون محتواى آن را شنيدءكاغذ را 


اؤايشان كرفث و أن رامحاله كرد و از بيد بره ان دوستسضسكين شدتد ويه او تاسرا كسد يعم يه ايشان كفت راس كه 
رسول خدا (ص) از شما دلجويى مى كرد واسلام آنروز خوار بوده استءدر حالى كه خداوند اسلام را عزيز داشته 
است.برويد و هر تلاشى داريد انجام دهيد.اكر بكاريدء خدا به شما محصولى نخواهد داد.يس آن دو نفر خشمكين نزد ابو بكر 
رفتند.رو به وى كردند و كفتند:به خدا قسم نمى دانيم آيا تو زمامدارى يا عمر؟ابو بكر ياسخ داد:البته او اكر مى خواست.عمر 
خشمكين رسيد و در مقابل ابو بكر ايستاد و كفت:به من بككوااين زمينى را كه ميان اين دو مرد تقسيم كرده اىءتنها از آن تو 
ابت يا ال آن همه مسلفاثاة انو بكر واب كاد البقة از ان همه مسلماناق اسث عمر كفت :مر بعه شل كه انوا به اين دو 
نفرى دادىءنه به همه مسلمانان؟ابو بكر كفت:با افرادى كه كنارم بودند مشورت كردم آنان جنان مصلحت ديدند.عمر 
كفت:آيا همه مسلمانان يا اكثريت»طرف مشورت قرار كرفتند و راضى شدند؟ابو بكر كفت:«من كه به تو كفته بودمءتو براين 
كار (خلافت) از من نيرومندترى و ليكن تو مرا مجبور كردى .براى ما دشوار است كه دركك كنيم جرا عمر از ابو بكر مى 
خواست تا براى تقسيم زمينى شوره زار كه هيج جيز در آن نمى رويد با همه مسلمانان مشورت كندءولى در موضوع بيعت با 
ابو بكرءنه از او درخواست مشورت با همه مسلمانان كردءو نه از خودشء.در صورتى كه خلاافت مهمترين مساله مسلمانان 


است9؟!به هر حال اين داستان دليل بر نفوذ حيرت آور عمر در ايام خلافت ابو بكر است )1١(‏ . 


در دوران ييامبر (ص) 


تاثير خط سياسى عمر محدود به دوران خلافت 


ابو بكر نبودءبلكه تا ايام رسول اكرم (ص) كشيده مى شد.خوانند كان صحاح[كتب صحاح ست]مى دانند كه جكونه ييامير 
(ص) به هنكام بيمارى خواست وصيتنامه اى تويميد تاهر كر اسن بين از أن بز ركوار كمراه نشودءاما عمر بشدت مخالفت 
كركيو كل ميمارض و ساعن طلنه كرد اقوو ااي كان مستلماناة :)3 وسيل الليناة يخس 'اذاحاتية دامر اصن) 44 سير 


طولاتى آينده آثان را زوشن عى كرد و ابزاز ابعنى آثان ال كمراهى بود محروم ساخت. 
قاثير سياست عمر در آينده سياسى اسلام 


تاثير خط سياسى عمر را در توجيه آينده سياسى اسلام يس از خلافت وى.مى توان بروشنى در تصميمهاى بى سابقه اى كه 
اتخاذ كردءبه جشم ديد.به نظر او اين تصميمها براى امت مصالحى در بر داشت و جدا در جريان حوادث يس از او نتايج 


5 نيز به بار آورد. 
برترى دادن در برداخت مقررى 


از جمله»سياستهاى عمر اين بود كه بر خلاف ييامبر (ص) كه مقررى را يكسان ميان مسلمانان تقسيم مى كرد دستور داد بعضى 
از مسلمانان بر برخى ديكر در دريافت مقررى برترى يابند.ابو بكر نيز همان كونه عمل كرد.اما عمرءمردم را در يرداخت 


عرووابيت المال وجا طنه لحم ترويو هنكامى كه علت آن را يرسيدند»سخن معروف خود را كفت: 


«من كسى راكه به جنكك ييامبر رفته است مانند آن كسى قرار نمى دهم كه همراه ييامبر (ص) خدا به نبرد برداخته 
است.»يسءاز مهاجران و انصارى كه در جنكك بدر شركت كرده بودند»شروع كردءو براى هر فرد از ايشان ساليانه ينج هزار 
درهم مقرر داشت.او براى كسانى كه در جنكك احد»حاضر بودند»جهار هزارءو براى فرزندان مبارزان جنكك بدر دو هزار مقرر 
ساختءبجز حسن و حسين (ع) كه ايشان را به خاطر خويشاوندى با ييامبر (ص) در مقررى به يدرشان ملحق كردءو نيز براى 


عباس عموى ييامبر مقررى برقرار ساخت.و براى هر كدام از همسران ييامبر (ص) دوازده هزار درهم تعيين كرد. 


براى مهاجران ييش از فتح مكه سه هزارءو براى اسلام آورند كان زمان فتح مكه دوهزارءدو هزار»مقررى تعيين كرد.آن 
كاهءبراى ديككر مردم نسبت به وضع و كيفيت قرائت قرآن و جهادشان مبلغى تعيين كرد.او سيسءبراى باقيمانده مردم نيز نوعى 
مقررى تعيين كرد:براى مسلمانانى كه همراه آنان به مدينه آمده بودندءهر كدام بيست 


و ينج دينار»اضافه كرد و براى اهل يمن و قيس )١65(‏ در شام و عراق مقرريهايى معين ساخت كه ميان دو تا سيصد درهمء.دور 
مى زدءو كسى رااز سيصد درهم كمتر نمى داد (16) . 


ييامبر»بيش از سهم ديكران»دليل موجهى وجود داشته است و شايسته بوده است تابه آنان بيش از آنجه مى داد»ءبدهد زيرا 
آنان خويشاوندانى اند كه خداوند صدقات را برايشان حرام ساخته و در قرآن حداقل يكك ششم خمس غنايم را برايشان واجب 


كرده اعت 


«و بدانيد كه خمس اموالى كه به غنيمت كرفته ايد از آن خدا و ييامبر و براى خويشاوندان.» يتيمان»درماند كان و در راه 
ماند كان استءاكر به خدا و آنجه بر بنده مان يوم الفرقان در روزى كه آن دو كروه به هم رسيدندءنازل كرديمءايمان داريد.و 


خداوند بر هر جيزى تواناست )١12(‏ . 


مسلمانان يبش از فتح مكهءبر كسانى كه روز فتح آن شهرء مسلمان شدند و رجحان دادن كسانى كه روز فتح مكه اسلام 
آوردند بر كسانى كه يس از فتح مسلمان شدند»كارى است بس دشواررْبويزه اين كه رسول خدا (ص) مقررى را ميان 
مسلمانان يكسان تقسيم مى كرده است. 


براقي ايخ كقشاز خليقيه كه من كبتاق زا كه اناس متكي جه حمهوة كنات كودوش ا نوة) ياف عدا ند تيرد 
يرداختند يكسان قرار نمى دهم »هنكامى كه منظور از برترىء امتياز در مقام و منزلت باشدءجمله اى خطابى و شاعرانه و كيرا و 


درست خواهد بود.حتى اكر خليفه از دارايى خود ميان اصحاب 


برترى مى دادءبى ترديد اين ترجيحءعمل صحيحى بودءاما هنككامى كه اين امتياز ميان آنان از مالى است كه همه مسلمانان 
يكسان مالكك آنند (و اين جيزى است كه تقسيم يكنواخت ييامبر (ص) كواه بر آن است) ءاين برترى دادن»در قيقت بخشيدن 
ازذاراي ديكران به تفييى هجاهدان اسك اكز ايشان ساسمكى اين فروقي را داشتند»رسول خدا آنان را محروم نمى 
أباعةءزيرا اك يه حتقن داشتسد يامير سى باسة به جود آثان فرخمت من كزدءنه أن كيه أن ارابة دكن سلهعانان 
بيردازدءجرا كه ييامبر مقدار اضافى را كه حق مجاهدان بيشين بوده است ميان توده مسلمانان تقسيم مى كرده است.در اين 
صورتءيا بايد بككوييم كه ييامبر (ص) نخستين مجاهدان را از آن مقدار زياده كه حق آنان بوده است محروم داشته است و يا 
بكوييم كه عمر توده مسلمانان را از حقشان در آن مالى كه به مجاهدان يبشين زيادى مى داد محروم كرده است. كدام كفته را 
اختيار كنيم؟!! 


طبقه ممتاز 


اكر از ديدكاه قانونىءاز شرعى بودن امتياز يرداخت مقررى»جشم بيوشيمءبى شك اين امتيازها منجر به بيدايش اختلااف 
طبقاتى تازه اى در ميان مسلمانان خواهد شدءزيرا اقليتى از مسلمانان از آن امتياز برخوردار شدند در نتيجه جندين برابر 
نيازمندى مخارج خانواده شان رادارا شدند و آن افزونى يرداخت مقررى رادر سوداكرى و خريد املاكك به كار بردند و سود 
جستند و در طول زمان صاحب ثروتهايى كلان شدند.اما بيشتر مسلمانان فقط به اندازه رفع نياز و يا كمتر از آن عايدشان مى 
شد وامكان ثروتمند شدن نداشتند.جامعه اسلامىءدر نتيجه اين امتيازها تقسيم شد به طبقه اى يولدار و ثروتمند و طبقه اى 


ديكر كه بدون برخوردارى از رفاهءتنها آنجه داشت صرف نيازمنديهايش مى شد سرانجام طبقه محرومى كرديد كه اميدى به 


رسيدن به همان مقدار ضرورى خوراك و يوشاكك خويش نداشت.با اين كه نتيجه اين نحوه توزيع در ايام خليفه دوم يديدار 


شدءولى تضادطبقاتى در عهد خلافت عثمان با تمام نيرو جهره خود را نشان داد. 
البته خليفه دوم كوشه هايى از مفاسد اين تقسيم طبقاتى رابا جشمان خويش ديد.او در اواخر ايام خلافتش كفت: 


«اكر جريان كار آينده را در كذشته بيش بينى مى كردم هر آينه زيادى ثروتهاى ثروتمندانءرا مى كرفتم و به نيازمندان يس 
مى دادم.) 0170 ولىءروز كا عمر را مهلت نداد تا آن كار را انجام دهكد. 


ازاينها همه مهمتر آن كهءطبقه ممتاز به برخوردارى از اين امتيازها ادامه داد و معتقد بود كه بايد آن برترى در دريافت مقررى 
ادامه داشته باشد.هنكامى كه على (ع) به حكومت رسيد و خواست تا حقوق محرومان را به آنان بركرداند و مانند همان وضع 
ايام نبوت به مردم نصيبى و سهمى برابر دهد»همين طبقه ممتاز در برابر او به مخالفت برخاست و براى حفظ امتيازهاى خويش 
به هر وسيله اى جهت كشتن او متوسل شدءو جرا كه متوسل نشود؟ آنان بيش از بيست سال بود كه از اين امتيازها برخوردار 
فى شدنداو آن واسحق از حقوق طعي خوو من «اششديهرا سر ابو غلالتهمى عتواستة اي امنازها را ازدست آثان يرون 


آورد؟ 
عمر كانونهاى قدرت را به دست آزمندان مى سيارد 


كذاشت. كماردن افرادى از قريش به كارها بود كه به آزمندى سياسى و ضعف ديانت معروف يودند. 


خليفه عمرو بن عاص را والى مصر كرد.عمرو ييش از مسلمان شدن در دشمنى و آزار نسبت به ييامبر (ص) از بدترين مردم 


همه اسلام آورد.او مسلمان نشدءمكر اين كه با زيركى دريافت كه كفه بيامبر (ص) و بيروانش مى جربد.همو بيش از اسلام 
آوردنش با هفتاد بيت شعر بيامبر (ص) را هجو كرده بود.بيامبر (ص) هم از يرورد كارش خواست تا به شمار حروف ابيات 
شعرهاى عمرو عاص ببراى او نفرين فرستد.نيرنكك عمرو نسبت به اسلام بعدها ظاهر شدءزيرا او از جمله سران آشوب دوران 
عثمان واز تندترين شورشكران عليه او بود.آن كاهءيس از قتل عثمان»دومين مرد از كروه ستمكرانى بود كه با امام هدايت 


على (ع) “در جنكك صفين رو در رو به مبارزه برخاست. 
كماردن بنى اميه 


خليفه دومءيزيد يسر ابو سفيان را بر شام و حوالى آن كمارد و جون يزيد دركذشت برادرش معاويه يسر ابو سفيان را به جاى 
او تعيين كرد.يس از آنءمنطقه اردن نيز به قلمرو فرمانروايى معاويه افزوده شد.آن كاه»معاويه استاندار شام واردن شد (18) .به 
اين ترتيبءقدرت معاويه از نظر سياسى و نظامى شروع به رشد كرد.در ايام عمرءاقتدار معاويه به اندازه اى رسيده بود»كه عمر 
به هنكام ضربت خوردنءبه روايت ابن عباسءجنين كفت:«...اكر نسبت به هم حسادت كنيد واز هم فاصله بكيريد و به هم 


ينك كليك وزيا يكديكر به شمر كيريد نعاويةين انى سفيان دن اين امير شما جره خر افد شذه (5), 


خليفه هيج كدام از هاشميان را بر هيج يكك از سرزمينهاى اسلامى نككماشت با اين كه در ميان ايشان افرادى لايق و كاردان 


دهد.عمرءاز ترس خود در مورد والى قرار دادن ابن عباس يرده برداشت.و اظهار كرد كه مى ترسد مبادا ابن عباس براى 


خود يا خويشاوندانش مباح بداند تااز بيت المال-مقدارى ويا تمامى آنجه را خداوند در قرآن براى خويشان ييامبر (ص) از 
خمس غنايم واجب كرده است-بردارد.مفهوم مطلب آن است كه خليفه مى ترسيده است هاشميان را فرماندار يا استاندار ياره 
اى از شهرهاى اسلامى كند.عمر همجنين از اقامت نخستين مهاجران در بيرون مدينه بيمناكك بود واز آن رو جلو ولايت آنان 
را كرفت تا يار و ياورشان زياد نشود و نفوذ ايشان يا نكيرد.اكر مردم در شهرها بنى هاشم را بشناسندءبه سبب خويشاوندى 


آنان با ييامبر (رص) »به سوى آنان خواهند شتافت. 


عمرءهاشميان را استاندار يا فرماندار نكرد و ازاو توقع مى رفت كه امويان را نيز والى جايى قرار ندهدءجون اواز ضعف 
ديانت ايشان و كذشته تاريكشان در مقابل ييامبر (ص) و رسالت آن حضرت 1 كاه بود. 


ظهور معاويه در روز كار عمر 


معاويه را عمر والى شام كرد و با همه آكّاهى از آزمندى و دلبستكيهاى مادى و افزايش قدرت روز افزونش او را بر كنار 
نساخت.به نظر مى رسد كه توانمندى معاويه در دكركونى امور و حفظ مرزهاى همسايه سرزمين رومءخليفه را به اعجاب 
واداشته بود.با همه اينهاء.شخص عمر در همان زمان اعتقاد داشت كه تا مسلمانان قدرت و توان دارند»ييروزى مسلمانان و 
شرفت آاتان سكن به شحصن .ويا اشخاصيئ ندارد.البته خداوند مسلمانان را با نيروى اسلام يارى مى دهد نه با نيروى 
اشخاص .به همين دليل»عمرءخالد بن وليد رااز فرماندهى لشكر در جبهه سوريه-با آن كه آوازه اش همه جا را كرفته بود- 
بركنار ساختءو ابو عبيده بن جراحعرا به جاى او كماشت تا مسلمانان بدانند كه خدا-بدون نياز به فرماندهى يسر وليد-آنان را 


يارى خواهد داد. 


كُويا خليفه به اطاعتهاى معاويه 


از خودءاطمينان داشتءبنابراين خواست تا از زيركى و تدبير او استفاده كند.در عين حال از خطر وى در امان اسثءزيرا معاويه 
بى درنكك فرمانهايش را اجرا مى كند.خليفه شخصيت با ابهت و ترسناكى داشت.و هيج يكك از مسلمانان را جرات مخالفت با 
او نبود.شايد خليفهءبا ديدن فرمانبريهاى معاويه»خطر بنى اميه را براى آينده مسلمانان فراموش كرده بود.در حالى كه عمر 
ازبامير (ض) دربارة .ير خذرماندق از ايخ دودمان شيده بود.روزئ عمريه ابن عبامن كفت كه از رسول ذا (ص) شنيده 


است كه مى فرمود: 


«بنى اميه بر منبر من بالا خواهند رفتءو من آنان را در عالم رؤيا ديدم كه بر فراز آن» مى جستند مانند جستن ميمونها.و درباره 


نان نازل شده است:«و خوابى راكه به تو نمايانديم جز آزمونى براى مردم و شجره اى ملعونه»در قرآن قرار نداديم...) (00) . 


روزى عمر به مغيره بن شعبه كفت:اى مغيره!آيا بااين جشم كج بينت ديدى كه جه فاجعه اى روى داد؟مغيره جواب منفى 
داد.آن كاه.عمر كفت:هان!به خدا س وكندببنى اميه»اسلام را كج و منحرف مى كنند جنان كه اين جشم تو كج است»سيس 
آن را تا آنجا نابينا سازند كه نداند به كجا مى رود و از كجا مى آيد...) )5١(‏ . 


حكومت بنى اميه سرنوشت محتوم نبود 


شايد آنجه خليفه درباره بنى اميه از ييامبر شنيده بود.»موجب شده بود كه وى معتقد كردد به اين كه رسيدن امويان به حكومت 


حكومت خواهند رسيدءو اوء در حقيقتء.تن به قضا داده است! 


شابد ايبيمان وى بد ابن كه وسيدن بتى اميه به حكودت سرئوشى غير قابل بركدت است تنه غاملى بوده:است كد اويا واذار به 


كفتن اين سخن 


به ابن عباس كرده بوده است كه بيشتر در ضمن كفت و كوى اين دو آورديم:«بدان كه او (على (ع) ) يس از تحولا-تى به 
خلافت ست خواهد يافت.سيس قدمش در آن مى لغزد و به هدف خود نخواهد رسيد.و تواى عبد الله ناظر و شاهد خواهى 
بود.و بعدء»حقيقت براى شخص آكاه روشن مى شودءو تو به درستى عقيده نخستين مهاجران»كه على رااز خلاافت 


بازداشتند» خواهى رسيكد.») 


آرى»رسيدن بنى اميه به حكومت-يس از اين كه جزء مهمى از اركان دولت شده و زيرك ترين فرد آنان فرمانرواى منطقه اى 
ير اهميت شده بود-امرى قابل قبول و مورد انتظار بود.انتظار مى رفت كه وجود معاويه و امثال او يكى از بزركترين مشكلاتى 
باشد كه ممكن است على (ع) در صورتى كه به حكومت برسدءبا آن روبرو شود.در واقع.موانع روز افزون و مشكلات بر سر 
راه آن بزركوار متراكم بود.همان مشكلات و موانع روز افزون يس از خلافت عمر تا آن جا ادامه يافت.كه يبيروزى على (ع) را 
در رسيدن به يكك حكومت آرام غير ممكن ساخت. 


باهمهاينهاءعلت آن ناآرامى»ضعف على (ع) نبودءبلكه به رويدادهاى ييش از رسيدن آن بزركوار به حكومت ارتباط 
داشت,ءاما يديد آمدن آن رويدادها سرنوشتى حتمى نبودءبلكه حوادثى بود»كه جل وكيرى از آنها در اختيار انسان و به اراده او 


توانست بصورت مشكلى بر سر راه حكومت على (ع) در آيد. 
معنى سخنان يبامبر (ص) درباره بنى اميه 


الاستقق ماهير كه كقفة روه امونان را دورغواب ديدم كه حجوة يرز كان وكراز شرق دو عشت وجيوت يلاو تادوست 


برداشت شد.مقصود آن نؤر كوا و اين بود كة اسكارا از اقثادن به حنين ورطة و وسيدن 


امويان به اين مقام»هشدار داده و برحذر داردءتا اين كه امت راهى را بيش كيرد كه دست بنى اميه به منبر ييامبر (ص) 


برسةوؤلى امك واهئ' وا رين كرفت كةايشان نراابهمتين يافير (صن) رسائة. 


ييامبر (ص) خبر داده بود كه فرزندش حسين (ع) كشته خواهد شد.او خبر داد كه على (ع) با ناكثين»قاسطين و مارقين ييكار 
خواهد كرد.ييامبر (ص) به على (ع) اطلا-ع داد كه اين انثابه أو نيز تك خواهد زد.به زبير خبر داد كه او با على (ع) خواهد 
جنكيدو در آن حال او ظالم است و خبر داد كه سكان حواب (179) به ام المؤمنين عايشه»كه از راه راست منحرف شده 


استءيارس خواهند كرد.او به اطلاع مَسَلْمَانَان رشائة كه كروهى ستمكان ان 'امتشنءعمار ياسر .ا خواهئك كشت. 


بيامبر (ص) هيج يكك از اين خبرها را براى آن ندادءتا به مسلمانان بككويد كه اين حكم آسمانى غير قابل بركشت است و اراده 
الشائى تمي تواتك در جلب يا دفع آن هيج كونه دخالتى بكندءو كرنه هيج كدام از كنهكارانءقاتلان»1! شوبكران و ناكثين و 
قاسطين و مارقين جاى ملامت نداشتند.البته مقصود ييامبر (ص) اين بود كه بكويد اين رويدادهاى مهمى-كه انتظار وقوعش او 


ذا اتذوهكيّن ساخكة انية تدر شيعه كرينشن تاؤرست اشخاصض' ويا كروهئ':از انتشن ييثن. حواهد امد 


موضع ييامبر (ص) در اطلاع دادن به امت از آن رويدادهاى ناكوارى كه انتظار وقوعش مى رفت.موضع طبيبى بود كه شخص 


دجار خواهد شد. يسء.اكر مريض از آن وسيله ييشكيرى استفاده نكرده باشد و بدان سبب مريض شود بيمارى او حكم 


قطعى و قضاى حتمى نبوده است.بلكه در نتيجه عمل و كزينش بد خود اوست. 


باز مى بينيم كه ييامبر (ص) امتش را از آن رويدادهاى در حال كسترش و مورد انتظار آكاه ساخته است و براى ايشان وسيله 
يشكرئ .رادكه همان بروى "ان كتات ندا و غترت رسول اعد دمعرشس: كزذه است ويد يشان فرمودهاست ييروى از قرا نو 
عترت نه تنها وسيله ايمنى از آن رويدادها و آشوبهاءبلكه موجب نكتهدارى امت از انواع كمراهيهاست.و ليكن امت به آن 
سكتان جندى او ابعاد ان توه تكرد و ان رايشت كوفن اقتدذاخت"و راه ديكرى دار يق كرفت: كدااو زا (هز حكن كه مقصبد 


زاهتما آن قوذة انبة)انهيرخوؤة يا آن زؤيذاذها و مفاسد كسترد ةاش كشائد: 


بدين كونه.مى بينيم كه خليفه دوم ضمن كفتكويش با ابن عباس كه بدان اشاره شدءبه خطا افتاده استءآن جا كه مى 
كويد:«براستى كه على يس از آن كشمكشها زمام خلافت را به ست خواهد كرفت و آن كاه»كامهايش خواهد لغزيد و به 
هدف خود نخواهد رسيد...وانكهى همه جيز روشن مى شود و تو به صحت نظر نخستين مهاجرانى كه وى رااز خلافت منع 
كردند»خواهى رسيد).يسءدر حقيقتء.آنجه براى على اتفاق افتاد نه كاشئ از صحت نظر مهاجران نخستينءبلكه حاكى از 
خطاى آنان بودءزيرا اكر ايشان خلافت را از على (ع) برنمى كرداندندءانبوه ابرها در افق خلافت آن حضرت متراكم نمى شد 


وانبوهى از دشواريها و دردها راهش را سد نمى كرد. 


البته ممكن بود-حتى يس از اين كه دو نوبت,خلافت را از او بركرداندند-در صورتى كه خليفه دوم»نفوذ فراوان و هيبت فوق 


العاده خود را در تشويق و توجيه قريش به سمت على و دوستى با او 


به كار مى بردءامر خلافت با على سازكار شود. 


آرى»ممكن بود خلافت با على سازكار شودءاكر آن سه طبقه از مردم كه در نتيجه امتياز بخشيدن در دريافت مقررى به وجود 


آمده بود رو وارد ساختن بنى اميه در حكومت و نيز زياده روى در برترى دادن قريش بر ديكر مردمءبه وجود نيامده بود. 


حتى يس از همه اين رويدادهاءاكر عمر به هنكام د ركذشت خود به نفع على (ع) در زمينه خلافت»وصيت مى كرد و شورايى 
در كار نبود ويا شورايى بود ولىءنه به شكلى كه ترتيب داده شده بودءباز هم ممكن بود كه امر خلافت با على (ع) سازكار 
آيد واكر خلافت با على سازكار مى شدءكار مسلمانان اصلاح شده بود واز همه فتنه ها و آشوبهايى كه كشته شدن عثمان 


مسلمانان را به جانب آنها سوق دادءبر كنار مانده بودنك. 


بى نوشتها 


١-مورخان‏ در تاريخ ايراد اين سخنان»اختلاف نظر دارند:بعضى معتقدند كه در مورد جنكك قادسيه بوده است جون عمر براى 
رفتن خود به جنكك مشورت كردهامام (ع) او را از رفتن نهى فرمودءو سعد بن ابى وقاص با هفت هزار نفر از طرف خليفه با 
رستم فرخزاد سردار ايران كه با لشكر بزركى از طرف يزد كرد يادشاه ايران در محل قادسيه نزديكى كوفه اردو زده بود»روبرو 
شد.سرانجام»لشكر اسلام بيروز و رستم فرخزاد به قتل رسيد و لشكر ايران به هزيمت رفت. بعضى كفته اند:مربوط به جنكك 
نهاوند است كه با مشورت امام (ع) خليفه نعمان بن مقرن را با بيش از سى هزار نفر به جنكك ايران فرستاد.در اين جنكك 
فيروزان سيهسالار ايران كشته شد و يزدكرد فرار كردءاين جنكك را مسلمانان فتح الفتوح كفتند.م. 


؟-اشاره دارد به ايه از سوره 6" قرآن 


مجيد:«وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات. ..ام. 

*"-نهج البلاغه جلد دوم»صفحه 7:0-79. 

ع-سوره احقاف آيه 10. 

-سوره بقره آيه 777. 

#-صحيح مسلمءج 8 ص 189. 

/ا-صحيح بخارى ج 8 ص .174-١18‏ 

8-كامل ابن اثير ج لاص ."١‏ 

-شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج "ا ص /317. 

٠-شرح‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج اص .١١18‏ 

١و‏ ١١-شرح‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج اص ٠١8‏ وص 48. 

اين بحث را ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه ج اص ٠١8‏ نقل كرده است. 
5١-نام‏ جزيره اى در خليج فارس كه صيد مرواريدش معروف است. (م) . 
ه-طبقات الكبرى از ابن سعدءج “اص 1941-198. 

8١-سوره‏ انفال (8) آيه ١ع8.‏ 

١١-الفتنه‏ الكبرى»طه حسين ج ١‏ ص .٠١8‏ 

'-الفتنه الكبرى طه حسين ج ١‏ ص .١18‏ 

9ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه ج ١‏ ص "2 به نقل از كتاب عثمانيه جاحظ آورده است. 
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شرح نهج البلاغه ابن اي الحديدءج 1 ص 37372.و در احن مورد روايات زيادى است كه آنها را امام رازى در بفسير 
بز ركش در شرح معنى شجره ملعونه (سوره بنى اسرائيل) نقل كرده است. 


١"-همان‏ مصدر. 


١1-«حواب‏ منزلى ميان بصره و مكه كه عايشه وقتى در جنكك جمل به بصره آمد در آن جا منزل كرد. (يا) موضع جاهى است 
كه سككهايش وقت مراجعت ام المؤمنين از بصره به او يارس كردند لسان العرب ج ١‏ فصل حاء مهمله ص 184.م. 


شورا 


خليفه دوم هنكام نماز و نيايش يرورد كارش در مسجد بيامبر اكرم (ص) ترور شد )١(‏ مو با قتل اوءزندكى يكى از برجستكان 


تاريخ يايان كرفت.با اين كه ايام حكومت عمر از ده سال تجاوز نمى كردءير از حوادثى بود كه مسير تاريخ را عوض 


كرد.زندكى او يايان يافت بدوناين كه نفوذ وى يايان يذيرد.او از دنيا ترفك مكرا ابن كه ايق امك تحت حكومت خود راءبه 
آينده اى سيرد كه آبستن حوادث بزركى بود و كليد آن حوادث همان شورايى بود كه وى در بستر مركك راجع به آن وصيت 


5 


مسلم در صحيح خود روايت كرده است كه عبد الله بن عمر به يدرش كفت:«...مردم كمان دارند كه تو جانشين تعيين نكرده 
اى.براستى اكر شتر جرانى و يا كوسفند جرانى داشتى كه نزد تو مى آمد در حالى كه شتران و كوسفندان را به حال خود جا 
كذاشته بودءنظر مى دادى و مى كفتى او اهمال كرده است و تبهكار مى باشدءزيرا شبانى و مسؤوليت مردم مهمتر است.). عبد 
الله مى كويد:سخنم مورد توجه او قرار كرفتءلحظه اى سرش را يايين انداخت و بعد رو به من كرد و كفت:اكر جانشين تعيين 
نكنم ييامبر (ص) هم جانشين تعيين نكرد.و اكر جانشين تعبيين كنم به اين دليل است كه ابو بكر جانشين تعيين كرد... (1) البته 
خليفه»در آغاز كار از تعيين شخص معينى خوددارى كرد.ابن اثير در الكامل»و طبرى در تاريخ خود نقل كرده اند كه به عمر 
كفتند:يا امير المؤمنين!اكر جانشينى تعيبن مى كردى خوب بود واو در جواب كفت:«اكر ابو عبيده زنده بود به جانشينى تعيين 
مى كردمءو اكر يرورد كارم از من سؤال مى كرد[مى كفتم ]از يبغمبرت شنيدم كه او امين اين امت است.»اكر سالم غلادم ابو 
حذيفه زنده بود»جانشين قرار مى دادم و در جواب مؤاخذه يروردكارم جواب مى دادمناز بياممرت شنيدم كه مى فرمود:«همانا 
سالم»خداوند بزركك را به سختى دوست مى دارد).او از جانشين قرار دادن يسرش عبد الله به شدت سر باز زدءو كفت:جكونه 


مردى را خليفه قرار دهم كه از طلاق زنش عاجز 


است؟و يا كفت:«طلاق همسرش را صحيح نمى داند؟...) 


بار دوم به او كفتند:اكر وصيتى كرده بودى خوب بود»در جواب كفت:٠يس‏ از كفت و كوى با شما حواسم را جمع كردم تا 
فكر كنم و مردى راابه صاحب اختيارى شما تعيين كنم كه شايسته ترين فرد به راندن شما به سوى حق باشد (و به طرف على 
اشاره كرد) الت بى هوشى مرا كرفت.يسءدر آن حال مردى را ديدم كه وارد بهشت شد وهر نوع ميوه تازه و رسيده را مى 
جيند و به خود مى جسباند و زير خودش مى نهدء.دانستم كه خداوند بر فرمان خود مسلط است.يس.من نخواستم كه نه در 
زندكى ونه يس از مركم خليفه اى را تحميل كنم. بر شما باد توجه به اين كروهى كه ييامبر خدا (ص) درباره ايشان فرموده 
است:1آناندد اهل بهشتءو ايشان عبارتند از:على»عثمانءعبد الرحمان»سعدءزبير بن عوام و طلحه بن عبيد الله. يسءبايد از ميان 
ايشان مردى را اتتخاب كنند و هنككامى سريرستى انتخاب كردند بايد كا ركزارى او را نيكو بدانند و به خوبى ياريش 
دهند).جون از نزد وى بيرون شدند.عباس به على (ع) اشاره كرد تا با ايشان داخل شورا نشود.على (ع) در جواب او كفت:من 
نمى خواهم مخالفت كنم.عباس كفت:در اين صورتءآن خواهى ديد كه نمى خواهى ببينى.اين بود داستان! خليفه براى ايشان 
راه و روشى تعيين نكرد نا بدان وسيله فردى از خود را براى منصبى كه يس از مركك اوءاحراز مى كندءب ركزينند.در روز 
دوم»خليفه روشى را معين كرد كه با آن»خليفه يس از اوانتخاب مى شدابه افراد حاضر از آن شش نفر»خطاب كرد و 


كفت:«وقتى كه از دنيا رفتم»سه روز با هم مشورت كنيدءو بايد خبر خوش به مردم برسدء.و روز جهارم نيايد»مكر اين 


كه اميرى داشته باشيد.عبد الله بن عمر براى مشورت در جلسه حاضر مى شود ولى او هيج كونه حق راى ندارد.ولى طلحه (آن 
زوز غابي بود) ذن:رائ داذن شريك شماست .سن اكرردر ان سنهروز آمد:د ور جريان كار قرارش :دهيلا و اكر نه كار مشورت 
را بركزار كنيد...ولى تصور نمى كنم كسى جز يكى از اين دو مرد-على يا عثمان-به مقام ولايت برسد.اكر عثمان ريرست 
شود او مردى نرمخو و اكر على به ولايت برسدءاو شوخ طبع است ولى او شايسته تر است به اين كه ايشان را به راه درست وا 


دارد...») 


عمرءبه ابو طلحه انصارى دستور داد تا ينجاه مرد از انصار انتخاب كند تا با سلاح آختهءروى سر اعضاى شورا آماده بايستند 
تاءيس از دفن خليفهءايشان را وادار به كزينش فردى از ميان خود كنند.خليفه به او كفت:«يسءاكر ينج نفرءيكك راى دادند و 
يكك نفر موافقت نكرد.سرش را با شمشير بزنءو اكر جهار نفر»همراى شدند و دو تن مخالفت كردند»سر هر دو را قطع كن و 
اكر هر دسته سه نفرى به يكى راى دادندءبايستى به داورى عبد الله بن عمر رفتار كنند.اكر به حكم عبد الله بن عمر تن 
ندادند»شما با كروهى كه عبد الرحمان بن عوف است همراه باشيد و بقيه را-اكر از راى مردم درباره آن كس رو كرداندند- 


كردن بزنيك). 


نةروايتق ديكرةاو كفنت :«ا كر سه .رؤز باباق كرفت ويه تؤافق ترسيدئد كردق هر شقن نس رابزن و هشسلمانان زابة حال 
خودشان بككذار تا خود خليفه اى انتخاب كنند».يس از دفن خليفه» اعضاى شورا اجتماع كردند و مشاجره و نزاع در كرفت.نقل 


سعد بن ابى وقاص به نفع عبد الرحمان از حق خود كذشت. جه اين روايت درست باشد و يا نادرستءبديهى است كه عبد 
الرحمان تصميم داشته استءتا خود رااز جريان خارج كندءبه اين ترتيب كه حق انتخاب را به يكى از دو نفر»على يا عثمان 
بدهد واو بدون هيج ترديدى به عثمان واكذار كرد.اما به على واكذار نمى كردءمكر يس از اين كه از او تعهدى كيرد جرا 
كه عبد الرحمان داماد عثمان و شوهر خواهر مادريش-ام كلثوم دختر عقبه بن ابو معيط-بود.ييمان ييشنهاديش به وى اين 
بود:كه ييرو حق باشد و از هواى نفس بيروى نكند و خويشاوند را به ديكرى ترجيح ندهد وامت را خيرخواهانه سريرستى 
كند. 


سعد به عبد الرحمان (كه هر دو از قبيله بنى زهره بودند) ييشنهاد كرد تا به نفع خود يعت بككيرد.عبد الرحمان به او كفت:«من 
خلافت را دوست ندارم ودر صورت قبول همءكنار خواهم رفتءزيرا شبى در خواب ديدمءباغى 0 0 6 5 
نرى وارد آن باغ شد كه تا آن روز زيباتر از او را نديده بودمءاز كنارم همجون تيرى كذشت به هيج جيز از آن كياهان 
توجهى نكرد تا از باغ كذشت ولى هنوز بيرون نرفته بود كه شترى به دنبال او وارد شد و بى او را كرفت تا از باغ خارج 
شد.آن كاه»شتر بسيار بز ركى وارد شد در حالى كه مهارش به زمين كشيده مى شد و در بى دو شتراول مى رفت.سيسءشتر 
جهارمى وارد باغ شد و در باغ شروع به جريدن و جويدن كرد.نه»بخدا سوكند من آن جهارمى نمى شومابراستى كسى نمى 


تواند جانشين عمر و ابو بكر شود كه مردم ازاو راضى باشند). 


دوستانش درباره كسى كه بايد عهده دار خلافت شودءمشورت كرد و طبيعى است كه ميل عموم قبيله قريش به عثمان و ديكر 
مردم از بزركان صحابى متمايل به على (ع) بود.يكك بار به على (ع) و بار ديكر به عثمان يبشنهاد كرد.روز سوم كه فرا رسيد 
عبد الرحمان تصميم كرفته بود تا كار را يكسره كند.مردم بامدادان در مسجد اجتماع كردند تا جايى كه مسجد ير شد»عبد 
الرحمان رو به مردم كرد و كفت:«اى مردماهمه اتفاق نظر دارند كه مردم شهرها به شهرشان بركردندءنظرتان را به من 
بكويبد).عمار بن ياسر كفت:اكر مى خواهى كه مسلمانان اختلاءف نداشته باشند با على (ع) بيعت كن.مقداد بن اسود هم 
دوباره همان حرف را زد و كفت:«عمار راست مى كويدءاكر تو با على بيعت كنى همه ما مى كوييم:شنيديم و اطاعت كرديم 
.دو تن از قريش حرف اين دو صحابى بزركك را رد كردند.عبد الله بن ابى سرح كفت:«اكر تو مى خواهى قريش اختلا.فى 
نداشته باشند با عثمان بيعت كن .و عبد الله بن ابى ربيعه مخزومى نيز حرف او را تكرار كرد و كفت:«راست كفتىءاكر با 
عثمان بيعت كنى خواهيم كفت:به جان و دل شنيديم آن كاهءابن ابى سرح لبخندى زد.عمار به او كفت:«تو از كى مسلمانان را 
نصيحت مى كنى؟).ابن ابى سرح در زمان ييامبر (ص) اسلام آورده بود و بعد مرتد شد و ييامبر خون او را مباح 
شمرة.فاشميان با امويانن به كنتكى برداخسد.عمار :دن حالى كه همكان را مخاطب قرار دادكفت:«اى مردم!خداوند ما را به 
وسيله بيامبرش كرامى داشت و با دين خود ارجمندمان فرمود يسءجرا خلاافت را از اهل بيت ييامبر (ص) خود باز مى 


كردانيد؟»مردى از قبيله بنى مخزوم در جواب او 


كفت:«اى يسر سميهايا رااز ليمت بيرون نهادى.ترا به قريش جه كار كه مى خواهد براى خويش زمامدارى بركزيند؟ 
سعد بن ابى وقاص به يسر عمويش عبد الرحمان كفت:«اى عبد الرحمان!ييش از اين كه مردم بشورند»كار را يكسره كن!». 


در اين جا بود كه عبد الرحمانءعلى (ع) را طلبيد و در حالى كه خلافت را بر او عرضه داشت و شرط تازه اى بيش ياى او نهاد 
و كفت:٠بر‏ تو باد عهد و ميثاق خدا آيا به كتاب خدا و سنت رسول خدا و روش شيخين رفتار مى كنى؟اعلى (ع) در جواب او 
كفت:كه برابر كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل مى كندءولى او حاضر نشد تا بر مبناى رفتار و شيوه شيخين ييمان ببندد.على 
(ع) كفت:«ولى من برابر نظر خودم اجتهاد مى كنم .و در روايت ديكرى:«اميدوارم كه به علم خود و در حد توانم رفتار كنم . 


و جون على (ع) شرط عبد الرحمان را نيذيرفت.ع..والرحمان»عثمان وا :ضدا زد آنجه را كه به على (ع) كفته بود.به او باز 
كفت.عثمان كفت:«آرى!او در روايت ديكرى آمده است كه عبد الرحمان سه بار آن ييمان را بر آن دو (على و عثمان) عرضه 
كرد.هر سه بار على (ع) رد مى كرد ولى عثمان ياسخ مى دادهآرى آن كاهءعبد الرحمان سرش را به طرف سقف مسجد بلند 
كرد و كفت:«بار خدايا!بشنو و كواه با شابار خداياامن آن وظيفه اى را كه بر عهده داشتم به عهده عثمان كذاشتمءو با عثمان 
بيعت كرد. 


على (ع) بر آنجه روى دادءبا اين كفته خود اعتراض كرد: 


«اين نخستين روزى نيست كه شما عليه ما (اهل بيت) متحد شديد.يس.من صبر مى كنم كه صبر يسنديده است و از خدا در 


آنجه يبش مى آيديارى مى طلبم .به خدا قسم 


تو عثمان را بر مسند خلافت ننشاندى مكر به اين اميد كه آن را به تو باز يس دهد.ولى خداوند هر روز اراده جديدى دارد).و 
سيس به عبد الرحمان و عثمان فرمود:«خداوند ميان شما دو نفر عطر منشم بسايد) (9) .عبد الرحمان به او كفت:«راهى به زيان 
جان خود مكزين (©) در حالى كه با اين كفتار به او يادآورى مى كرد كه خليفه د ركذشته»دستور قتل مخالف شورا را صادر 


كرده است و على (ع) »يس از بيعت در حالى كه مى كفت:«اين نامه به يايان خواهد رسيد)ءاز مسجد بيرون رفت. 


اما عمار رو به عبد الرحمان كرد و كفت:«هان اى عبد الرحمان!به خدا قسم تو او را واكذاشتى در صورتى كه او از كسانى 
است كه به حق داورى مى كنند و به حقيقت دادكرند».مقداد رشته سخن عمار را كرفت و كفت:«به خدا قسم به مانند آنجه با 
افراد اين خاندان يس از ييامبر (ص) انجام شدءه ركز نديده ام»شكفتا از قريش براستى جه مردى را واكذاشتند.جه 
بكويم؟ كسى را به هنكام داورىءداد كرترءداناتر و يرهيز كارتر از او نديده ام.اى كاش ياورانى بيدا مى كردم! اعبد الرحمان رو 
به او كرد و كفت:«اى مقدادا!از خدا بتر س!من از اين مى ترسم كه مردم بر تو بشورند.)مقداد.به او جنين ياسخ داد:كسى كه 
مردم را به آشوب وا مى دارد فردى است كه هواى نفسش را بر حقيقت ترجيح دهد (2) .اكنون كه به اختصار با رويدادهاى 
شورا آشنا شديم» شايسته است تا آنها را مورد دقت قرار دهيم و بكوشيم هدفهاءآ رمانها و نتايجى را كه از آن به دست آمد 
دريابيم.خواننده كرامى»مقدارى از مطالب جالب را كه در صفحات آينده ثبت شده است خواهد ديد. 


ابو عبيده و سالم نسبت به على (ع) جه موضعى داشتند؟ 
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كه اكر ابو عبيده بن جراح و يا سالم غلا-م ابو حذيفه زنده بودند بى ترديد يكى از اين دو نفر را تعيين مى كردءيرده 
بزداشبتءؤيرا كله اؤااز امير (ضص) شنيده بود كه مئ كقت:#ابو عبيده اميق اين "امت 'السث .نيز از ييامبر شنيده بود كه مى 
فرمود:«سالم علاقه مندترين فرد به خداست با آن كه عمردهها بار آشكارا از ييامبر خدا (ص) درباره على (ع) مطالبى شنيده 


بود»كه درباره هيج صحابى ديكرى مانند آن را نشنيده بودءاز تعيين او به خلافت سر باز زد. 


اكر ييامبر (ص) درباره ابو عبيده فرموده بود كه او امين اين امت استء.همان ييامبر (ص) كفته بود:«على از من است و من از 
عليم واز سوى من كسى جز على (ع) اداى دين نكند».و ييامبر (ص) ابو عبيده و هيج صحابى ديكر را موظف نكرد نا يس از 
هجرت آن بزركوار امانتها را به اهل مكه رد كند.فقط على را امين بر اين كار دانست و موظف به اداى امانتها فرمود.على (ع) 
در جنان روزى كه بزركترين خطرها را احساس مى كردءدر عين حال بر بستر ييامبر خوابيد»و جانش را فديه آن حضرت 
كرد.با اين وصفءبيامبر (ص) كسى را به جاى خود شايسته نمى ديد.اكر بيامبر (ص) فرموده است:٠براستى‏ كه سالم علاقه 
مندترين فرد به خداست .ولى او نفرموده است كه خداوند سالم را دوست مى دارد.اما آن بزركوار فرمود:كه خداوند مرا به 
دوستى جهار تن مامور كرده است و به من خبر داده است كه آنان را دوست مى دارد.و يادآور شد كه على يكى از آن جهار 


تن است.او اين حرف را سه بار تكرار كرد.اكر خليفه دوم اين مطلب را از ييامبر نشنيده بود ولى از آن 


بز ركوار مطلبى بالا-تر از اين را شنيده بود كه روز خيبر-در حالى كه لشكر اسلام با سيهسالارى ابو بكر و بعد عمر از فتح 


دزهاى 


ييامبر (ص) درباره على (ع) سخنى بالا-تر از آن را فرموده است.«اى على !آيا تو نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون 
نسبت به موسى باشىءبا اين تفاوت كه يس از من بيامبرى نخواهد آمد؟ابيامبر (ص) روز غدير در برابر هزاران نفر فرمود:«هر 
كس رامن صاحب اختيار بودمءاين على صاحب اختيار اوست.بار خداياادوست بدار هر كه او را دوست دارد ودشمن بدار» 
هر كه او را دشمن دارد!ابا وجود اين همه كواهيهاى بيامبر (ص) درباره على (ع) »خليفه از اين كه او را جانشين قرار 
دهدءخوددارى كرد و آرزو داشت كه اى كاش ابو عبيده و يا سالم زنده بودند تا نسبت به يكى از آن دو نفر وصيت مى 


كرد.جرا؟براى اين كه درباره هر كدام جمله اى از ييامبر (ص) شنيده بود. 


ازاين كذشته جنان كه از خود كواهى درك مى شودءمنطق.ما را در صدور جنين كواهى از ييامبر (ص) درباره ابو عبيدهءبه 
شكك وا مى دارد.زيرا بسى دشوار است كه معتقد شويم يبامبر (ص) فرموده باشد ابو عبيده امين اين امت استءجون ابو عبيده 
امين تر از على (ع) و ابو بكر و يا عمر نبود.جه بسا ييامبر (ص) جنين عبارتى رااز روى شوخى كفته باشد.و يا ييامبر (ص) 
فؤموةه|للضف :]بو عددة أ جمله امراك اقيق ان امت شق رومع افذاد :]ميق دامر ميان ستياه ناعير لضن ) يدنك ا دن بصم ذو 
شنيدن عبارت اشتباه كرده است.جنان كه عمر روزى بد شنيده بود و روايت كرد كه ييامبر فرموده است ميت به علت كريه 


خا ننة نش عدانت 


مى شود.يس عايشه-مطابق نقل مسلم در صحيح خود-بر او اعتراض كرد و كفت كه ييامبر (ص) فرموده است:«خداوند عذاب 
كافر را به سبب كريه خانواده اش زياد مى كنداءو به آيه شريفه هيج كسى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد/استشهاد 
كزةشتكانى كه به عايشه كفتند كه عسر و يسرش عبد الله آن را تقل كردة اندااو كفت شما ازمن تقل كثيد نا نه دروغكو واثة 
تكذيب شله باشيدءو ليك كافى شتوايى خخطامى كند (2). 


آيا خلافت براى غير قرشى است؟ 


(0) در سخنان خليفه دوم مطلب ديكرى است كه ما را به شككفتى وا مى داردءزيرا به نظر او منصب خلافت مخصوص قريش 
است.اين سخن جه بسا در عهد خود اوءو در دوران خلافت ابو بكر اظهار مى شد.با اين همه عمرءآ ماد كى خود را براى تعيين 
زمامدارى سالمءغلام ابو حذيفه؛ نيز ابراز داشت.در حالى كه سالم از قريش نبود»و نسبتى با عرب نداشتءسالم رادر كودكى 
از استخر فارس آورده بودند و به دست زنى از انصار كه مالكك او شده بود»آزاد شد و آن كاه او خدمت ابو حذيفه را به 
عهده كرفت.جون نام يدرش را نمى دانست به نام سالم مولاى ابو حذيفه شهرت يافت (27) .على رغم همه اينهاءخليفه آمادكى 
خود را براى تعيين وى به زمامدارى مسلمانان ابراز داشت ولى از اين كه على را به سريرستى تعيين كند خوددارى ورزيد در 
حالى كه على (ع) يسر عموى ييامبر (ص) بودءو كسى كه ييامبر او را از ميان همه مسلمانان به برادرى انتخاب فرمود. 


او انصار را از حق انتخاب محروم داشت 


(©) خليفه دوم شش نفر از قريش را انتخاب كردءو تنها به ايشان حق رسيدن به خلافت و هم جنين حق انتخاب خليفه را داد.و 
بقيه امت را مجبور ساخت تا كرد آنان بككردند و آنجه ايشان دستور مى دهند انجام دهندءبه سخن ديكرءامت حق مخالفت 


عمر هيج يكك از انصار را به عنوان اتتخاب كننده و يا-حداقل-به عنوان مشاور وارد شورا نكرد. واكر مى بايستى خليفه از 


قريش باشدءبدين كونهءاو خليفه همه مسلمانان است نه تنها خليفه مردم قريشءو اكر براى 


انصار حقى در خلافت نبوده است»)يس جرا اسلام آنان را باديكر مسلمانان-دست كم-در انتخاب كردن شريكك دانسته 
است8با همه اينهاءانصار بر خلاف قريش متمايل به على (ع) بودندءو اكر به كسانى از آنان دسترسى بيدا مى شد كفه على مى 


حريود ةربن كمال سيوف وكليف بر تسن نوبت 
تمايلات اعضاى شورا 


(ع) كيفيتى را كه خليفه در آستانه مركك.براى كزينش اعضاى شوراى خلافت جديد اختيار كرده بود از جهتى مخالف جهت 
على (ع) الهام مى كرفت.او شورا را منحصر به شش عضو كرد. آن اعضا تمايلاتى داشتند كه خليفه.خوب بدان آكاه بود.و 
بيدا بود كه هركز على (ع) خليفه نمى شود.عثمان خواهان خلافت بود و عبد الرحمان داماد وى و شوهر خواهرش بود.سعد 
يسر عموى عبد الرحمان و طلحه بن عبيد الله با على (ع) قرابتى نداشتءجون ميان بنى هاشم و قبيله تيم از زمانى كه با ابو بكر 


بيعت كردند رابطه كرمى وجود نداشت.بدين كونه اكثريت مخالف على بودند. 


على (ع) هنككامى كه شنيد»خليفه در آستانه مركك.به آن شش نفر آموزشهاى لانزم را براى جكونكى كزينش خليفه.مى 
دهدءبى درنكك مطلب را دريافت.او به كسانى ازبنى هاشم كه همراهش بودند-يس از خروج از خانه عمر-فرمود:«اكر من در 
ميان شما فرمانبر قبيله شما (قريش) باشمءشما هركز به امارت نخواهيد رسيد.)ءو به عمويش عباس كفت:«خلاافت از ما 
بركشت... (عمر) عثمان را همتاى من ساخت و كفت با اكثريت باشيد.اكر دو نفر به فردى و دو تن ديكر به شخص ديككرى 
راضى شذتدوس"يا كنائى باشيد كه عند الركمان نا آثان است» سعد كه نا شر عمو يقن (غبد الرحيان) مكالفت تحى كتدواز 


طرفى عبد الرحمان داماد عثمان است و با هم اختلاف نظرى ندارند.در نتيجهءيكى از آن دو نفر»ديكرى را 


به خلافت مى كماردءو اكر دو نفر ديكر هم با من باشند سودى به حال من ندارد) (8) . 
امام از اين موضوع بارها در ايام خلافت خودءسخن كفته است او در خطبه خود (معروف به شقشقيه) فرموده است: 


«...تا اين كه عمر هم راه خود را يبمود»امر خلا.فت را ميان جماعتى قرار داد كه مرا يكى از آنان بنداشتءبيس»خدايا يناه مى 
برم به توازاين شورايى كه تشكيل شدءجكونه مرا با خليفه اول مساوى دانستند و نسبت به من ترديد روا داشتند تا جايى كه 
امروز در كنار اين افراد قرار كرفته اماو ليكن من در فراز و نشيب از آنان بيروى كردمءتا اين كه مردى از روى حسدءو ديكرى 
به دليل دامادى و خويشاوندى با عثمان از من اعراض كردندءو همجنين دو نفر ديككر... ) (9) اكر خليفه»شمار اعضاى شورارا 
3 ترش مى داد و به آن شش تنءدو يا سه نفر از كسانى كه به على (ع) تمايل داشتند»مى افزودءهر آينه راه براى رسيدن على 


جرا خليفه به اعضاى شورا دستور نداد تا با كروه برادر يبامبر (ص) همراه باشند ؟ 


خليفهبارها-صميمانه-يرده از روى اين عقيده خود برداشت و كفت:على شايسته ترين فردى است كه مى تواند مردم را به 
جانب حق سوق دهد.اقتضاى عقل و خرد اين بود كه در صورت اختلا-.فءاعضاى شورا را مامور سازد تا با كروهى همراه 
باشند كه على با آنهاستءجه به شهادت ييامبر (ص) :على با حق اسث و از قرآن هركز جدا نمى شود.يبامبر (ص) فرموده 
است كه كتاب خدا وعترت آن بز ركوارءه ركز ازهم جدا نشوند تادر كنار حوض سوى او باز كردند.على (ع2 بزركك 
خاندان ييامبر (ص) است.و ليكن خليفه اعضاى شورا را مامور كرد-در صورت اختلاف و تساوى آرا و نغمه هابا كروهى كه 


عبد 


الرحمان در ميان آنهاست همراه باشند»آن هم اكر به داورى عبد الله بن عمر در رفع اختلاف خودءتن ندادند. 
عبد اللّه بن عمر 


(0) همين عبد الله بن عمر با تقواى يرهيزكار را مى بينيم كه در مورد وارد كردنش به شورا نوعى تناقض وجود دارد.يدرش 
درباره او-جنان كه بيشتر كفتيم-كفته است:«جكونه مردى را خليفه قرار دهد كه از طلالق زنش ناتوان است و يا كفته 
است:«از عهده طلاق همسرش بخوبى برنمى آيد.) كسى كه اين جنين ناتوان است شايسته نيست تا در امر خلافتى كه سرنوشت 
مسلمانان بدان وابسته است»طرف مشورت قرار كيرد ولى با همه اينهاءيدرش عمر او را به عنوان مشاور و داور وارد شورا مى 
كند. 


يس از سالهاءضعف نظر عبد الله و فاصله او از على (ع) 1 شكار شد.البته او يس از اين كه عثمان به قتل رسيد و تمام جهان 
اسلام-به جز مردم شام-با على (ع) بيعت كردند از بيعت با على (ع) خحوددارى كرد.او با آن كه مى دانست على كيست و 
يبامبر (ص) درباره اش جه كفته است-در تمام مدت خلافت على (ع) كه حدود ينج سال ادامه داشت-موضع خود را حفظ 
كرد. ولى همين مرد راضى شد تا با يزيد بن معاويه بيعت كند!مسلم در صحيح خود مطلب زير را آورده است:«در زمان يزيد 
بن معاويه (هنككامى كه لشكر يزيد مدينه الرسول راحبه تمام معنى-مباح دانسته بود) آن كاه كه داستان حره )٠١(‏ اتفاق 
افتاد»عبد الله بن عمر نزد عبد الله بن مطيع آمد.عبد الله بن مطيع كفت:براى ابو عبد الرحمان (عبد الله بن عمر) متكايى بككذاريد. 
او كفت:نزد تو براى نشستن نيامده ام»آمده ام تا براى تو حديثى نقل كنم.از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود:كسى كه 
مانع خدمت و طاعت كسى 


شود.روز قيامت»در حالى كه حجتى در برابر خدا نداردءاو را ملاقات خواهد كرد وهر كس-در حالى كه بيعتى در كردنش 


تباش ددبمرة حون عر كك جاهليت فردة اسنت (19): 


ويرانكر كعبه.است) نباشدءو به مركك جاهليت نميردءولى او نترسيد كه اكر از بيعت با برادر و بركزيده ييامبر (ص) خوددارى 


كندءبه مركك جاهليت بميرد. 


كفته خداى تعالى را فراموش كند.كه فرموده است: «هركز قومى را نخواهى ديد كه به خدا و روز جزا مؤمن باشد و با اين 


حال كسى را كه با خدا و رسولش در ستيز است دوست بدارد...») (17) . 

به هر حال»در حقيقتءوارد ساختن عبد الله بن عمر»در شورا»خدمتى بود به عثمان»و باعث مشكلاتى بود براى على (ع) . 
تهديد مخالفءبه قتل 

(9) شايد من باور نكنم»عمر»صحابى بزركك كه اطاعتش از خدا و رسول خدا (ص) زبانزد است.دستور قتل مخالف و يا 
مخالفان با اكثريت را صادر كرده باشد.و آن كاه امر به قتل كسى كند كه هنكام تساوى آراءبا كروه عبد الرحمان مخالفت 
وو3دابراسقى كه اين كار سيار وسشتداكف اسث_البنه عمر كفقه بود كه يباميز (صن) شهادت دادة ات كه اعضاى شن تقر 
ازاهل بهشتند.او بااين حال نظر داد كه كشتن مخالف به دليل خودداريش از بيعت با كسى كه كروه ديكر اتتخاب مى 


كندءجايز استءهر جند كه آن شخص مخالف,مردم را به قيام و يا به سريبجى از آن حكمءهم دعوت نكنداحتى دستور قتل 
همه كسانى را كه در 


فاصله سه روز بر امرى اتفاق نظر بيدا نكنند»صادر كرد.اين نظر خليفه است در حالى كه قرآن مى كويد: 


«و هر كس مؤمنى را به عمد بكشد. كيفرش جاودانه بودن در جهنم استءخداوند براو خشم كيرد واز رحمتش»بدور 
داردءعذابى بزركك برايش مهيا سازد» (18) . 


لا-زمه آموزشهاى شورا اين بود كه اككر على (ع) با اكثريت مخالفت كند واز بيعت خوددارى ورزد»كشته شود»ءهر جند كه 
صاحب اختيار هر مؤمنى است و اككر جه ييامبر (ص) درباره او فرموده است:«خداياادوست بدار هر كه او را دوست دارد و 
دشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد! ».وقتى ييامبر جنين مى فرمايد كه هر كس با على (ع) دشمنى كند دشمن خداست»يسء 
وضع كسى كه او را بكشد جككونه خواهد بود؟ 


حجكونه عمر به خود اجازه مى دهد نا بزركان صحابه و بزركك خاندان ييامبر (ص) را-در صورت مخالفت با او ويا مخالفت با 
عبد الرحمان-بكشد؟در صورتى كه مسلمانان با ييامبر بز ركوار (ص) مخالفت مى كردند و او آنان را نكشت.عمر خود روزى 
كه سامير واس الوتشعة اراي انت“خورد تو سنك نا سن اناو كمزاة تشوكة با ساهر وحالفت كزهوولى امير (ضن )ا دصتوو 
كشتن. ونا مجازات او وا تداد. ]نا ام غمر و:زاى عَبَدَ الرحمان نور كتر:ومقدستن أن امر امير (ضن) :بودة انيت ؟اشاينا نظر عمو 
اين بود كه بيعت مسلمانان با او در آغاز خلافتش اختيارات مطلق به او داده است تا هر كارى را كه صلاح مى داند انجام دهد. 


بر فرض كه بيعت مسلمانان به خليفه اين حق را بدهد كه از طرف ايشان انتخاب كند و آزاديهاى آنان را محدود كند و آنان 


رااز حقوق خود محروم سازدءولى به خليفه حق كشتن 


بز ركان صحابى را كه بشارت به بهشت داده شده اند-به مجرد مخالفت فكرى با وى-نمى دهد حككونه ممكن است مسلمانان 


به خليفه امرى را واكذارند كه نه حق اوست و نه از حقوق ايشان محسوب مى شود؟ 


خلافتءبى قيد و شرط نيستءبلكه مشروط است به رفتار به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) .كتاب خدا و سنت ييامبرش كشتن 


رؤباهاى خليفه و عبد الرحمان 


(0) براضت كه ابن رويدادئ شكفت انكيز ابت كه عهر-در خال بيهوشى نور رؤيا عى بيتد كه مردى وارد باغى شده است و 
شروع به جيدن هر ميوه تازه و رسيده مى كند و آنها را نزد خود كرد مى آورد و در زير خود قرار مى دهد.عبد الرحمان-در 
حالى كه قصد بيت سرنوشت خلافت را دارد-در خواب باغ سر سبز ير علفى را مشاهده مى كند.شتر نرى وارد آن مى شود كه 
زيباتر از آن نديده است واز كنار او جون تيرى عبور مى كند بدون اين كه به جيزى متمايل شود و يشت سر او دو شتر 
حركت مى كنند بدون اين كه جيزى از باغ بخورند و به دنبال آن دوءشتر جهارمى وارد مى شود كه ميان باغ به جريدن و 


تت نشخوار كردن مشغول مى شود. 


هر يكك از دو بيننده رؤيا از خواب خود دانستند كه خليفه 1 يندهءاز اسراف در اموال مسلمانان خوددارى نخواهد كرد»و وى هر 
ميوه تر و تازه و رسيده را خواهد حيد.و در آن (بيت المال) فرو خواهد افتاد و خواهد جريد و نشخوار خواهد 


جريان مشاهده 


كنندءو ببينند كه وظيفه آنان است تا احتياطهاى لازم راية كاغرته: ذا كنجى كه كمانم روهال اسبراقك ذر امؤال مسلمانان 
خوددارى نكندءبه منصب خلاافت دست نيابدءو منطق اقتضا مى كردءهر كدام از بينندكان رؤيا شخصى را براى خلاافت 
بر كويتتن كه عن :داضد. ان كس كز اموال معلماناة امنترائة من كمد ودر هنانك ماد باساست كريس فردف رايم 
دست.بالاترين احتياطى بود كه مى توانست جلو به خلافت رسيدن كسى را كه ميوه تازه و رسيده را مى جيند و تمام باغ را مى 
بلعد»بكيرد.و ليكن بينند كان رؤيا جريانى را ييش كرفتند كه باعث دور كردن شخص يارساى خوددار از اسراف شدءو موجب 


شد تا كسى به لافت برسد كه انتظار مى رفت ميوه جين و ير خوراست. 


البته عمرءنظر خود را درباره على اظهار داشت و بارها كفت:كه اكر على زمام امور مسلمانان را عهده دار شودءايشان را به 
جانب حق سوق خواهد داد ويا به راه راست هدايت خواهد كرد.و تاريخ حكايت مى كند كه عمر به عثمان كفت كويا مى 
بينم كه من تو را بر قريش به خاطر علادقه آنان امير و فرمانروا كردم و تو امويان و بنى ابى معيط را به كردن عرب سوار كرده 
اى و دست ايشان را در اموال و اراضى مسلمانان باز كذارده اىعدر نتيجه.دسته اى از ك ركان عرب به تو حمله كردهءتو را ذر 


سترت بسختى خواهند دريك...» 


روش على (ع) در روزكار ييامبر و در دوران شيخين براى هر كسى كه او را مى شناختءاثبات مى كرد كه فردى يارسا و عابد 


ثروت بعضى از آنان به صدها 


هزار و يا به ميليونها رسيده بود.يكى از آنان عبد الرحمان بن عوف بود.اما على (ع) همان كونه كه بيش از فتوحات زندكى 
مى كردءيس از فتوحات اسلام نيز همان زندكى را داشت كه بسختى و ضيق معيشت نزديكتر بود تا رفاه و آسايش .او نه 
سوداكرى كرد ونه كشاذةه دساو تنها به مقرو .يبت المال اكتف كردهء ند كى فى كرد وعتالوادة ائن زا فى اند وال 


مازاد آن زمينى درينبع خريدارى كردءو ديكر جيزى بر آن نيفزود )١18(‏ . 


اكر نظر خليفه در آستانه مركك درباره آن دو مردءجنين است (دو مردى كه صادقانه مى ينداشت هركز يس از وى كسى-جز 
يكى از آن دو نفر-به خلافت نخواهد رسيد) سزاوار بود كه رؤياى خود را بنابر احتياط بر جانشين قرار دادن على (ع) حمل 
مى كردءو يا حداقل شورا را به صورتى تشكيل مى داد كه كفه على (ع) بطور قطعءبر كسى كه نسبت به او احتمال سهل 
انككارى در اموال مسلمانان مى رفتءبجربد.عبد الرحمان بن عوف.در مورد سختكيرى على نسبت به خويشتن و اجتناب وى از 
اسراف در اموال مسلمانان»بى اطلاع نبود.صاحبان رؤياهاءهشدار را درك نكردند و تصميماتى كرفتند كه خلافت را از فرد 
برهيز كار دوز سات :و دستيابى آن زابراق فردى سهل اتكار تميق كرد.بس يه جاى انق كه أن هشدار انكيره كوشش 
بينندكان رؤياها به دورى از خطر شودءدستيابى به خطر را آسان ساخت. 


شرط عبد الرحمان 


() شرطى كه عبد الرحمان در بيعت خود به على و عثمان عرضه كرد كه خليفه جديد مطابق روش شيخين عمل كند»شرطى 
زايد بود و هيج كونه دليل موجهى نداشت.بر هر خليفه اى لازم بود كه برابر كتاب خحدا و سنت بيامبرش رفتار كند.هر كاه 
خليفه جديد به قوانين اسلام 


داناتر از كسى باشد كه ييش از او بوده است و در روش خليفه بيش از خود خطايى مشاهده كندء.ييروى از او برايش حرام 
خواهد بود.اكر رفتار شيخين را در برابر كتاب خدا و سنت ييامبرش قرار دهد خطاى بز ركى مرتكب شده است.البته كتاب نخدا 
خطا يذير نيست و رسول خدا (ص) در تبليغ خطا نمى كند و بنابراين ييروى از كتاب خدا و تعليمات ييامبر (ص) واجب و لازم 
است.اما شيخين مانند سايرمسلمانان زبده در معرض ارتكاب خطا هستندءيس نه تنها قرار دادن روش ايشان در كنار كتاب و 


سنت كارى موجه و يذيرفتنى نيست بلكه شايد بدعتككذارى در دين باشد. 


در فصل شانزدهم يادآور شديم كه اكر خلافت بر مبناى ييمانى از جانب رسول خدا بر مبناى وحى نازل شده برابر نمى بود و 
به دست انتخاب توده مردم ويا با كزينش اقليت با فضيلتى مانند صحابه قرار مى كرفتء.ممكن بود قانونى و مشروع باشد.با 


همه اينهاءعلى رغم مشروعيتش خالى از بعضى جنبه هاى منفى نيست از آن جمله: 


البته رفتار و كفتار خليفه انتخاب شدهءبه صورت قوانين شرعىءمقدس نمى كردد زيراءاو ييش از انتخاب شدن مانند ديكر 
مسلمانان ياك كفتار و رفتارش در معرض لغزش و خطا بوده است و يس از انتخاب نيز به همان وضع باقى استءزيرا 
اتتخاب»شخصيت او را عوض نمى كند و اكر ناآ كاه باشدءاو را عالم و دانا نمى سازد و اكر از بينش محدودى برخوردار باشدء 
علم او را كامل نمى كند و نهايت جيزى كه براى جنين خليفه اى انتظار مى رود اين است كه مجتهدى جون ديكر مجتهدان 
باشد.يس لازم نيست كه مجتهد ديككرى با وى موافقت كند. براى نامجتهدان نيز جايز است تا از مجتهد ديكرى غير از 


مورد سفارشءدر كفتار و رفتار» ييروى كنندءزيرا مخالفت ايشان با وى مخالفت با شخص ييامبر (ص) خواهد بود. 


شيخين با توصيه و ييمانى از جانب خدا و بيامبرش به خلافت نرسيدندءزيرا خلافت خليفه اول با انتخاب اصحابء.و خلافت 
خليفه دوم با تعيين خليفه اول كه خود انتخابى بوده و نيز با بيعت مردمءانجام شد.يسءآن دو خليفه فراتر از اين نمى باشند كه 
مجتهدند كه هم امكان صواب و هم خطا در نظر آنان راه دارد.بنابراين»بر خليفه يس از آن دو واجب نيست تااز روش ايشان 
ييروى كند»ءبخصوص اككر فردى مانند على بن ابى طالب باشد كه داناتر از آنان است.از اين كذشته خود خليفه دوم با خليفه 
اول در همه مسايل اتفاق نظر نداشت و در تمام روش و رفتارش از او ييروى نكرد و در مواردى از جمله در نظام تقسيم اموال 
مسلمانان با او مخالف بودءزيرا ابو بكر به يبروى از ييامبر آن اموال را يكسان تقسيم مى كردءو عمرءبر مبناى سابقه و جهاد 
ايشان ميان آنان امتياز قائل مى شد.يس در حالى كه روش آن دو خليفه با هم تناقض و اختلاف داشتءبراى خليفه يس از 


ايشان-اكر هم مى خواست-محال بودءبرابر روش آن دو رفتار كند. 


يسءاين كه عبد الرحمان از خليفه جديد مى خواهد تا به روش شيخين رفتار كندءزياده طلبى در شريعت و وارد ساختن جيزى 


در دين است كه از دين نبوده است.با اين همهءاين 


درخوانس غير سمكن بود شكنتا كعيد الرحهان كاسه ان أشن داغتر بود.براستى كه خليفه اول به خليفه دوم توصيه كرد ولى 
يادآور نشد تا به روش او رفتار كند و با او بيش از عمل به كتاب خدا و سنت بيامبرش شرطى نكرد.هنكامى كه خليفه دوم امر 


شورا را ترتيب داد به خليفه بعدى شرط نكرد تا به روش او و يا روش ابو بكر رفتار كند. 


آن شرط ابزارى بود براى رهايى از على (ع) 


با اين كه معتقد نيستم يسر عوف كه از اصحاب برجسته بودءتا اين اندازه ساده باشد كه نداند شرطى كه مى كند از شروط 
مجاز نيستءاكر او تا اين حد ساده بود خليفه در آستانه مركك جنين صلاحيت مهمى براى او قايل نمى شد.در حقيقتءاو اين 
شرط غير مجاز را براى رهايى از على (ع) مطرح كردءزيرا براى او دشوار بود تا بدون هيج بهانه اى عثمان را بر على مقدم 
بدارد.على (ع2 داراى سابقه»دانش»جهاد و خويشاوندى با ييامبر (ص) بود در حالى كه نه عثمان واجد آنها بود ونه احدى از 
اصحاب.يسءاين كهءعثمان را بر على (ع) مقدم داشت,و را در برابر اصحاب و هم تاريخءبدون دليلى موجه.در موضع ضد 
على (ع) قرار مى داد.بدين كونه عبد الرحمان جاره انديشيدءو بيش از عثمان»آن شرط را به على (ع) عرضه داشت,با آن كه 
مى دانست على (ع) اين شرط را نخواهد يذيرفت ولى عثمان قبول خواهد كرد.وءبدان وسيله» عثمان را به خلافت رساند در 
حالى كه براى اين كارش دليلى و بهانه اى در اختيار داشت كه هدف خود رابا آن ينهان مى كرد.ولى آن يرده بسيار نازكك 


بود.خيلى زود على (ع) عبد الرحمان را متهم كرد و كفت:«به خدا سوكند!او را زمامدار نكردى 


مكر به اين اميد كه آن را به 


جيزى كه به سود عبد الرحمان بدان استدلال مى شود كرد 


جه بسا براى شرطى كه عبد الرحمان بن عوف در بيعت بكار بردءبه دو حديثى كه از ييامبر (ص) نقل شده است استدلال شود. 


)١(‏ يكى از آن دو حديث اين است كه ييامبر (ص) فرمود:٠به‏ كسانى كه يس از منند-ابو بكر و عمر-اقتدا كنيد!)با جشم 
يوشى از خرده كيرى در سند اين حديثءبه جند دليلءبه درستى اين حديث معتقد نيستمءيكىءاين كه حديثءدلاللت بر 
جانشين قرار كرفتن شيخين (ابو بكر و عمر) به وسيله ييامبر (ص) ءدارد.در صورتى كه روايتى را كه دانشمندان بزرككءبخارى 
و مسلم»در صحيح از عمر نقل كرده اند آورديم برابر آن روايت عمرءكفت:«اكر من جانشين تعيين نكنم به آن جهت است كه 
بيامبر (ص) جانشين تعيين نكرد.»از زمان ابو بكر و عمر همه مسلمانان هماهنكند كه بيامبر (ص) هيج كدام از اين دو را به 


اكر ييامبر (ص) آنجه را در حديث آمده استءبيان كرده بودءعمر در روز سقيفهءهنكام دعوت مسلمانان به بيعت باابو 
كووبدان اسكدلال عن كردا كر ياف (صن) اتجددر ابن هديك اسك كفحه بو عض يراق اثبات شاسمكي ابو يكرية 
خلافتءنيازى نداشت تابهداين استدلال كند كه ابو بكر همراه ييامبر (ص) در غار بوده استءو يااين كه ييامير او را مامور 
كرده است با مسلمانان نماز بخواندءزيرا سالم خادم ابو حذيفه و ابوذر و ديكران نيز در نبودن ييامبر (ص) با مسلمانان نماز مى 
خواندند.اكر آن حديث درست بود شخص ابو بكر به جاى اين كه بككويد عرب جز به اين تيره از قريش ايمان ندارد و يا اين 


كه ييامبر (ص) فرموده است:«قريش صاحبان اختيار اين امرند)»روز سقيفه در برابر انصار بدان 


حديث استدلال مى كرد.اكر اين حديث صحيح بودءابو بكر در روز سقيفه مسلمانان را دعوت به بيعت با ابو عبيده و يا عمر 
نمى كردءبلكه مى بايست به بيعت با خود ويا بيعت با عمر دعوت كندءزيرا كه نام هر دوى آنان به تنهايى در حديث آمده 


است. 


اكر آنجه در اين حديث آمده است كفته ييامبر (ص) مى بود.بى كمان عبد الرحمان بن عوف به هنكام عرضه شرط خود در 


اكر اين حديث صحيح بودءبى شكك على (ع) از قبول آن شرط خوددارى نمى كرد و رفتار برابر شيوه شيخين به دستور ييامبر 
(ص) واجب مى بودءو على مطيعترين فرد نسبت به خدا و رسول خدا وداناترين مردم به كفته ها و سنن بيامبر (ص) بوده 


است. 


اكر اب حندانث دوست م بو على آز بعت با'ابو بكر خوددارق ثمى كرد وى كسان مدغن ثمئ شد كه خعلافت حق وو 
حق خاندان بيامبر (ص) است.اكر آن حديث صحيح مى بودءهر آينه ابو بكر-روزى كه على از بيعت با وى سرييجى كرد- 
بدان حديث استدلال مى جست و نيازى يبدا نمى شد تا او و دوستش.على (ع) را مجبور به بيعت كنند.و ليكن ابو بكر به على 
(ع) كفت كه مردم او را انتخاب كرده اند.اكر ييامبر (ص) محتواى حديث را بيان كرده بودابو بكر مى بايست يادآور شود 
كه ييامبر (ص) او را انتخاب كرده است. 


ازاين كذشتهءاين حديث مسلمانان را به انجام اعمال ضد و نقيض امر مى كندءزيرا شيخين در همه جيز اتفاق نظر نداشتند تا 


يكك فرد مسلمان بتواند از آن دو بيروى كند.ابو بكر در حج تمتع و عقد متعه بيروى از بيامبر (ص) كرد در حالى كه عمر هر 


دوى 


آنها را ممنوع ساخت. در فصل ييش روايتى را كه مسلم در صحيح خود از عمر نقل كرده بود آورديم كه كفته بود: 
خود نازل شده است.يس »حج و عمره را براى خداى-جنان كه خداوند به شما امر كرده است-تمام كنيد.و قطعى كنيد ازدواج 
اين زنان را.يسءهركز مردى نكاح با زنى را تا مدت معين انجام نخواهد دادءمكر اين كه با سنكك او را سنكسار خواهم كردا 
(1). 


علاوه بر آنءاكر اين حديث صحيح باشدءبى شكك دليل بر اين است كه شيخين در كفتار و رفتار از خطا معصومند»در صورتى 
كه نه تنها بديهى است جنان نبوده اندءبلكه مانند ديكر اصحاب شايسته ييامبر (ص) »آن دو نيز خطا مى كردند. 


اما اث ذيكز حديتى 'امنكة كه ازببامين:روانت: شدة اسك كه فرهوه تخداوثد.حق را برزباق واقلب عم قزان:دادةاسث .هر 
كاه خداوند حق راحبه كواهى ييامبر (ص) -بر زبان عمر قرار داده بودءيس.سزاوار مى بود كه خلفاى يس از او به وى اقتدا 
كنندءو دراين صورت.هيج دليل موجهى وجود ندارد تا عبد الرحمان بن عوف با خليفه سوم-هر كس باشد-شرط كند كه 


بايستى به روش خليفه دوم رفتار كند. 


اى بسا كه ييامبر (ص) اين سخن رادر رويدادى فرمودهاست كه عمر در آن مورد نظر صائئبى ابراز داشته بوده 
اسست.يسءييامبر (ص) فرموده است كه خداوند حق را بر زبان وقلب عمر-در اظهار اين نظر در آن رويداد ويزه-رانده 
است.منطقى نيست كه بككوييم بيامبر (ص) خواسته است به مسلمانان بكويد كه هر جه عمر بككويد حق است. 


اكرانج كلمه موت 


به يبامبر (ص) مطابق ظاهر لفظ معنى شودءهر آينه كواهى از سوى رسول خدا (ص) بر عصمت عمر از خطا خواهد بود»در هر 
سخنى كه بككويد وهر نظرى كه اظهار بدارد جه در امور دينى باشد و جه در امور دنيايى»در صورتى كه همه مسلمانان حتى 
در مورد شخص بيامبر (ص) جنين عقيده و برداشتى ندارند و معتقدند كه ييامبر (ص) فقط در تبليغ امور دينى معصوم از 
خطاست (185) .براستى اين از بديهيات تاريخى اسث كه عمر در جند مورد سخنى ناسازكار با حق كفته اسثءاز آن 
جمله:عمرءمردن ييامبر (ص) را-به هنكام بدرود جهان-انكار كرد.ابن هشام در سيره خود نقل كرده است كه آن روز عمر 
كفت:«كروهى از منافقان كمان مى كتنند كه ييامبر خدا (ص) مرده است.به خدا سو كند كه ييامير برمى كردد»جنان كه موسى 


بركشت4ذن انصووت بابد دسك. و باق كسائق كه كمان مى. يزنك رسو ل كندا (ضص) رده امت زوية م شود (/11) ؛ 


بخارى در جلد ششم از صحيح خود نقل كرده است كه ابو بكر آن روز از خانه بيرون شدءديد عمر مشغول سخن كفتن با 
مردم استء كفت:عمرء بنشين إعمر از نشستن خوددارى كرد.يسء مردم عمر را تركك كردند و به طرف او آمدندءابو بكر رو به 
مردم كرد و كفت:«اما بعد»هر كس از شما محمد (ص) را مى يرستيد»ءيس محمد بدرود حيات كفته است و هر كه خدا را مى 
يرستد»خداوند زنده است و نمى ميرد.خداوند در قرآن مجيد فرموده است:محمد كسى نيست جز رسول خدا كه ييش از او 
بيامبرانى دركذشته اند).عمرءيس از آن»كفت:به خدا قسم آن را نمى دانستم»مكر اين كه از ابو بكر شنيدم.آيه تلاوت 
كردءآن كاهءايستادم جنان كه ياهايم تاب نياوردءتا اين كه.به هنكام شنيدن تلاوت 


يه شريفه كه ييامبر از دنيا رفته است» روى زمين افتادم . 


از جمله موارد ديكرى كه كفتار عمر بر خلا.ف حق بوده است آن جا بود كه با ييامبر (ص) مخالفت كرد.آن بزركوار مى 
خواست نوشته اى را براى امتش بنويسد تا يس از رحلتش كمراه نككردند عمر با آن كارءييامبر (ص) را به خشم آورد و با 
مخالفت خودءامت را از رسيدن به آن ابزار مطمئن كه بيامير (ص) مى خواست تا بدان وسيله راه آينده امت را روشن 
سازد»محروم كرد.اين مخالفت را دو عالم بزركك:مسلم و بخارى درصحاح خود نقل كرده اند: 


بخارى از ابن عباس روايت زير را نقل كرده است: 


«جون بيمارى ييامبر (ص) شدت يافتءفرمود:كاغذى براى من بياوريد تا براى شما جيزى بنويسم كه يس از آن كمراه 
نشويد.عمر كفت:درد بر ييامبر غلبه كرده است (نمى داند جه مى كويد!) »كتاب خدا را داريم كه ما را بس است آن كاهءميان 
اطرافيان اختلا-ف افتاد و سر و صدا زياد شدهبيامبر (ص) كفت:از كنار من برخيزيد و سزاوار نيست بيش من نزاع كنيد. 
سيسءابن عباس از خخحانه بيامبر (ص) بيرون شد در حالى كه مى كفت:براستى كه بزركترين مصيبت آن بود كه ميان رسول 


خدا (ص) و نوشته اش مانع و فاصله ايجاد شد» (18) . 


ترديدى نيست كه عمر در اين حادثه خطا كرده و از حقيقت بسيار دور افتاده است.زيرا ييامبر (ص) را از نوشتن وصيتش مانع 
شد وبا او مخالفت كرد وانديشه آن بزركوار را متهم كرد.در حالى كه خداوند مى فرمايد:«اى كسانى كه ايمان آورده ايد!از 
ييامبر (ص) اطاعت كنيد...)او در حضور ييامبر (ص) صدايش را بلند كرد»در صورتى كه خداوند مى فرمايد:«اى كسانى كه 


ايمان آورده ايدإصدايتان را بلندتر از صداى 


ببامير (ض) بن ثياوريد.:.) )١9(‏ ذليل برايق كه وق يبامبر (ضص) وا ششمكيق شاختءهمين بس كه يبامير به او وهر كه نا او بود 
دستور داد تا از خانه اش بيرون روند.از جمله مواردى كه عمر از حق دور افتاددروز صلح حديبيه بود.مورخان اجماع دارند بر 
اين كه عمر با ييامبر به جدال يرداخت و به معاهده صلح ميان او و مشركان قريش اعتراض كرد.عمرءيس از آن رويداد»مى 
كفت:«همواره من صدقه مى دادم و روزه مى كرفتم و نماز مى خواندم و برده آزاد مى كردم براى كارى كه آن روز كردم و 


از ترس حرفى كه آن روز زدم (50) . 


از جمله مواردءاين كه وى در جريان شورا كه هم اكنون آن را مورد بررسى قرارمى دهيمءاز حق دور افتاد.او خودداريش را 
نسبت به تعيين خلا-فت على (ع) و خط دادن به شورا براى رسيدن عثمان به خلافت,ابراز داشت.در صورتى كه عمر بخوبى 
غاكقه كديه عكياة راسبت نه افوياة و بس ان معطيس واس عيعس مود ييكن امرك ابراز ذاشت وبلكه بيش بين مى 
كرد»ءكه مى ترسد عثمان اينان را به كردن مردم عرب سوار كند.دست يافتن عثمان به خلاافت منجر به حوادثى شد كه به 


كرفتاريهاى زيادى براى مسلمانان انجاميد. 


بدين كونهءما هيج دليل موجهى نيز براى شرط بيشنهادى عبد الرحمان بن عوف به على (ع) به هنكام طرح بيعت به وى 
نداريم.از ديك ماءآن شرطءتنها وسيله اى براى كنار زدن على (ع) بوده اسيك 


نمونه بودن على (ع) در مساله شورا 


(4) اما برخورد على (ع) در خلال تنككناى شورا در حقيقت نمونه نمونه هاست او از جهت عظمت و صحت اراده و ايمان به 
مبداءدر تاريخ انسانيت بى نظير است.وى در حكومت بر جهان اسلام كه بر او عرضه مى شدءآن ارزش را نمى ديد تا بهره اى 


باشد 


به سود مسلمانان و به زيان خود. 
على (ع) آن متاع فريبنده را نيذيرفتءزيرا اقتضاى اين يذيرش آن بود كه به اندازه مويى از حق تعالى دور شود. 


جرا على (ع) از مبدا خود حتى به آن مقدار ناجيز دور شودءدر حالى كه خلافت در نظر او نه هدف».كه وسيله اى بود براى بر 


يا داشتن حق و اجراى اصولى كه دهها سال از زمان شئيدن نداى محمد (ص) زندكى خويش را براى آن صرف كرده بود. 


براستى برايش رنج آور بود كه با همه بيشتازى در اسلام و بيكارش در راه خدا با دانش بى يايانشءبا فرد ديكرى از اصحاب 
يكسان و يكسو نكريسته شود.آزرد كى او از اين امرءبه خاطر آن نبود كه جلال و بزركى او را خدشه دار كرده بودءبلكه از آن 
بود كه يكسان دانستن او با اين اصحاب ياككءنقطه آغازين حوادثى مى شد كه به مصلحت جهان اسلام نبود.يبامبر بزركوار 
(ص) امتش را از آن حوادث بر حذر داشته بود.تاريخ يادآور آن است كه على (ع) دو بار در كشاكش تصميم كيريهاى ور 
راجع به آن رويدادها سخن كفت كويى كه او از روى نوشته اى مى خواند.طبرى نقل كرده است كه على (ع) »يس از اين كه 
خليفه در آستانه مركك. راهى را كه مى خواست خليفه جديد با آن انتخاب شود روشن ساختءبه عمويش عباس فرمود: «هان 
مى دانم بزودى عثمان زمامدار خواهد شد و بدعتها و ييشامدهاى ناكوارى به وجود خواهد آمدءاكر زنده بماند به يادت 
خواهم آورد واكر كشته شود ويا بميرد»امويان حكومت را ميان خود دست به دست خواهند كرد.اكر من زنده باشم مرا در 


«سياس بر خداوندى كه محمد 


(ص) را از ميان ما به ييامبرى بركزيد و به عنوان رسالت به سوى ما مبعوث كرد ما اهل بيت آن ييامبر و كان حكمت و وسيله 
ايمنى براى اهل زمين و انككيزه رهايى هر طالب نجاتيم»«ما صاحب حقى هستيم كه اكر به ما داده شود»آن را مى كيريم و اكر 
ازما باز دارند»سختيها را تحمل مى كنيم هر جند براى مدتى دراز باشد.اكر ييامبر خدا (ص) بيمانى با ما بسته است ما آن را 
اجرا مى كنيمءو اكر به ما دستورى داده است تا زنده ايمءبر آن ياى مى فشاريم هركز كسى بيش از من به دعوت حق و بيوند 
رحم نشتافته است.هيج نيرو و توانى-جز نيرو و توان الهى-وجود ندارد.سخنم را بشنويد و به حجت و برهانم كوش فرا 
دهيد!ممكن است بعد از اين انجمن»خلاءفت را در حالى ببينيد كه شمشيرها درباره آن از غلا-ف كشيدهءو عهد و بيمانها 


شكسته شود بحدى كه اجتماعى براى شما نماند و بعضى از شما بيشوايان كمراهى و ييرو مردم نادان شويد). 


بعدها تمام آنجه را كه در اين دو كفتار»] شكارا بيان داشته بود به وقوع بيوست.عثمان حوادثى را به وجود آورد كه مسلمانان 
سخت ناراضى بودند و بنى اميه سلطنت بر مردم را ميان خود دست به دست كردند.اينان همان افرادى بودند كه ييامبر (ص) 
امتش را از ايشان بر حذر داشته بود زيرا در عالم رؤيا ديده بود كه آنان مانند بوزينكان بر منبرش بالا مى روند.اكر خويشاوند 
صالح امويان-عثمان-به خلااغت نرسيده بود»ممكن نبود ايشان به آن مقام برسند. دومين كفتار او نيز تحقق يافت.بعدها 
شمشيرها از غلاف كشيده شد و روزكار امنيت داخلى در ميان مسلمانان يايان كرفت.عثمان كشته شد و قتل او به جنكهاى 


نابود كننده اى منجر شدءو عهد و بيمانها شكسته شد.بدين كونه»بيعت با على (ع) وءبيش از آن بيعت با عثمان را شك تندءو 


برخى از اعضاى حاضر در شورا|[مانند طلحه و زبير]رهبران آشوب و ييروان مردم نادان كرد يدند. 


البته توجه آن بزركوار به اين فتنه هاى كسترده عاملى بود كه آن حضرت را به وارد شدن به اين شورا و نشستن با اعضاى آن 
واداشت.او به ييشنهاد عمويش عباس كه او را نصيحت مى كرد تا با ايشان وارد شورا نشود.عمل نكرد»در صورتى كه حق با 
على (ع) بود و مى بايستء با آن كه يكسان نكريسته شدنش با ديكر اعضاءبه معنى جشم يوشى از مقام و جايكّاه والايش 


بودءبدان تن ندهد. 


البته على (ع) »رفتن با آنان را به شورا نوعى فداكارى در راه خدا مى ديد كه از آن ناكزير بودء زيرا اككر با ايشان وارد شورا 
نشده بودءهر آينه در مورد انتخاب نكردنش به خلافت بهانه اى به دست ايشان داده بود.بدين كونهءاكر على (ع) از حضور با 
ايشان در شورا خوددارى مى كرد, اعضاى شورا اين حق را داشتند تا امتناع او راء»عدم تمايلش به خليفه شدن تلقى كنند»و 
تاريخ اين حق را داشت كه بكويد اككر على (ع) حاضر مى شدءاز خلافت محروم نمى كرديد.براى تاريخ اين امكان بود كه 
بككويد على (ع) در تحمل مسؤوليت خود كوتاهى كرده است و اكر حضور مى يافت.بى شكك خليفه مى شدءو مسلمانان از شر 
ييامدهايى كه سالهاى يس از شورا بدان مبتلا شدند»مصون مى ماندند.از اين كذشته اكأر على در شورا حضور نمى يافت»در 
حقيقتءبه ديكر اعضاءدر كارى كه كردند»كمكك كرده بود و با ايشان در قبول مسؤوليت عملى كه انجام دادند شركت 


داشتءزيرا حاضر نشدن وى به منزله تشجيع ايشان به انتتخاب فردى 


ديكر بود.آرىءدر حقيقت براى آن حضرت.يكك فريضه دينى بود تا در شورا حاضر شود و حق خود را نسبت به خلافت به 
ايشان يادآورى كند ديكر اين كه اهل بيت (ع) كان حكمت اند ووسيله امان براى مردم زمين و براى هر كسى كه خواستار 
نجات استءانكيزه نجاتند.اين ها مضامين سخنان بيامبرى است كه به مسلمانان اعلام كردءييروى كتاب دا و عترت بيامبر 
(ص) وسيله ايمنى امت از كمراهى است و هم اين كه اهل بيت او بسان كشتى نوحندءهر كس سوار آن كشتى شد نجات 
يافت وهر كه از آن رو كرداند غرق شد.على (ع) مى بايست به ايشان يادآور شود كه خلافت حق اهل بيت است و ايشان 
نبايد ه ركز شمشير بكشند و به خاطر او بجنكند. ييامبر (ص) به امت وصيت كرده است تا رهبرى را به اهل بيت او بسيارند اما 


به اهل بيتش وصيت نكرده است تا به دليل سيردن اين رهبرى به ايشان»به دست امت,ءبه زور و جبر متوسل شوند. 


تاريخ متذكر است كه على (ع) به اعضاى شورا بيش از اينها كفتءاو به ايشان يادآورى كرد: «شما را به خدا آيا ييامبر خداءدر 
ميان شما كسى را جز منءبرادر خود قرار داد؟) كفتند: خير-آيا در ميان شما كسى جز من بوده است كه ييامبر (ص) درباره او 
كه ييامبر خدا (ص) درباره اش فرمود:تو نسبت به من به منزله هارون هستى نسبت به موسى جز اين كه يس از من ييامبرى 


وتجود تذارة ؟ كفتك اخير. آنا دوميان ثننا كسى هيت كداسوره براقك ىناو شيرده شقاو ينامر خذا:(ضص)فرمود كسى از حاتت 


من اداى امانت نمى كند جز خودم و يا مردى غير من اما به منزله خودم؟ كفتند:خير.آيا نمى دانيد كه اصحاب ييامبر خدا (ص) 


در تنككناى رزمءدر جندين موردءاز بيامبر فرار كردند و من هركز فرار نكردم؟ ...كفتند:بلى )5١(‏ . 
اينها و بيش از اينها كفت و آنان نيز همه را مى دانستند و ليكن عواطفشان با آن جه مى دانستند هماهنككى نداشت. 


(9) تا حدى امام (ع) كوشش كرد تا اهل شورا را از مواجه شدن در طريقى كه او بابصيرت خود مى ديد (يا صحيح تر بككوييم 
به وسيله آكاهى كه از طريق ييامبر (ص) داشت) كه مسلمانان را به جانب آشوب سوق خواهد داد.باز دارد.او آمد تا بر آينده 
مسلمانان براى مدتى دراز حكومت كند.و ليكن شنوند كان را امكان اوج كرفتن تا آن سطح كه جنان موقع خطيرى را دركك 
كنند نبود.هر كدام از آنان عقيده داشت كه تسليم خلافت به على (ع) با تمايلات قريش و با تمايلات خاص ايشان سازكار 
نيستءزيرا رسيدن على (ع) به خلادفت به معنى نابودى آرمانهاى ايشان در دستيابى به خلافت در آينده بود.بازكشت خلافت 
به اهل بيت بيامبر (ص) به معنى بقاى آن در ميان ايشان بود به دليل بز ركوارى بى مانند و طهارتى كه قرآن براى ايشان 
كواهى داده است.از طرفى»عبد الرحمان مى ديد كه با دادن خلالفت به عثمان» يس از مركك اوءدستيابى به آن را آسان مى 
كند.او خود انتظار ماندن يس از عثمان را داشت زيرا عثمان در آن روز كهنسال بود.و ليكن عبد الرحمان ييش از عثمان مرد»و 
اكر هم زنده بود به خلاغت نمى رسيد.راستى اين صحابى مشهور از حقيقتى ناينهان بى خبر بود و آن حقيقت اين بود كه 


كبن ديكرى يه أن دسدرسى بيدا كنك 


حقيقت مطلب اين است كه اعضاى شورا- على رغم تمام آنجه كه ييامبر (ص) در شان على (ع) فرموده است-از ارتكاب هيج 


خلافى در فاصله انداختن بين على (ع) و خلافت خوددارى نمى كردند. 


جرا در آن مورد از ارتكاب كناه اجتناب كننددر حالى كه ابو بكر و عمر را ديده بودند»كه با همه جلالت قدر و مقام بلند در 
ديانت و تقواءبر على ييشى كرفته»در آن مورد اجتناب از خلاف نكردند طبيعى بود كه بقيه صحابه از كروه قريش بر همان راه 
و روش حركت كنند.اكر باز كرداندن خلافت يس از وفات ييامبر (ص) از على (ع) يكك امر غير منتظره بودءيس باز كرداندن 
آن به على (ع) بعد از دو خليفه نيز دور از انتظار به شمار مى رفت.صحابى بزركك.عمرء در رساندن عثمان به خلافت»عمل 
شكنت آورى ثمى دبةوجه سا در آن عمئل وفاذارى وياز يس ذاذن بات زامق ديد كه ال عفماق ترد ختوة داشت اليته 
خواننده به خاطر دارد كه عثمان نويسنده وصيتنامه ابو بكر درباره تعيين عمر به خلافت بود.هنكامى كه ابو بكر-ييش از ذكر 


نام عمر-بى هوش شد و عثمان ترسيد كه خليفه از حالت بى هوشى برنكرددءبراى طرفدارىءنام عمر را اضافه كرد. 

طبقه جديد 

)0٠١(‏ اكر رويدادهاى بيش از شورا بر رشد طبقات جديدى از جمله اشرافيت قريش و اشرافيت طبقه اى كه در مقررى از بيت 
المال برترى داده شد و بييدايى اشرافيت بنى اميه» كمكك كردءشورا نيز طبقه جديدى اضافه كرد كه همان طبقه اعضاى شورا 


باشد.براستى كه اعضاى شوراءير جسته ترين اصحاب شدند وهر كدام از ايشان شايستكيهاى فراوانى براى خلافت در خود مى 


ديدند.و جرا نبينند؟عمرءبا نفوذترين و مؤثرترين خليفهآنان را نامزد جنين شايستكيهايى 


كرده بود.در دل بعضى از اين اعضاى شورا آتش مطامع دنيا جنان شعله ور شده بود كه بعدها خطر مهم و تاثير منفى آن بر 
آينده جهان اسلامى سايه انداخت. 


از دست رفتن آخرين فرصت 


جه از اوضاع كه شايسته بهبود است.اصلاح شود و جهان اسلام رااز آن بدبختيها و كرفتاريهاى بى شمارءدور سازدءو در را به 


روى فتنه هايى كه آماده تهاجم بود و مى رفت تا صدها هزار قربانى از مسلمانان بككيرديبندد. 


البته خليفه در كذشته براى امت و هم براى خود كارهايى كرد كه از برجسته ترين صفحات تاريخ به شمار مى آيد و خلافت 
در زمان اوءو در دوران خليفه اول»در حالى كه به جانب ناموس قرآن و سنت بيامبر (ص) بزركوار مى شتافتء.در مسير ترقى 
خود حركت كرد.و ليكن هدف رسالت اسلامى تنها اين نبود كه حكومتى مقتدر دوازده سال ادامه يابد و آن كاه به انحراف 
كشيده شود تا آن جا كه مسلمانان دور شوند از آن عدالتءبرادرى حقيقى و دمكراسى واقعى كه نه قوى از آن آزادى سوء 


استفاده كند ,نه ناتوان»به خاطر ناتوانيش كنار زده شود و نه خويشى به دليل خويشاونديش از امتياز بيشترى برخوردار شود. 


در حقيقت,خلافت يكك بار از على (ع) به ابو بكر و بار ديكر به عمرءتغيير جهت داد وهر دو نفراين خلفا راه و روشى برجسته 
داشتند و اعمال شايسته زيادى داشتند.اكر خلافت يس از عمر هم به على (ع) سيرده شده بودءباز هم دير نشده بود.زيرا هنوز 


امنيت و برادرى امت اسلام بر مبناى دين خدا برقرار بودءو هنوز دينش يبشايبش دنيايش قرار 


داشت.على با شايستكيها و ويزكيهاى مهم خود اين امكان را داشت كه امت را در راه صحيح خود نكهدارد وبه صفحات 
تاريخ با عظمتش بركهاى درخشان بيشترى بيفزايد.براى على (ع) اين امكان بود تا درهاى فتنه و آشوب را ببندد و آنها را در 


نفوذ امويان در ايام خلافت عمر شروع به رشد كردءو ليكن آنان آن اندازه نيرو و توان نكرفته بودند تا خطرى جدى براى 
خلافت محسوب شوند.معاويه هنوز دولت در دولت نشده بود. ترديدى نيست كه اككر يس از عمرءعلى (ع) به خلافت رسيده 
بودءييش از آن كه نفوذ امويان به سراسر سرزمين شام كسترش يابدءبه خوبى مى توانست ريشهءاين دودمان را از آن جا 
7 


اين طبقه كه در عهد خليفه دوم-در نتيجه امتياز در مقررى از بيت المال-به وجود آمده بود در آن زمان خطرى تهديد كننده 
نبود.آزمندى طلحه و زبير به خلافت تا به اين حد رشد نيافته بودءزيرا بيش از شوراءاين دو نفر هم مانند ديكر مهاجران بيشين 
شعله ور شد.يسءاكر شورا نبود اين دو همدم ياراى آن را نداشتند كه با عثمان در ايام خلافتش مبارزه كنند و بعد از او آتش 


جنكى را در مقابل على (ع) بر افروزند كه هزاران قربانى از مسلمانان كرفت. 


آرىءاكر عمر»خلافت را به على (ع) سيرده بودءهر آينه حق اهل بيت ييامبر (ص) را به خودشان بازكردانده بود و قلب ييامبر 


را شاد كرده بود و براى خلافت مترقى اسلامى عمر طولانى و براى مسلمانان اتحادى آرام و اخوتى فراكير و 


بادوام و همجنين براى خاندان ييامبر (ص) زندكى سالم و بى خطرى را تامين كرده بود.درايت عمر موجب آن بود كه 
مسلمانان از او جنين توقعى داشته باشند.اما متاسفانه تعصب قبيله اى-قرشى بودن-اين صحابى يزركك بر درايت وى غلبه كرد و 


در نتيجه»آن شوراى غمبار به وجود آمد. 


يى نوشتها 


١-البته‏ مشهور اين است كه خليفه به هنكام بازديد آسيابى كه به دستور اوءهرمزان ايرانى معروف به ابو لوْلؤ ساخته بود توسط 


وى ترور شد.م. 
١ج‏ 17ص .5١8‏ 


كردند جنكك ميان آنان شدت مى كرفتءلذا در شرارت ضرب المثل شد.و مى كفتند شومتر از عطر منشم (المنجد) .م. 


"-قسمتى از ابه 4 سوره يوسف.م. 


ه-آن جه از كفتكوهاى مربوط به شورا در اين جا نقل كرديم:مطابق نقل ابن اثير در ص 8-77" ج ” الكامل ص 28-2# ج ١‏ 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد به نقل از طبرى است. 
عع عض د ار 

/١-الفتنه‏ الكبرىءج ١‏ ص 7". 

هج “اص 7# كامل ابن اثير. 

4-نهج البلاغه ج ١‏ خطبه ". 


١٠-يس‏ از شهادت امام حسين (ع) در سال 8ه حدود دو ماه بيش از مركك يزيد»مسلم بن عقبه با لشكرى به مدينه حمله كرد 
ودر محلى به نام حره در نزديكى مدينه با مردم مدينه كه براى دفاع مده بودند جنككيد و هزاران نفراز مردم بى كناه را 


كشت و سيس به غارت اموال و هتكك نواميس مردم و بى حرمتى به مسجد و روضه ييامبر يرداخت.م. 
7ا-ايه 7" سوره مجادله (/0) . 


١٠-سوره‏ شما زع »ابه 6 


؟١-الفتنه‏ الكبرى ج ١‏ 


ص 1086. 


١-صحيح‏ مسلم ج 4 ص .١184‏ 

١-كويا‏ مؤلف محترم در مورد عصمت ببامبر (ص) نظر به عقيده اكثريت مسلمانان داشته است.و كرنه شيعه اماميه (جنان كه 
علا-مه حلى رحمه در ص 718-711 كشف المراد مى فرمايد) قائل بر وجوب عصمت تمام انبياء (ع) از همه كناهان صغيره و 
كبيره اند و حتى سهو را بر ييامبر جايز نمى دانند.م. 

/ سيره ابن هشام ج ١‏ ص 288. 

1-صحيح بخارى ج ١‏ ص 4". 

9سوره حجرات آيه ؟. 

.5١8 ص‎ ١ اسسيره ابن هشام ج‎ ٠ 

١"-شرح‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ؟ ص 2١‏ و طبرسى نيز در احتجاج ج ١‏ ص 198-148 اين مطالب را نقل كرده است. 
فصل بيست و يكم 

در عهد عثمان 


شورا به همان نتيجه اى كه انتظار مى رفت يعنى به خلافت عثمانءمنتهى شد.عثمان از نظر صحابى بودن و بيشينه اسلامى كمتر 
از شيخين يعنى ابو بكر و عمر نبودءاو از اولين مسلمانان»و از جمله ده نفر دسته جهارم از نخستين اسلام آورندكان بوكونيد اث 
كه او يبش از عمر اسلام آورده بودءو به اندازه عمرءييش از اسلام آوردنشءدر برابر رسالت سر سخت نبود. او بر شيخين 
امتيازى داشت _,ُدو بار داماد ييامبر (ص) شد.با رقيه دختر ييامبر ((ص) ازدواج كردءو از او برايش فرزندى به دنيا آمد به نام عبد 
الله كة در شش سالك ازدنيا رفت.مادرش نيز بيش از وفات او دركذشته بود.ييامبر (ص) دومين دخترشءام كلثوم را به 


٠. 5 2 ٠. ٠. 4 35 01‏ .0 
همسرى وى در أوردءام كلثوم مدت زيادى با او به سر نبرد و در روز كار يدرشء.ديده از جهان فروبست. 


عثمان در جنكك بور حفور تداهث و كتار هستر ممارش وكية دن ندهه مائده يوفرقيةه بيقن ازهراجعت زامير (ض))ز جدركه 
در كذشت.عثمان در جنكك احد و ديكر جنكهاى اسلام 


جنكك به يشت سر برنكشت.او از جمله كسانى بود كه خداوند آنان را مورد عفو قرار داد و قرآن جنين مى فرمايد:«همانا 
كسانى از شما كه روز برخورد دو لشكر يشت به جمعيت مسلمانان كردندءتنها به دليل بعضى از اعمالشان بود كه شيطان آنان 


را لغزاند»البته خداوند ايشان را مورد عفو قرارداد.براستى كه خداوند آمرزنده و بردبار است )١(‏ . 


عشان :اذ ستكحوبان سرسخت تودهو ليك رامال شان ذن'راه خذائ ان كسا يزه كد سيار ضذفهة فى :دادند:او.شركت 
فعالى در آماده سازى جيش العسره (ارتش تبوكك) داشت. نقل مى كنند كه وى هزار دينار خدمت ييامبر (ص) آورد تا در راه 
تجهيز آن لشكر صرف كند. و:صدقات فراوان ديكرى غير از اين داشته اسث. 

عثمان»در اواخر سال 7 هجرى (6م م. در هفتاد سالكى به خلافت رسيد.و نزديكك دوازده سال خليفه بود. 

مساهاناث همواره با دو اميراطورى ايران و روم شرقى در حال جنك بودند.و بقاياى كار اميراطورى ايران در رو زكار عثمان 
يكسره شد.مساحت كشور اسلامى از طرف غرب 6 ترش يافت و شمال افريقا تسليم قدرت اسلام شد.خليفه سوم به خطرى 
كه عمر در مقابل جنكك دريايى احساس كرده بود يايان داد.او يكك رشته سفينه دريايى در مديترانه به وجود آورد كه برارتش 


دريايى رومى ها برترى داشت.و در نتيجه سيادت در مديترانه را به خود اختصاص داد. 


اما در نيمه دوم از دوران خلافت عثمان حوادث 


زيادى اتفاق افتاد و كشمكش طبقاتى تا آن جا شدت يافت كه به انفجارى كشنده و تباه كننده انجاميد و خليفه خود نخستين 
قربانى آن شد.با همه اينهاءرويدادهاى نيمه دوم از دوران خلافت خليفه سومءمولود همان زمان نبودءزيرا وجود ريشه هاى آن 


به آغاز خلافت وى يا به ييش از آن مربوط مى شود. 


عثمانءاز درايت»تصميم و يارسايى شيخين برخوردار نبوده است.حقيقت اين است كه شخصيت عثمان داراى دو بعد مخالف و 
متناقض بود.از جهتى مقام بيشتازى در اسلام آورى را داشت و مدت درازى صحابى ييامبر (ص) بود.نيز افتخار دامادى ييامير 
(ص) را داشت و در راه خدا بسيار كارهاى نيكو كرده بودءوءاز طرف ذيكرء هموعن امويان خويشاوندى داشت و اعضاى قبيله 


خود را-على رغم كذشته سياه ايشان در مقابل اسلام و ييامبر (ص) -بشدت دوست مى داشت. 


بسن حكن اين دو بعد»در شخصيت وىءاهل بينش آمادكى ينهانى در او ديدند كه مى توانست يلى باشد براى عبور 
خلافت از دوران مترقى خود با زمامدارى نخستين افراد از اصحاب محمد (ص) ءبه دوران استبداد و ستمبا ركى كه برد كان 


آزاد شده بنى اميه و فرزندانشان فرمان برانند. 


خواننده فرمايش امام على (ع) را به عمويش عباسءبه خاطر دارد»هنكامى كه على (ع) از خانه عمر-يس از اين كه خليفه فقيد 
١موزشهاى‏ لازم را درباره شورا داده بود-بيرون آمد.به عباس فرمود:«بدان!من بخوبى مى دانم كه ايشان بزودى زمام خلافت 
رابه عثمان خواهند سيرد...و اكر او كشته شود و يابه اجل خود بميردءبنى اميه خلاافت را ميان خود دست به ست خواهند 


كرداند و اكر من زنده باشمءمرا در موضعى خواهند يافت كه نمى يسندند.) 


از يليدىءباشد آن هم از ترس آن كه مبادا خلافت در ميان آنان-به علت فضيلت و رافت بى نظيرشان-برقرار بماندءنا] كاهانه 
خلافت را به راهى كشاندندءتا در قبيله اى از قريش تثبيت كرددءكه ايشان به عداوت نسبت به ييامبر (ص) و دين ييامبر شهرت 


داشتند. 
يبشدستى در مخالفت 


يرهي زكارى عثمان آكاه بودندءبه ييشدستى در مخالفت با او و ابراز تنفر از خلافت وى واداشت. 


تاريخ مى كويد هنكامى كه با عثمان بيعت شدءعمار از خانه بيرون آمد در حالى كه فرياد مى زد: «اى كسى كه خبر نابودى 
اسلام را آورده اى!برخيز و نابودى اسلام را خبر ده!براستى كه معروف مردءو منكر يديدار شد.هان به خدا قسم اكر يارانى 
داشتم با ايشان مى جنكيدم.به خدا سوكند اكر يكك نفر با ايشان مبارزه كند بى شكك دومين كس من خواهم بود).امام على 
(ع) به او فرمود:اى ابو اليقظان[ كنيه عمار]به خدا قسم من در برابر آنان يارانى نمى بينم. نمى خواهم به شما جيزى نشان دهم 
كه در حد توانتان نيست.مقداد فرداى آن روز از خانه بيرون آمد و عبد الرحمان بن عوف» تنظيم كننده بيعت عثمان راءملاقات 
كرد و به او كفت: اككر عملى كه انجام دادى براى خاطر خدا بود يس».خداوند اجر دنيا و آخرت به تو خواهد دادء واكر قصد 
دنيا را داشتى»خداوند به ثروتت خواهد افزود.عبد الرحمان به وى كفت:كوش فرا ده خدايت بيامرزد! كوش فراده!مقداد در 


جواب كفت:نهابه خدا قسم كوش نمى دهم و دستش را از دست او كشيد و رفت. 


بار ديكر آن دو با هم سخنانى رد و بدل كردندءمقداد به او كفت:«به خدا قسم تا كنون 


همانند آنجه بر سر اهل اين خانه آمدءنديده ام.).عيبد الرحمان در جواب كفت:«تو رابا آنان جه كاراى مقداد؟»مقداد 
كفت:«به خدا سو كند كه من ايشان را به خاطر دوستى بيامبر خدا (ص) دوست مى دارم.براستى كه من از قريش و تفاخر آنان 
نسبت به مردم به اعتبار شرافت ييامبر خدا (ص) و سبس كرفتن قدرت ييامبر (ص) از خاندان او سخت در شكفتم!).عبد 
الرحمان كفت:به خدا قسم من تا ياى جان براى شما كوشيدم.مقداد كفت:«به خدا سوكند تو مردى را كه از جمله مردان آمر 
به معروف بود و بحق عدالت مى ورزيدءكنار كذاشتى.هان به خدا قسم اكر در مقابل قريش ياورانى داشتم با ايشان مانند 
جنكك بدر واحد مى جنكيدم .عبد الرحمان در جواب او كفت:مادرت به عزايت بنشيند!مبادا مردم اين حرف را بشنوند زيرا 
من مى ترسم فتنه و شوب و تفرقه برانكيزى.مقداد كفت:«كسى كه به حق و اهل حق و واليان امر دعوت كند فتنه انكيز 
نيست.آن كس فتنه انكيز و تفرقه افكن است كه مردم را در باطل فرو برد و هواى نفس را بر حق و حقيقت مقدم بدارد...» (؟) 
هيج كدام ازاين دو صحابى بزركك غرض سياسى نداشتند.و در آنجه مى كفتند و انجام مى دادند»در بى هدفى مادى نبودند. 


هر دو نفر را-عمار بن ياسر و مقداد بن اسود-ييامبر (ص) به ياكى ستوده است. 


ابن ماجه در سنن خود نقل كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«خداوند مرا مامور به دوستى جهار تن فرموده است و به من خبر 
داده است كه ايشان را دوست مى دارد.» كفتند:يا رسول الله! اينان جه كسانند؟فرمود:«على (ع2 ازايشان است (سه مرتبه اين 


عبارت را تكرار كرد) »ابوذر سلمان و مقداد» (*) 


.ترمذى در سنن خود از ييامبر (ص) روايت كرده است كه آن بزركوار فرمود:به هر ييامبرى هفت همدم زبده داده شده اسست 


وبه من جهارده تن.از جمله عمار و مقداد را بر شمرد) (6) . 


ييامبر (ص) موقعى كه عمار بن ياسر اجازه ورود مى خواستءفرمود:«به او اجازه دهيد.خوش [مدى اى ياكك ياكيزه (0) 


.عايشه روايت كرده.است كه نيامير (ضص) فرمود:«عمار ميان دو كار مخير نشدءمكر اين كه بهترين آنها را انتخاب كرد) (8) . 


آورده اند كه ييامبر (ص) به عمار فرمود:«اى عمارابشارت مى دهم كه تو را كروه ستمكار خواهد كشت (/0 .و بخارى نقل 
كرده است كه ابو دردا به مردى از اهل كوفه (مقصودش از آن مرد عمار است) كفت:«آيا نيست در ميان شما كسى كه 
خداوند بر زبان ييامبرش او رااز شر شيطان مصون داشته باشد)؟ (6) البته عمار بن ياسر و مقداد بن اسود به جمعيتى اندكك 
بيوند داشتند كه داراى سابقه اسلامى ناب بودندءو درباره دلبستكى ايشان به بيامبر (ص) و صميميت آنها نسبت به دين اسلام 
هيج كونه ترديدى راه نداشت.آنان به زهد و يارسايى و يرهيز از آزمنديهاى اين جهان معروف بودند.اين تعداد كم از 
اصحاب مى ديدند كه قريش مدعى جيزى است كه حق او نيست.از نظر ايشان خلافت حق خاندان ييامبر (ص) بودءزيرا ييامبر 
(ص) خلافت را ميان ايشان قرار داده و ييروان ايشان و ييروان قرآن رااز كمراهى در امان شمرده بود.ايشان خلافت را حق 
على بن ابى طالب (ع) مى دانستند به اين دليل كه وى بركزيده بيامبر (ص) از ميان عترت و امتش بود.در نتيجه».جون عترت 


ييامبر (ص) از قريش است»خلافت در قريش استءنه از آن 


رو كه قريش خود فضيلتى را داراست. 


البته خلاغفت بيش از هر جيزى يكك مركز دينى استءو خليفه مردى است كه به جاى ييامبر (ص) مى نشيند و نمايئده 
اوست.مردم قريش با همه زيادى جمعيت.متدين ترين مسلمانان نبودندءبلكه شايد ايمان ايشان از همه ضعيفتر بود. كذشته آنان 
با يبامبر (ص) كواه بر اين است»يسءادعاى ايشان بر اين كه خلافت حق آنان است.دعوت به طبقه اى جديد بود كه تازه وارد 
اسلام شده بودءو نيز دعوت به عصبيت جاهلى كه ييامبر (ص) از آن دورى مى جست ودر راه ريشه كن كردن آن كوشيد.آن 
بزركوار بود كه روز فتح مكه-خطاب به مردم مكه-فرمود:«اى توده قريش إخداوند از شما غرور جاهليت و افتخار به نياكان را 


برداشته اشم ( 


البته آن اصحاب بزركوار جنين عقيده اى داشتندءو ليكن روزى كه ابو بكر به خلاغت رسيدء آنان مغلوب واقع شدند.آنان 
تصور مى كردند كه خلادفت يس از ابو بكر به على (ع) باز مى كردد. خلافت عمرءفرا رسيد.داد كاههاى زنجيره اى به آنان 
مجال نمى داد تا صدايشان را بلند كنند و يا به ابراز عقيده ببردازند.و ليكن با اين همهءايشان آرزو داشتند كه على (ع) يس از 


او عهده دار خلافت شود.ناكهان شورا بيدا شد و نتيجه آن برهم ريختن آرمان آنان بود. 


البته عمار و مقداد يايدار ماندند و بيش از اين كه كار بيعت با خليفه سوم انجام كيرد.مردم را به اهل بيت ييامبر (ص) دعوت 


مى كردند و ليكن قريش همهمه مى كردند تا صداى آنان را كسى نشنود.اين دو صحابى مراقب بودند و مى ديدند كه طبقه 
كرايى قريش تا اين اندازه ترسناكك كسترش يافته است كه ادعا دارد كه خلافت تنهاءحق اوست.علاوه بر آنءانتخاب خليفه را 


نيز حقى از حقوق ويزه خود مى داند كه 


ديكرى حق شركت در آن را ندارد.در واقع براى عبد الله بن ابى سرح كه ييامبر (ص) خون او را حلال شمرد»حقى منظور 
شده است كه براى عمار بن ياسرءحبيب ييامبر (ص) »وجود ندارد يعنى حق شركت در تعيين تكليف خلافت!عبد الله بن ابى 


ربيعه مخزومى به عمار».جنين مى كويد: 


«اى يسر سميه!از حد خود تجاوز كردىءتو را جه كار به اين كه قريش براى خود فرمانروا تعيين مى كند؟اتاريخ باز كو نكرده 


است كه كسى از مهاجران اين سخن ابن ربيعه را تقبيح كرده باشد. 


اين دو همفكر ملا-حظه مى كردند كه قريش تا اين اندازه به نام حقوق ادعايى خودءسوء استفاده مى كنند و در تعيين خليفه 
منافع شخصى خود را در نظر مى كيرند و به ياى مصالح اسلام و مسلمانان مى كذارند.اكر قريش مصلحت اسلام و ييروان 
اسلام را رعايت مى كرد نبايد از بزركترين مجاهدان و داناترين مسلمانان و كسى كه نسبت به ييامبر به منزله هارون سبت به 
موسى بودءروى بركردانند»و به شخصى رو كنند»كه در جهادءبينشءعزم و اراده و يارسايى به ياى او نمى رسيد.اين دو صحابه 
برجسته ناظر بودند كه رويدادهاى شورا بروشنى ثابت كرد كه قريش»-على رغم اين كه على (ع) بركزيده ييامبر (ص) بود-هر 
صحابى اهل مكه را بر او ترجيح مى دهد.آن دو ديدند كه روى كرداندن قريش از خاندان ييامبر (ص) نه تنها خوبى و 
نيك وكارى به ييامبر (ص) نيستءبلكه مخالف خواسته اوستءو جه بسا غير مستقيم يشت كردن به شخص بيامبر (ص) 
استءبراى آن دو روشن شد كه راه تازه اى را كه خلافت در بيش كرفته است.وصول مسالمت آميز على (ع) را بدان»دور از 


حد امكان قرار خواهد داد.اين»براى خود على (ع) نيز ثابت شده بود كه 


برقران شوزدعهر كز بذ اشاريت تحكواغيل وسيلا...): 


اكر عمار.مقداد و هر كسى كه با آن دو هم عقيده بود مى ديدند.مقام خلافتى كه عثمان به آن رسيده است.در ديكر افراد 
شايسته همانند او-از اصحاب ييامبر (ص) و تابعان نيك و كار -ادامه خواهد يافت»جندان ناآرامى و بى تابى نمى كردند»و سر به 
مخالفت برنمى داشتند.و يا حداقل در مخالفت خود شدت به خرج نمى دادندءو ليكن ايشان يقين داشتند كه خلافت بزودى به 


دست اوباشان ستمكرى از دودمان بنى اميه خواهد افتاد كه به ضعف ديانت و مسلمان نمايى شهرت داشتند. 


اسلام»رسالتءو ييام خود رااز آسمان نازل نكرده است تا دولتى زورمندءير يا دارد تا از روى تسلط و جي ركّى سيطره خود را 
بر سر مردم بككستراند.بلكه رسالت اسلام هدايت انسانى و كسترش عدالت و احقاق حقءبوده است.و دولتءدر نظر 
اسلام,هدف نيستءبلكه وسيله اى است براى رسيدن به اين هدفها.يس اككر دولت وسيله اى شود براى رويارويى با اين 
هدفهاءدر جايكاه ستيز با اسلام و رسالت اسلامى قرار خواهد كرفت. 


اجراى طرح و نقشه اموى 
اين اصحاب نخبه محمد (ص) حدس نادرستى نزده بودند»نشانه هاى آينده بسرعت آشكار و يديدار شد. 


يس از بيعت با عثمان.بنى اميه در خانه او اجتماع كردند.ابو سفيان (در آن هنكام جشمانش را از دست داده بود) رو به بنى 
اميه كرد و كفث:آيا بيكّانه اى ميان شماست؟ كفتند:نه!اكفت: «اى فرزندان اميهإخلافت را جون كويى از دست بنى هاشم 
برباييد.قسم به آن كه ابو سفيان به او سوكند مى خوردءنه عذابى»نه حسابى و نه بهشت و جهنمى در كار است و نه رستاخيز و 
قيامتى (1) .خليفه سوم او را از كفتن اين حرفها بازداشتءو ليكن منع خليفه باعث خوددارى 


ابواسقيان نشد. اتكاه ابو سقياث همراة مردى راه اثناف تا او را به قير حمزه عموئ ببامير (ضص) و سبد الشهدا برسائك تا غقده ذلش 
را خالى كند .مكاي كه كنان قبن ايستادورو بهاحمزه كردو كفية:ذان ابو عمازةاحكومق كه با ضرت شمشير به:ست 


آورديمءامروز بازيجه دست غلامان ما شده است آن كاه به قبر حمزه لكد زد )1١(‏ . 


مقصود ابو سفيان اين بود كه بنى اميه با محمد (ص) و خاندان اوءبراى سلطنت و كومت شمشير كشيدند و مبارزه كردند (نه 
براى دين) واينكة آن حكومتك در دسق ب اميه اسةاو آل محمد (ض) از أن مخرومتتدايق سختان اكر ببانكر حقايق 
روشنى نبودءمفهوم زيادى را نمى رساند.جندان نككذشت كه اين كفته ها جامه عمل به خود يوشيد.اعضاى خاندان اميه از 
خوش قلبى خليفه ساده لوح و علااقه زيادش به بنى اميه بهره بردارى كردندء.و در خلال سالهاى خلافت عثمانءبر دو عنصر 
نيرومند دولت او تسلط يافتند: حكومت بر شهرهاى اسلامى و اموال خزانه دولت. 


وزنه قفدرت دولت اسلامى و سرمايه آن در سه ناحيه:سوريه.ءعراق و مصر.متم ركز بود. حكومت اين نواحى مهم در خلالل 
سالهاى اول خلافت عثمان به دست بنى اميه افتاد. 


معاويه در شام 


در فصل نوزدهم كفتيم كه عمر معاويه را به فرماندارى شام تعيين كردءو بعد اردن نيز ضميمه شام شد.عمر»عمر بن سعد 
انصارى را والى حمص و قنسرينء.و عبد الرحمان بن علقمه را والى فلسطين كرده بود.عمر از دنيا رفتءولى اين دو نفر در مقام 
خود ماندند.عبد الرحمان بن علقمه كه مردءعثمانءفلسطين را هم به قلمرو معاويه افزود )١١(‏ .عمر بن سعد مريض شد و استعفا 


كرد و به مدينه بركشتءخليفه آنكاه حمص و قنسرين را نيز ضميمه قلمرو معاويه 


ساخت.بدين كونهءمعاويه»در خلال دو سال اول خلافت يسر عمويش عثمان»حاكم بر تمام سرزمينى شد كه امروز آن را به نام 


سوريه بزركك مى شناسيم. 


نفوذ معاويه در ايام خلاغت عمر رو به كسترش نهاد و ليكن در منطقه اى محدود بود و تحت مراقبت شديد عمر قرار 
داشتءولى قلمرو نفوذ او در خلال دو سال خلافت خويشاوندش جند برابر شد و داراى نفوذى بى قيد و شرط شد كه هيج 
كونه مراقبتى در كار او نمى شد.جند سالى نككذشته بود كه شام دولتى مستقل در شمار دولت اسلامى شد و معاويه 
خطرناكترين حاكم اسلامى كرديد!و در خلال جند سال اين امكان را يافت كه در هر ميدان جنكتى كه مى خواست حدود 


يك صد هزار سرباز وارد كند.لازم به يادآورى است كه معاويه از يدرش ابو سفيان ديندارتر نبود. 


عبد الله بن ابى سرح در مصر 


هنككامى كه عمر از دنيا رفت»عمرو بن عاص والى مصر بودءاما يبش از يايان دوران دو ساله فرمانداريشءعثمان او را بر كنار 
كرد و برادر رضاعى خود عبد الله بن سعد بن ابى سرح را به استاندارى آن جا تعيين كردءتا وقتى كه خلاافت عثمان ادامه 
داشتءاو نيز به حكومت مصر ادامه داد.بككذريم كه اين سعد در زمان ييامبر اسلام آورد و بعد مرتد شد و قرآن را مسخره مى 
كرد و مى كفت بزودى مانند آنجه را كه خدا نازل كرده است من هم نازل خواهم كرد.ابن هشام نقل كرده است كه همين 
عبد الله اسلام آورده بود و كاتب وحى ييامبر (ص) بود»دوباره مشرركك شد و به ميان قريش باز كشت.هنكامى كه ييامبر (ص) 
مكه را فتح كرد دستور داد عبد الله را-اكر زير يرده كعبه هم بودءييدا كنند و به قتل برسانندءعبد الله به عثمان بن 


عفان كه برادر رضاعى او بود يناهنده شد و او عبد الله را مخفى كردءو يس از اين كه ييامبر (ص) از توده مردم و اهل مكه 
آسوده شدءاو را نزد ييامبر آورد و برايش امان خواستءييامبر (ص) يس از سكوت طولانى فرمود:«1رى .وقتى كه عثمان از نزد 
بيامبر بركشتءرسول خدا به اصحابى كه در اطرافش بودند فرمود:من سكوت اختيار كردم تا يكى از شما بلند شود و كردن او 
را بزند.يكى از انصار عرض كرد يا رسول الله جرا به من اشاره نفرموديد؟ يبامبر (ص) فرمود: «هيج كاه يبامبر اشاره به قتل 
كسى نمى كند) )١7(‏ . 


اما عراق دو شهر مهم داشت:يكى كوفه و ديكرى بصرهءهنكامى كه عمر از دنيا رفت.مغيره بن شعبه ثقفى والى كوفه بود و 
بيقن از او سغد بن ابى وقاض همان كسى 'كة غمر او و|اعضو شورا قران داة:آن سمت راداشتة هكان كه عثفان به خلافت 
رسيد مغيره را بر كنار كرد واز باب انجام توصيه عمرءسعد را دوباره به مقام خود بركرداند و سعد اين صحابى بزركك بيش از 
يكك سال در حكومت نماند كه عثمان او را بر كنار ساخت و به جاى او برادر مادرى و يسر عموى يدرشءوليد بن عقبه بن ابى 


معيط اموى را تعيين كرد. 
وليد بن عقبه در كوفه 


وليد يس از سال حديبيه اسلام آورد و ييامبر (ص) او را به منظور جمع آورى صدقات به ميان قبيله بنى المصطلق فرستاد رُوقتى 
مردم از آمدن وليد اطلاع يافتند»سوار بر مركبها شدند تا ازاو استقبال كنتك وحجون اواز سواره آمدن ايشان آكاه شدءاز آنان 


ترسيد و ييش از ديدن ردم ان جاءنزد يبغ 1 ب كك 2 و 


قرفن رملائدة كه انان من حر ابنقه اللاان )كسد مكلا ناز به اععماه كققه ولي نادم نازر ا نهاك اتناش وس عطاق 
خدمت بيامبر (ص) آمدند و به حضرتش عرض كردند كه ايشان براى احترام وليد بيرون شده بودند نه براى كشتن و يا 
جل وكيرى از آمدن اوءو در مورد وليد و بنى مصطلق وحى نازل شدءو مؤمنان را از اعتماد به كفته وليد و مانند او نهى كرد به 


اين دليل كه او فاسق است و نبايد به كفته فاسق اعتماد ورزيد.ما»در سوره حجرات (69) فرموده خداى متعال رامى خوانيم: 


«هان اى كسانى كه ايمان آورده ايدااكر فاسقى براى شما خبر آورد»ءتحقيق كنيد تا مبادا ندانسته به كروهى بى كناه حمله 
كنيد و آن كاه كه اطلاع يافتيد از كرده خود يشيمان شويد و بدانيد كه ييامبر خدا (ص) در ميان شماست بايد از فرمان او 
اطاعت كنيد و اككر او در بسيارى از امور از شما ييروى كند».خود شما به تنكك مى آييد و ليكن خداوند ايمان را مورد علاقه 
شما قرار داد و دلهايتان را بدان زينت بخشيد و كفر»فسق و عصيان را مورد نفرت شما قرار داد.و همان مؤمناندد هدايت 
كنيد كا( 


به نظر مى رسد كه وليد بقيه عمرش را در همان جاهليت سيرى ساخته باشد.او در زمان استانداريش ينج سال در كوفه مانده 
بود ودسته اى از مردم به باده نوشى او شهادت دادند.آن كاهءوليد حد خورد و خليفه مجبور به عزل او شد.اين وضع وليد 
جيزى نبود كه از مسلمانان يوشيده بماند»بخصوص آن كاه كه درباره فسق او آيه قرآن نازل شد.هتكامى كه او به جاى سعد 


بن ابى وقاص آمدءسعد به او كفت: 


(آناتؤ يبن از ماعاقل شده ائويانما 


يس از تو احمق و نادان شدهايم؟[كه كوي اق من اسوواى |ازلند ذوجوات كنك :ملول و شكدل ماش اف ابو 
اسحاق!هيج-كدام از اينها اتفاق نيفتاده است.اين مملكت و ملكدارى است كه كروهى آن را به عنوان نهار مى خورند و كروه 
ديكر به صورت شام ميل مى كنند».[كنايه از دست بدست شدن رياست و حكومت دنيا].سعد كفت:«من اين طور مى بينم كه 
شما حكومت را از آن خود كرده ايدا.عبد الله بن مسعود نيز به وليد كفت:من نمى دانم كه تو يس از ما شايسته شده اى يا 


مردم دجار فساد شده اند[ كه تو بايد فرمانده انان شوى] )١15(‏ ؟ 


ازاين كذشته.ناكزير شدن خليفه به عزل وليد.به عات حد شرعى خوردن و رسوايى كارشء خليفه را بدين انديشه وا نداشت 
كه والى قرار دادن اين وليد به جاى سعد بن وقاص؛صحابى بز رككءاز بزركترين اشتباهها است و حق مى بود كه.به جاى وليد 
همائثك سعد بو يا ضحاى دركرق حون عمان باشر و ياعبذ اللهبق مسعود :راءكه از شهرت دين برختوردار بوةندةتعيين. مي 
كرد.نه تنها خليفه هيج يكك از اين كارها را نكردءبلكه كس ديككرى از خاندان اموى»يعنى سعيد بن عاص را به استاندارى 
كوفه فرستاد.اكر جه اين سعيد سابقه بدى جون وليد نداشت» ولى جوانى از جوانهاى بنى اميه بود.ولايت او براى مردم كوفه 
بييام آور اطمينان و اعتماد نبود و وضع بريشان آن شهر را سر و سامانى نداد.سيل رويدادهاى ناكوار در روزكار فرمائروايى 


سعيد را خواهيم ديد. 
عبد الله بن عامر در بصره 


اما بصرهءشهر ديكر عراق زهنكامى كه عمر از دنيا رفتءابو موسى اشعرى استاندار آن جا بود. در ايام خلافت عثمان نيز سه يا 


وازسوء استفاده ابو موسى از اموال مسلمانان شكايت كردند.ابو موسى از خوبان اصحاب به شمار نمى آمد.عمرءقبلا او را به 
سودجويى از حساب مسلمانان متهم كرده بود.دستور داد مازاد بر اموالش را به بيت المال بركردانندءاز آنجا كه خليفه دوم او 
رازياد دوست مى داشت,دوباره او را سر كار بركردانيد.از خليفه سوم اين انتظار مى رفت كه در مورد شكايت مردم بصره 
تحقيق كند و به جاى ابو موسى فرد بهترى از اصحاب ييامبر (ص) را به بصره بفرستد.و ليكن خليفه سوم هيج يكك از اين 
كارها را نكرد.و تنها به حرف شاكيانءاو را عزل كردءيس از بركنارى ابو موسى جوانى از جوانان بنى اميه را به نام عبد الله بن 


عام اعاتداربصيره كرد 


به اين ترتيبءهر سه ناحيه بزركك رشام»عراق و مصر در خلال نخستين سالهاى خلافت عثمان به صورتى در آمد كه هيج كدام 
استاندارى نداشت كه از مصاحبت بيامبر و يا از سابقه اى در اسلام برخوردار بوده باشند.تمام استانداران از بنى اميه و همه 
آنان از طلقا[ كسانى كه در فتح مكه به نحوى مورد عفو قرار كرفته بودند ]و يا فرزندان ايشان بودند.در ميان آنان كسى بود كه 
درباره فسق او آيه قرآن نازل شد.و نيز كسى بود كه ييامبر (ص) ريختن خون او را مباح شمرده بودءاينها همه مى توانست قابل 
تحمل باشدءدر صورتى كه خليفه اى كه در مدينه بر جايكاه ييامبر (ص) نشسته بود مطابق با مشورت اصحاب خالص يبامبر 
(ص) و يا مطابق آنجه ملهم از سابقه او و مصاحبت با ييامبر (ص) و تقواى وى بود»عمل مى كرد.و ليكن هيج كدام از اين ها 
به عمل در نيامد.مشاور و وزير خليفه شخص ديكرى از 


امويان به نام مروان فرزند حكم شد كه بيامبر (ص) به علت ناياكى و اذيت نسبت به خويش او را طرد كرد و آمدن به مدينه را 
براو حرام ساخت.مروان خود از يدرش حكم بهتر نبود.حوادث بعدى ثابت كرد كه عثمان تنها به نام»خليفه بود و در عمل 


مروان خلافت مى كرد. 


بدين سانءقدرت اسلام به دست جوانانى از بنى اميه افتاد كه از نظر اخلاقى و طرز تفكر-ييش از اين كه ماكياول به دنيا بيايدل- 
خود.ماكياول )١186(‏ بودند واز به كار بردن هيج نوع وسيله اى در راه رسيدن به هدف خويشء كوتاهى نمى كردند.در 
حقيقت,خلافت.به تمام معناء يكك سلطنت اموى كرديد. 


لازم به يادآورى است كه رسيدن بنى اميه به هدفشان يعنى استيلا بر قدرت اسلامى و نكهدارى آن در خاندان خويش اقتضا 
مى كرد كه در ميان مردمى كه تحت حكومت ايشان بودندءتبليغات به نفع قريش را كسترش دهند و به آنان بككويند كه امويان 
وان تريقته و #البريضه ]نكف ايان جلا راد زرف قفا بز ساحن فعيات و امات جابته در امن باز فاق آنا 
رااز ياد اهل بيت و فضيلت و قرابتشان با يبامبر (ص) و بخصوص از ياد على و امتيازهاى آن بزركوار»ءهر جه بيشتر دور نككاه 
دارند.آنان جنين كارهايى مى كردند.و شايد نزد توده نادان جامعه» كه اكثريت را تشكيل مى داد.دم از خويشاوندى با ييامبر 


(ص) مى زدندءو آنان رااز دشمنى با آن حضرت و اهل بيتش بر حذر مى داشتند! 


روزى در مدينه معاويه»عمار بن ياسر را ديد و به او كفت:«در شام صد هزار مرد سواره وجود دارد كه همككى حقوق بكيرند به 


علاوه فرزندان و نوكران آنها كه از حقوق مشابهى برخوردارندءنه على را مى شناسند و 


كفتند.وليد دستور داد نا او را به زندان اندازند و او را آزاد نكرد تا اين كه بعضى از دوستان همفكرش واسطه شدند )١19(‏ . 


جهان اسلام بودند و خليفه مسلمانان از آنان بودءو خليفه هم سخت به آنان دلبستككى داشت. 

عثمان و روش شيخين 

كر بخواهيم درباره شدت روز افزون نفوذ بنى اميه در دوران خلافت خليفه سوم كفتكو كنيم بهتر است يايان ماجراى شورا 
شخص مشروط به دو شرط بيعت را عرضه كرد: )١(‏ عمل به كتاب خدا و سنت ييامبر خدا (ص) . (7) عمل بر طبق سيره 
شيخين.على بازنده خلااغت شد جون شرط دوم را نيذيرفت.و عثمان جون هر دو شرط را قبول كرد.حايز مقام خلاغت 


اطاعت او دريغ نورزند.اكنون بايد ببينيم كه عثمان به آنجه وعده داده بود عمل كرد يا نه؟ 


هيج كدام از شيخين كسى از خويشاوندان خود را فرماندار شهرى از شهرهاى مسلمانان 


نكرد.اما عثمان خويشاوندان خودءخاندان اميه را والى همه شهرهاى بزركك قرار داد.آيا اين كار مخالفت با روش شيخين بوده 
است يا نه؟خليفه سوم اين عمل را به عنوان يكك مخالفت قبول نداشت.او براى اين منظور استدلال مى كرد كه عمر هم معاويه 
و امثال او»مانند عمرو بن عاص و مغيره بن شعبه را والى كرد و كا ركزاران خويش را ازميان اصحاب ممتاز ييامبر (ص) انتخاب 
نكرد.نيز خليفه اين حق را داشت كه بكويدءعمرءوليد بن عقبه را به كردآورى صدقات سرزمين تمام جزيره كماشت.و احتمالا 
ابن ابى سرح را نيز به همكارى با او كمارد البته خليفه سوم حق كفتن اين حرف را داشتءولى افرادى را كه عمر والى قرار 
داده بود از خويشان وى نبودند»در صورتى كه عثمان»خويشاوندانش را به كار كماردءو بر آنجه عمر انجام داده بود.جيزى هم 
افزود.جرا كه در واككذارى اختيارات حكومت به ايشان راه افراط در بيش كرفت بحدى كه جهان اسلام تحت نفوذ آنان در 


آمد. 


آرىءمى توان كفت كه عثمان با حاكم قرار دادن خويشان خود افراط مى كند ولى با سيره شيخين مخالفت نكرده است زيرا 
نفوذ بنى اميه تا حدى در زمان عمر شروع شد و رشد كرد. طبيعى بود كه آن نفوذ به حكم طول مدت و عضويت عثمان در 
خاندان بنى اميه در دوران خلافت عثمان سير صعودى بيدا كند.اكر عمر مى خواست نفوذ بنى اميه در دولت اسلامى زياد 
نشود بايد بنى اميه را از مراكز قدرت دور نككّه مى داشت و شورا را به شكلى طرح مى كرد كه منجر به خلا.فت عثمان 
نشودءجرا كه بخوبى از علاقه شديد عثمان به خاندان ابى معيط و بنى اميه كاه بود.آرى»ممكن است بككوييم سياست عثمان 


در تعيين 


حاكم با سياست سلف خود هماهنكك بود.و ليكن آنجه كه واضح است اين است كه سياست مالى عثمان با سيره 


شيخين»هماهنكّى نداشت. 


از بديهيات تاريخ اسلام است كه شيخين در نوعى از زندكى به سر بردند كه با خشونت و سختى فراوانى همراه بود.خانواده 
هاى ايشان نيز در سايه آنان همان كونه زندكى كردندءعمر وقتى كه از مردم مى خواست كارى را انجام دهندءاز خاندان 
خودش نيز توقع ذاشنث در اطاعت امر وى الكوى ديكر مردمان باشتد و آثان تيزاية همان شيؤة زفتار مى كردتد.اما خليفة 
سومءبا رفاه و خوشى زندكى مى كرد و بر خويشاوندانش از مال و ثروت بيش از آنجه براى خود و خانواده اش صرف مى 
اذ اقرع اسك واد رهاز خوير قاو تكااق كعرنه وجا ب كلها نانعنا كش قياف كلون عقن قائل من دون مورت كه 
انشان دار ذباتت تاتش از :دركر عسلماناق بودند و مصاحبت ييامبر را كمتر دركك كرده بودند و به اسلام كمتر دلبستككى داشتند. 


بلاذرى در كتاب خود (انساب الاشراف-ج 5 ص 788-) نقل مى كند كه عثمان به عمويش-حكم بن ابى العاص يس از اين 
كه او را به مدينه آورد سيصد هزار درهم (حدود سيصد هزار دلار) داد.در صورتى كه اين شخص (حكم) كسى بود كه در 
زمان جاهليت ييامبر (ص) را بسيار مى آزرد.حكم يس از فتح مكه به مدينه آمد و اسلام آورد.و اسلام آوردنش جز رياكارى 
و دورويى و براى حفظ جان خودمنبود.او بود كه بيوسته رسول خدا را مى آزرد و حركات آن بزركوار را از روى مسخره 
تقليد مى كرد.روزى بيامبر (ص) در يكى از اتاقهاى خود نشسته بود و بر حكم اشراف داشت.ييامبر او را ديد و خشمناكك از 


اتاقش بيرون آمد و جو ناو را 


شناخت فرمود:«آيا كسى نيست كه مرا در برابر اين قورباغه نفرين شده يارى كند)؟آن كاه او را با خانواده اش از مدينه بيرون 
كرد و فرمود:«او و فرزندانش نبايد با من در يكك جا ساكن شوند و همه ايشان را به طائف تبعيد كرد.اجازه اقامت مجدد 
حكمءدر مديئه-يس ازاين كه ييامبر (ص)او را تبعيد ساخت-حيبه تنهايى مخالفت با ييامبر (ص) و سيره شيخين بودءزيراء 


شيخين با وجود وساطت عثمان اين كار را نكردند. 


رهبرى كرده بود بخشيد. خمس غنايم جنكك دوم را مروان بن حكم به يانصد هزار دينار خريد (بالغ بر حدود ينج ميليون دلار) 
و خليفه تمام اين مبلغ كلان را به او بخشيد (18) . 


خليفه به خالد بن عبد الله بن اسيد اموى-كه در راس كروهى به ديدن عثمان آمده بود-سى صد هزار درهم داد.و فرمان داد به 
هر يكك از اعضاى آن كروه مبلغ يك صد هزار درهمء رداخت شودءوقتى كه خزينه دار بيت المال-عبد الله بن ارقم-به دليل 
زيادى مبلغ از يرداخت آن خوددارى كردءخليفه به وى كفت:«تو را جه به اين كارها؟تو خزينه دارى بيش نيستى . عبد الله در 
جواب كفت:«من خود را خزينه دار شخص شما نمى بينم»بلكه خزينه دار شخصى شما يكى از غلامان شماست.من خود را 
قرسا جه نف داه 1ن كاجو ف جيه الما ناا رفاو بعطيو اله انر اك ان ا عن 


آويخت.يس از استعفاى عبد الله بن ارقم خليفه سوم دستور داد سيصد هزار درهم به او بدهندءاو به دليل زهد و 


يرهيزش قبول نكرد.خليفه به سعيد ابن عاص صد هزار درهم دادءو سه يا جهار تن از دخترانش را به ازدواج مردانى از قريش 
در آورد و به هر يكك از آنان صد هزار دينار مرحمت كرد.خليفه سوم به يسر عمويشءحارث بن حكم»سيصد هزار درهم عطا 
كرد واو را براى كردآورى ماليات روانه قبيله قضاعه كرد.و هنككامى كه صدقات را آوردءهمه را به او بخشيد (19) . 


نبايد فراموش كنيم كه ابو سفيانءبزركك امويان»كه در مكه )٠١(‏ اسلام آوردءو هنككامى كه مسلمانان در حنين به هزيمت رفتند 
دشنام داد و كفت:«فرار ايشان تا ساحل دريا ادامه دارد». او كسى است كه قبر حمزه را-يس از بيعت با عثمان-با لككد زد و 
كفت:«اى ابو عماره!آن حكومتى كه برايش»شمشير كشيديمء»اكنون بازيجه دست غلامان ما شده است .اين يبرمرد هم از 
بخششهاى عثمان برخوردار بود.خليفه به او دويست هزار درهم داد.خليفه از اراضى عمومى.بخشهاى بزركى را به بنى اميه 
اختصاص داد.از جمله اراضى كه به خويشاوندانش داد زمين فد كك.ملكك خاص بيامبر (ص) بود زيرا فدككث از جمله اراضى 
بود كه به وسيله جنكك و جهاد كرفته نشده بود.و سهم الارثى بود»كه فاطمه زهرا (ع) دختر رسول مدا (ص) وارث آن مى 
شد.ابو بكر روايتى»از ييامبر نقل كرد كه فرموده است:«ما كروه ييامبران جيزى به ارث نمى كذاريم.آنجه از ما باز ماند صدقه 
است:فقط خاندان بيامبر از آن مال مى توانند استفاده كنند.»»ابو بكر نككذاشت كه فاطمه (ع) وارث فدكك كردد.روايت كرده 
اند كه فاطمه ادعا كرد كه ييامبر (ص) فدكك را به اوبخشيده است.خليفه اول به شاهدانى كه فاطمه آورده بود قانع نشد.ييامبر 


(ص) از فد ككءانفاق مى كرد و از مال فد كك به خردسالان بنى 


هاشم مستمرى مى داد و وسيله ازدواج زن و مردشان را فراهم مى كرد.به همين ترتيب ابو بكر و بعد هم عمر رفتار مى 


كردند.جون خلافت به عثمان رسيد فدكك را به مروان بيخشيد. 


از شكفتيها اين كه عثمان به مروان»كه خود و يدرش هر دوءمطرود رسول خدا بودند»جيزى را مى بخشد كه ما ترك آن 


با آوردن اين مطلب نمى خواهيم خليفه را محاكمه كنيم و يا به سود و زيان او حكم دهيم.كار او با خداست.و نيز نمى خواهيم 
بككوييم كه تنها عثمان نسبت به اموال مسلمانان به سيره شيخين عمل نكرد.او معتقد بود كه حق دارد از اموال مسلمانان هر جه 
مى خواهد انفاق كند. او ييشواى مسلمانان است و حق دارد هر كونه كه مى خواهد در اموال مسلمانان دخل و تصرف 
كنك ابن شتيوكةبا ووش هر كة ال كان كرارالقن سحي سات ني كشين تقاوتى اشكاوددارةا كز كسى ار كان كزايا ل اعهرديه 
سود خود برداشتى مى كردءمورد مؤاخذه قرار مى كرفتءو از او مى يرسيد:از كجا آورده اى؟و مازاد اموال آنها را به بيت 
المال برمى كرداند. 


١اخليفه‏ دوم ابو هريره-صحابى معروف-را به فرماندارى بحرين كماشتءبه خليفه خبر دادند كه وى در رفاه به سر مى برد.عمر 
او را احضار كرد و كفت:مكر يادت رفته است وقتى كه تو را عامل بحرين كردم يا برهنه بودى و كفش به يايت نبود؟اكنون 
به من اطلاع داده اند كه جندين اسب به هزار و ششصد دينار خريده اى.ابو هريره در جواب كفت:من جند اسب داشتم و آنها 
باردار شدند.عمر كفت:يا اضافه را بياور ويا حقوق و هزينه ات را نكاه مى دارم وقتى ابو هريره به او كفت آن كار را نمى 


توانى بكنى»خليفه در جواب او 


كفت:آرىءبه خدا قسمءيشتت را[به ضرب تازيانه]مى آزارم.آن كاهءعمر با تازيانه به طرف ابو هريره رفت و آن قدر به يشت 
او زد تا خون جارى شدء.و بعد كفت:اموال را حاضر كنإجون ابو هريره آن اموال را حاضر كردءبه خليفه كفت:به حساب خدا 
آنها را ضبط كن.عمر در جواب كفت:آن در صورتى بود كه ازراه حلا-ل به دست آورده بودى و با ميل خود مى 
يرداختى.هان!به خدا سوكند اميمه (مصغر امامه» نام زنى) از تو انتظار نداشت كه اموال هجر (نام شهر و ناحيه اى است) »يمامه 
و دورترين ناحيه بحرين را براى خودت-و نه براى خخدا و مسلمانان-جمع آورى كنى و درباره تو بيش از خر جرانى اميد 


. )5١( نداشت‎ 


اين روش دقيق مالى كجا و روش عثمان-كه به خويشاوندانش صدها هزار و ميليونها مى بخشيد و هيج مشكلى هم احساس 
نمى كرد-كجا؟بخششهاى خليفه منحصر به خويشاوندانش نبود.عطاياى او به ديكر افراد نيز مى رسيد تنها به دليل اين كه آنان 
دوستدار وى بودندء.مانند زيد بن ثابت انصارى كه به صد هزار درهم از عطاياى خليفه نايل آمدءو يا به افرادى بخشش مى 


عبيد الله دويست هزار درهم داد.اين هر دو در شورايى كه عثمان را به مقام خلافت رساند»عضويت يافته بودند (7312) . 


هيج كدام ازاين دو صحابى نيازى به آن مال نداشتند.و خود از ثروتمندان و زمينداران يزركك بودند كه املاكك زياد و مال 


التجاره فراوان داشتند.اين هر دو داراى اموال منقول و غير منقول بسيارى بودند.از مطالب قابل ملاحظه اين است كه اهل بيت 


ييامبر (ص) از بخششهاى خليفه برخوردار نبودندبا اين كه قرآنءبه خاطر خويشاوندى با ييامبر بزركوارءبراى ايشان يكك ينجم 
از غنايم جنككّى را (حداقل) واجب دانسته است. 


يردازند.نقل كرده اند كه وليد بن عقبه.به هنكام استاندارى كوفهءاز بيت المال وامى كرفت.جون مدت وام سر آمد.عبد الله بن 
مسعود مطالبه باز يرداخت آن را كرد.ابن مسعود هنوز مسؤوليت بيت المال را بر عهده داشت.وليد از باز يرداخت وام خويش 
خوددارى مى كرد.هنكامى كه ابن مسعود در مقابل وليد يافشارى كردءاو به خليفه شكايت بردء آن كاه خليفه به ابن مسعود 


4. 


نوشت: 


«تو براى ما خزانه دارى بيش نيستى»يس»حق ندارى در مورد آنجه وليد از بيت المال دريافت كرده است متعرض او 
(59) . 


اكر در كوفه»كسى بود كه رو در روى وليد مى ايستاد»در مورد مطالبه مالى كه او از بيت المال دريافت كرده بود و لازم مى 
شدءجريان به خليفه كزارش شودءتا خليفه»ابن مسعود را وادار به خوددارى از مطالبه مالى كند كه وليد از بيت المال به وام 
كرفته است.داستان در شام جور ديكرى و متفاوت با كوفه بوده است.معاويه در آن جافرمانرواى مطلق بود.او مانتد قيبصرهاى 
روم ولد كن هئ كرداوى ١ن‏ كذ كبوى اناظري و شاهد كاز اوتباشتويه عنوان دارايبى شخصى خويش ءدر اموال شام دخل و 
تصرف مى كرد.براستى كه معاويه آنجه از داراييهاى مسلمانان در اختيار داشتءبراى خريدن دلها وافزايش ياران و خوشنودى 
رؤساى قبايل و صاحبان نفوذ.به خدمت 


كرفته بود.و ترديدى نبود كه او خود را آماده مى كرد تا يس از عثمان سلطنت اسلام را به دست كيرد و روزكار هم به او 
مهلت داد تا آمادكى اين كار را بيدا كند. 


در حقيقت,معاويه از همان زمان عمر براى دستيابى به هدفهاى مورد نظر خود»در حال آماده شدن بود.البته خودخواهى و 
ولخرجى او براى شخص عمر-موقعى كه خليفه به جبهه سوريه رفته بودءروشن شد و آن عمل وى موجب خشم خليفه شدءو 
ليكن او خليفه را به اين دليل كه همسايه كشور روم است به درستى راه و روش خود قانع ساخت.از عجايب اين كه خليفه.ابو 
هريره را براى هزار و ششصد دينار مورد مؤاخذه قرار مى دهدءولى تاريخ نقل نكرده است كه روزى عمر از معاويه يرسيده 
باشد:اين همه ثروت را از كجا آوردى؟معاويه تنها استاندارى نبود كه اموال مسلمانان را در راه خريدن دلها و افزودن بر خيل 
ياران خويش به كار مى برد. ديكر فرماتداران غثمان يوقو د فدوت :و كن بازوسان 7 اققاد كراتشاف تراس همان راه و 
روش رفتار مى كردند.همه آنان مى كوشيدند تا با حاتم بخشى و دست ويا كردن دوستان و ياورانى جند به يكك هدف 
برسندءو آن هدف تبديل خلافت به سلطنت استبدادى و تغيير جهان اسلام به مملكت اموى بود»كه سلطنت آن مملكت نسل به 


نسل برايشان باقى بماند. 


اين سياست مالى رفاه طلبانه اى كه خليفه و فرمانروايان او برابر آن روش حركت مى كردند نتايجى جند در يى داشتءاز 
جمله: 


رشد طبقه سرمايه دار در جامعه اسلامى:طبيعى بود كه ثروتهاى اشخاص بهره مند كه از بخشايش خليفه و فرماندارانش 


برخوردار مى شدند روز بروز افزايش يابد و اين اموال را در راه به دست آوردن 


سودهايى مستمر از خريد ملكك و تجارت به كار برند.شمارى از اصحاب بودند كه در ايام عمر از بخشش ببشترى برخوردار 
بودنه كة با اين فزوتى دريافى خووسرمايه ذار شدتد.اين انتظار:هى رفت يا كذشت زمان ايخ ثروتها رشد كند .هنكام كه 
عثمان»ممنوعيتى را كه عمر در مورد اقامت آن اصحاب در خارج مدينه قايل شده بودءبر طرف ساخت.درهاى جديدى براى 
ثروتمندانشان باز كرد تا بر ثروتشان بيفزايند.آنان خانه ها و باغهاءو جيزهاى ديككر در عراق و نواحى ديككر خريدارى 
كردند.البته خليفه تعدادى از تيولهاى عمومى حجاز و خارج حجاز را بخشيد سيس تصميم كرفت تا تسهيلاتى براى حجازيان 
مقيم خارج عراق» براى باز كرداندن ثروتهايشان به حجاز قايل شود ربه اين ترتيب كه اين افراد املاكك ديكرشان را در عراق 
بفروشند وبه جاى آنها املاكى در حجاز و يمن بخرند (75) .اين كونه داد و ستدهاى آنان زياد و ثروتشان انبوه و افزون 
شد.دو ميان اضصحات امير (ض) و ديكران كسانى بيدا شدند كه مالكك ميليونها درهم بودند.ثروت زبير حدود جهل ميليون 
(10) و ثروت طلحه بن عبيد الله بالغ بر سى ميليون (28) و ثروت عبد الرحمان بن عوف مبلغى در حدود سى ميليون درهم بود 
(/0590) . 


بيشتر كفتيم كه مروان بن حكم در يكك روز مبلغى معادل ينج ميليون درهم به دست آوردء وقتى كه خمس غنايم افريقا را به 
نيم ميليون دينار خريد و سيبس خليفه سوم تمام آن مبلغ را به وى بخشيد. 


از نتايج سياست مالى خليفه 


بخششهاى ايشان به افراد»احتياج به سيلى أز ثروت داشت كه مالياتهائ كرفته شده از زمينها (خراج) 


وافراد (ماليات سرانه) آن را كفاف نمى دادءمكر اين كه اين مالياتها افزايش يابد»مسائل بسيارى از اين جهت ناشناخته است 
زيرا مياق مغلوت ذن اث زمنان ثه دخالت در امور سباسدئ داشسد ونه فرياةشان به كوش كسى فى زيديا همة 
إينهاء كفتكوى خليفه و عمرو بن عاص از كوشه اى از آن يرده بر مى دارد.خليفه به ابن عاص كفت:«اى عمرواشتران شيرده 
يس از تو شير فراوانى دادند.»عمرو در جواب او كفت:«آرىءو تو بجه هاى شيرخوار آنها را كشتى (28) .مقصود خليفه اين 
است كه اموالى كه از خراجهاى مصر براى او مى مد يس از عزل عمرو از حكومت مصرءزياد شده است.و قصد عمرواز 
جوابى كه دادء اين بود كه افزايش اموالى كه از آن شهرها به جانب وى مى آمد نتيجه تعيين مقدار بيشترى از جزيه بر مردم 


اوجكيرى مخالفت با خليفه 


كمى بيشتر از اين مخالفت اوليه اى را يادآور شديم كه با آغاز خلافت عثمان شروع شد و قهرمانان مخالفت دو شخصيت از 
صحابه برجسته بودند كه هيج كونه هدف سياسى و يا طمع مالى نداشتند.آن دو تن عمار بن ياسر و مقداد بن اسود 
بودند.مخالفت آنان در نخستين سالهاى خلافت عثمان آرام بود زيرا كه ياورانى نداشتند و ياره اى از حوادثى كه انتظار روى 
دادش وادر آنده داشتتد بس أن آن سالهاى تخستين اتفاق افتاد.حوادث ين ذر بي ستقيما متجر يه فزوتى شمارز مقالفان 
شد.از جمله ابن مخالفان كسانى بودثد كه با داشتن انكيزه ديتى مخالفت مى كردند و ديكراتى يودند كه انكيزه سياسى داشتتد 


و كروهى ديككر با هر دو انكيزه. 


مخالفت عبد الرحمان:عبد الرحمان بن عوف سريرست بيعت شورا تقريبا 


از جمله مخالفان اوليه بود»زيرا براى او زشت و نايسند بود كه بركزيده وى يعنى عثمان به راهى رود كه مخالف راه و روش 
شيخين باشد آن هم يس از اين كه او و همه مسلمانان به شرط يبروى از روش شيخين با عثمان بيعت كرده بودند.تردويدى 
نيست كه تعدادى از صحابه به عبد الرحمان يرخاش كردند و او را مسؤول سياست خليفه سوم در اموال دولت و در سوار 
كردن بنى اميه به كردن مردم مسلمان و دور ساختن على (ع) از مقام خلافت»دانستند»در صورتى كه اككر على (ع) عهده دار 
خلافت بود هر آينه مسلمانان را به راهى روشن هدايت مى كرد.طبيعى بود كه عبد الرحمان به عنوان اداى يكك وظيفه و براى 


رفع مسؤوليت خودهءبه عثمان اعتراض كند. 


مى كويند كه عثمان از شتران زكات به يكى از قضات كه عموى وى بود.بخشيد.جون قضيه به كوش عبد الرحمان رسيد يكى 
از اصحاب ييامبر (ص) را طلبيد و فرستاد تا آن شتر را باز يس كرفتند و ميان مردم تقسيم كردند و عثمان سكوت اختيار كرد و 
بر او خرده نككرفت.اين نخستين كستاخى در مقابل قدرت خليفه بود. 

البته عبد الرحمان مى خواست كه شخص مورد انتخابش را به روش شيخين بركرداند اما موفق نشد واز مدينه كوج كرد و 
هيج كاه با خليفه صحبت نكردءتا اين كه اجلش فرا رسيد. عبد الرحمان سه سال بيش از عثمان وفات يافت.نقل كرده اند كه 


وى اصحاب بيامبر (ص) را تشجيع مى كرد نا بيش از آن كه تمام مردم سر به شورش بردارند»وى را مؤاخذه و مجازات 
كنند.حتى روايت كرده اند كه او يكك بار به امام على (ع) كفت اكر خواستى شمشير خود بر كير و 


من هم د شمشيرم را يرمى دارم تا با او بجنكيم (19) . طبيعى بود كه امام (ع) به جنين درخواستى ياسخ مثبت ندهد. 


ار رويدادهائى شورا در خاطره عبد الرحمان باقى مانده بوفءبى ترديد او را به ياد خوابى مى انداخت كه در خلال روزهاى 
شورا ديده بود آن كاه كه در خواب باغى سر سبز ير از كياه را ديدءشتر نرى وارد آن جا شد كه بهتر از او را نديده بود.آن 
شتر جون تيرى كذشتءبه طرف جيزى ميل نكرد تا تمام باغ را طى كرد.در بى او دو شتر ديكر وارد باغ شدند كه يا در جاى 
ياى اولى كذاردند»و به جيزى اظهار تمايل نكردند.يس از آن شتر جهارمى آمد و افتاد ميان باغ به جريدن و بلعيدن.آن روز 
عبد الرحمان خوابش را به اين تعبير كرد كه جهارمين شتر همان خليفه سوم است كه در آينده نزديكك از راه ييامبر (ص) و دو 
صحابه او منحرف خواهد شد.آن روز عبد الرحمان كفته بود كه خلافت را بر خود نمى يسندد.مبادا آن شتر جهارم بشود. اكر 
آن خواب به خاطرش مى آمد.متوجه مى شد كه به هشدارها و زنكك خطرى كه در آن رؤيا بود كوش نكرده است.او مى 
توانست كسى كه باغ را رها كرد انتخاب كند و كسى را كه به خلافت بركزيدءوانهد.اكر عبد الرحمان على (ع) را ولى امر 
خلقفت تران+اذهبوةى كمان هسلمانان ازتماض أناعوادث مصؤل ا مانددد.ؤاز جيزهائ شكفك عشاه وات غند 
الرحمان با رؤياى عمر بود.خليفه دوم»هنكامى كه در بستر مركك بود كفت كه در حال بى هوشى مردى را مشاهده كرده است 


كه وارد باغى شد و شروع به جيدن همه نوع ميوه رسيده 


وترو تازه كرد و آنها راابه خود مى جسباند و زير خودش قرار مى دادءهمان كونه كه رؤياى اين دو مرد با هم شباهت 


دارد.عمل آن دو نيز شبيه هم استءزيرا هر دوى آنها كسى را انتخاب كردند كه مى جيد و جون شتر مى بلعيد. 


خواهد دوائيك وذو اث ميان اواميدواز زود كه عفان خلاقت واءسن اذ مرك خويش به يادائن اتفكات شدتش .نه دست أوهبه 
وى باز كرداند.على (ع) هم به او كفته بود:«به خدا قسم تو عثمان را به خلاافت نرساندى.مكر اين كه خلادفت را به تو باز 
كرداند...) خداوند ميان شما عطر شوم خواهد افشاند (ميان شما فاصله خواهد انداخت) و دعاى على (ع) البته مستجاب شد. 

دو عضو ديكر شورا 

دواتن ديكر از اصحاب برجسته ييامبر (ص) به جبهه مخالفت با عثمان بيوستند آن دو تن عبارت بودند از طلحه و زبير.البته از 
خويشانش مى بخشيد با وى مخالفت كرده باشندءزيرا هر يكك از آن دو از الطاف شايان خليفه بهره مند شده بودند. سهم زبير 
ششصد هزار و سهم طلحه دويست هزار بود.و آن دو كارى نداشتند كه بخششهاى خليفه را به خويشاوندانش حرام بدانند جرا 


كه آن بخششها را براى خود حلال مى دانستند. فكر مى كنم هر كدام از آن دو مرد اميدوار بودند يس از عثمان به خلافت 


برسند.آن دوعيس ازاين كه عمر آنان را اعضاى شورا قرار داد»ميان اصحاب در 


بالاترين جايكاه به حساب مى آمدند. عضويت آن دو در شورا به اين معنى بود كه خليفه آنان را براى خلافت مطرح كرده 
است.البته با كسب ثروتهاى كلان بر اهميت آنان در نزد خود و نزد بسيارى از مسلمانان افزوده شد زيراء هر كدام از آن دو تن 


مالك دهها ميليون درهمءبودند.طلحه يشتيبانانى در بصره.ءو زبير يارانى در كوفه داشت. 


هر دوى آنها نسبت به عثمان بطور فراوان ابراز دوستى خالصانه وعلاقه مندى مى كردند وهر يكك آرزو مى كرد كه خليفه 
يس از مركك خلافت را به وى واككذارد.و او به روشى ساده و آرام به خلافت رسد.يسءجه عاملى در كار بود كه آن دو را به 
مخالفت با عثمان و تحريكك عليه وى واداشت؟به نظر من»علت مخالفت ايشان بر باد رفتن آرمان و آرزوى آنان در رسيدن به 
خلالخت از سوى عثمان بودءزيرا نيرو»توان وقدرت و تسلط بنى اميه بر سراسر كشور اسلامى اين خاندان را نيرومندترين 
مزاحمان خلالفت قرار داد.معاويه كسى نبود كه بككذارد خلافت از دست بنى اميه خارج شود.هر جه مدت خلافت عثمان به 
درازا مى كشيد قدرت معاويه افزونتر مى شد.براى اين دو صحابى به وضوح روشن شد كه خليفه با نظر مروان و با معاويه 
مخالفت نمى ورزد و اين دو نفر هم جز درخواست جانشينى فردى از بنى اميه»ه ركز توصيه ديكرى نخواهند كرد.از رفتار توام 
با سكوت خليفه و فرماندارانش تاييد بقاى خلافت در بنى اميه و انتقال آن از عثمان به معاويه يديدار بود.اين بود كه طلحه و 
زبير مخالفت خود را با عثمان علنى كردند.قريش در دور ساختن خلافت از اهل بيت ييامبر (ص) كوشيدءتا خلافت در ايشان 


يا نكيرد»در نتيجه ساير قبايل قريش از 


آي رانيد اكنون قرش بس ال ان حمه كرشق عن قد كذا دن كردا لتر اق اه فراريى كردوقرى قناذ هاس كر 


بيت ييامبر (ص) نيستند»بلكه دشمنان اهل بيتند. 
ام المؤمنين 


ام المؤمنين»عايشه-همسر ييامبر (ص) -به جبهه مخالف ييوستءو ام المؤمنين ديكر-حفصه-نيز از او ييروى كرد.عايشه همواره 
به عثمان يرخاش مى كرد كه با سنت ييامبر خدا (ص) مخالفت ورزيده است.جه بسا عايشه كاهى جامه اى از جامه هاى ييامبر 
(ص) را نشان مى داد و مى كفت:هنوز جامه ييامبر كهنه نشده است و لكن عثمان سنت ييامبر خدا را كهنه كرده است.عايشه 
عثمان را (نعثل) مى ناميد.مورخان نقل مى كنند كه عايشه مى كفت: «نعثل )7١(‏ را بكشيد كه او كافر شده است )”١(‏ . 


به عقيده من انككيزه مخالفت او با خليفه يك عامل سياسى بود نه دينىءزيرا همو بعدها با على (ع) مخالفت كرد در صورتى كه 
على (ع) از همه مردم بيشتر يبرو سنت ييامبر (ص) و علاقه مندترين فرد مسلمان به اسلام بود.عايشه در مخالفتش با برادر ييامبر 
(ص) [على (ع) ] خشتتر بود تا مخالفت با عثمان»زيرا اعتراض وى به عثمان در اين حد بود كه او بعضى از اصحاب را كتكك 
زده استءو در اموال مسلمانان بر خلااف سنت بيامبر (ص) دخل و تصرف كرهده است.با همه اينها بعدها عايشه به همراهى 
طلحه و زبير رهبرى حمله لشكرى را در بصره بر عهده كرفتند كه قربانيانش به هزاران مسلمان رسيد.كشتن مسلمانان نزد خدا 
مهمتر از زدن و يا كرفتن مال آنان است من اعتقاد دارم كه انككيزه مخالفت ام المؤمنين با عثمان همان 


انككيزه مخالفت طلحه و زبير با خليفه بوده است زيرا او مايل بود كه خلافت به يسر عمويش طلحه بن عبيد الله تيمى منتقل شود 


واككر خلافت طلحه درست در نيامد به زبير انتقال يابد كه شوهر خواهرش اسماء است. 


هر جه نفوذ طلحه در جبهه مخالفت با خليفه بيشتر مى شدءام المؤمنين شادمانتر مى شد طبرى نقل كرده است كه عايشه به ابن 
عباس كفت:«تو را به خدا سوكند مى دهم كه جون تو از عقل و درايت و زبان آورى برخوردارى مبادا كه طلحه را ميان مردم 
تنها و ذليل بككذارى؛ زيرا كه جشمان مردم درباره عثمان باز شده است و آتشهاى فتنه براى او مشتعل كشته است. و ايشان از 
شهرها براى امر مهمى كه هم اكنون در وضع حادى قرار كرفته است آمده اند.و طلحه-آن كونه كه به من اطلاع داده اند- 
افرادى را بر خزانه ها كمارده است و كليدهاى آنها را كرفته است.من كمان مى برم كه او-اكر خدا بخواهد-در خط يسر 
عمويش ابو بكر حركت كند. »ابن عباس در جواب او كفتن:اى مادر اككر براى آن مرد اتفاقى بيفتد.مردم يناه نخواهند برد 
مكر به همراى ما (على ع) .ام المؤمنين كفت:بس كن اى يسر عباس من نمى خواهم با تو بحث و جدل كنم (7”) .من فكر مى 
كنم كه او با جشمهاى طلحه و زبير مى نككريست و مى ديد كه هر جه نفوذ امويان با ميدان دادن عمرءبدانها كسترش مى 
يابد»اميد دستيابى هر يكك از آن دو به خلافت ضعيفتر مى شود.در حقيقتءاو آشكارا مى ديد كه خليفه هيج كارى بدون 
مشورت مروان و معاويه انجام نمى دهد و اين دو نفر نيز هر كز به عثمان بيشنهاد جانشين شدن غير اموى را نخواهند داد.عايشه 


نيز»بدان 


جهت مانند طلحه و زبير»اعتقاد داشت كه بيش از اين كه عثمان زمام امور را به خليفه اموى يس از خود بدهد.بايستى كار او 
را يكسره كرد.عايشه» همانند اين دو صحابى (طلحه و زبير) معتقد بود كه سكوت در مقابل عثمان نوعى تاييد امويان و كمكك 


بايشاة در يدحجدك اوودخ خلافث و دسف نه دست كردن ا ثوماق خويش خوافد يوة. 


عمرو بن عاص 


مخالف سياسى ديكرى وجود داشت كه در خلافت طمع نمى ورزيد.جون نه از سابقان در اسلام بود و نه از اعضاى شوراءو نه 
داراى قدرتى و نفوذى تا او را در رديف كسانى قرار دهد كه به عاليترين مقام»جشم داشتند.آن شخص عمرو بن عاص بود.در 
حقيقت,مخالفت او به انككيزه نفع شخصى خود بودءزيرا او در زمان عمر والى مصر بود و آرزوى ماندن در مقام خود را داشت. 
اكر عثمان او را در مقام خود باقى كذاشته بود»مورد علاقه شديد او بودءو ليكن عثمان او را بر كنار ساخت و به جاى او عبد 


الله بن سعد بن ابى سرح را تعيين كرد.عمرو عاص به مدينه بازكشت و منتظر فرصتى بود تا بر عثمان بشورد. 


هنكامى كه فرصت فرا رسيدءاو از بزركترين محركان عليه خليفه بود.او تمام هوش و زيركى خود را در شوراندن مردم عليه 


عثمان به كار برد.همين كه عثمان كشته شد و معاويه به او وعده استاندارى مصر را دادءبه خونخواهان عثمان بيوست. 
اصحابى كه جشمداشتى نداشتند 
اشاره 


اومان القينى ونه لدياعمان نيقالقة هس كروك ويه لجل انكنو ساس ريخالل عسوو شددة 
بخشيدند»|اصحاب نيك وكارى هم كه از قريش نبودند صداى مخالفتشان با سياست عثمان بلند شدءبدون اين كه آرمانى دنيايى 


داشته باشند. 


ابوذر 


يكى از آن افراد.ءص حابى معروف ابوذر غفارى بود.نقل كرده اند وقتى كه عثمان به مروان هر جه خواست بخشيدءو به زيد بن 
ثابت يكصد هزار درهم و به حارث بن حكم سى صد هزار درهم داد»ابوذر شروع به كفتن اين سخن كرد:كافران را به عذابى 
دردناك هشدار بده وقول خداى متعال را تلاوت مى كرد:«و كسانى كه طلا و نقره را اندوخته مى كنند ودر راه خدا به 
مصرف نمى رسانند آنان را به عذابى دردناكك بشارت ده.» (77) عثمان براى او ييغام فرستاد و او رااز كفتن آن سخنان باز 
قاقش ابوذودر سوات كفع:اى عماذ! ا ناهرا از خوائندن ران و عيجزى از كسى كتاامر نمدا را ترك كرده اسكةباحى 
دارى؟يسءبه خدا سوكند اككر خدا را با خشم عثمان خوشنود سازم محبوب تر و بهتر است براى من ازاين كه خدا رابا 
خوشنودى او به خشم آورم.اين سخن عثمان را خشمكين ساخت.البته براى عثمان حل مشكل ابوذر و ساير انتقاد كران آسان 
بود و خود ابوذر او را راهنمايى كرده بودءزيرا روزى به او كفت:به روش دو خليفه رفتار كن تا كسى به تو خرده نككيرد»ولى 
خليفه اين نظر را نيسنديد.و براى همين» تصميم كرفت مشكل ابوذر را به عنوان يكى از معترضان با مجازات او جاره كند.به 
نظر مى رسد كه خليفه حساب نكرده بود كه جاره كردن مساله انتقاد فردى با اخلا.ص از راه شدت عمل»مشكلات 


خطرناكترى براى 


اودر بى خواهد داشت.براى خليفه دشوار بود كه مخالفان خود را كه از قريش بودند مجازات كندءزيرا ايشان صاحب قدرت 
بودند.اما ابوذر و امثال اوءبا وجود سابقه اسلامى روشن خودءافرادى صاحب قدرتو.و داراى اعوان و انصار و مال و ثروت 
نبودند.خليفه براى هر يكك مجازاتى تعيين كرد كه با عمل آنان تناسبى نداشت.براى ابوذر مجازات تبعيد از حجاز را اختيار 
كزةنانق مخازات "در قرا ن زرائ كشاق اث كهبا عداو رسؤل يحتكند و دن زميق فساد كتد رذن صورى كةابوذر اناي 
دسته نبود»بلكه از افراد صالح و مصلحى بود كه اعتراض آنها به خاطر نفس اعتراض نبودءبلكه به سبب علاقه به اصلاح و امر 
به معروف و نهى از منكر به انتقاد مى يرداختند.ابوذرءنافرمانى خدا نكرده و ديكران را به قيام فرا نخوانده بود.يكى از منافقان 
از ييامبر (ص) انتقاد كرد و به او كفت:عدالت را رعايت كن!. ييامبر او را تبعيد و مجازات نكرد بلكه به او فرمود:واى بر 
توااكر من عدالت نكنم»يس جه كسى عدالت مى كند؟ابو بكر مى كفت:تا از خدا اطاعت كنم از من اطاعت كنيد و اكر من 
نافرمانى خدا كردمءآن كاهءاطاعت من بر شما روا نيست.عمر مى كفت:هر كاه در من كجى ديديد»راست و هموارم سازيد. 


عثمان نخواست موضعى مانند موضع اينان اتخاذ كندءاو تصميم به تبعيد ابوذر كرفت.و او را به شام تبعيد كرد تا زير سيطره 
نيرومندترين فرمانروايان اموى يعنى معاويه باشد كه حكومت او دولتى در دولت شده بود.اماءابوذر در خودخواهى معاويه و 
اسراف ؤويخت :وباك اموال مسنلماناق بور كبر از اتيعة دو ملايته دندودبوة مشاهده كرد سن ءذناتنقاد از اوه يناك 


او كفت:اى معاويه!اكر اين كاخ از مال خداست كه خيانت است و اكر از مال خود توستء.اسراف است.او جلو كاخ معاويه 
مى آمدءو فرياد بر مى آورد و مى كفت:...بار خداياالعنت كن كسانى را كه امر به معروف مى كنند اما خود بدان عمل نمى 
كنند.خداياالعنت كن كسانى را كه نهى از منكر مى كنند ولى خود مرتكب آن مى شوئد...). 


خليفه بنا به تقاضاى معاويه دستور داد تا ابوذر را به مدينه بركردانند.ابوذر را با سختى و به شكلى كاملا بى رحمانهء»به مدينه 
ب ركرداندند.هنكامى كه خليفه يافشارى ابوذر را در موضع سياسى خود ديد»دستور داد تا او رااز مدينه بيرون كنند.ابوذر 
درخواست كرد تا به شام بركردد و يا به عراق ويا مصر (و بنا به روايتى به مكه) برودءاما اجازه نيافت خليفه فرمان داد كه به 
بيابان نجد برود و به او جنين كفت:خودت را كم كن!از ربذه آن طرفتر حق ندارى بككذرى.عثمان به مردم اعلان كردءكه نه با 
ابوذر حرف بزنند ونه با وى خداحافظى كنند. وقتى ابوذر بيرون شد مروان به همراه او بود تا نككذارد مردم با او صحبت 
كنند.كسى براى وداع با او بيرون نرفتءمكر امام على و فرزندانش حسن و حسين (ع) و برادرش عقيل وعمار بن 
ياسر.شكستن اين ديوار اجتماعى كه خليفه دور ابوذر كشيده بود نمى توانست برخورد تندى را ميان على و عثمان در يى 


نداشته باشد.امام (ع) در حالى كه با ابوذر خداحافظى مى كرد فرمود: 


«اى ابوذراتو به خاطر خدا به آنان خشم كرفتىءبه كسى كه براى او غضب كردى اميدوار باش! براستى كه ترس آنان از تو 


براق :نا يشان وهو رقن تو ال انا ان وزة شافائه ديت كرتدى وساتد يس كدان انحد را 


كه ايشان از تو براى آن ترس داشتند در دستشان بماند.تو نيز به خاطر آن جه از آنان مى ترسيدى.دور شوإجقدر محتاجند 
آنان به آنجه تو آنان را از آن باز مى داشتى ,ُو جقدر بى نيازى تو از آنجه آنان تو رااز آن منع مى كردند.در فرداى نه جندان 
دور خواهى دانست كه جه كسى سود برده است و جه كسى بيشتر حسد ورزيدهرو اكر راه تمام آسمانها و زمينها بر بنده اى 
بسته شده باشد-و آنكس خدا ترس و با تقوا باشد-هر آينه خداوند از زمين و آسمان برايش كريز كاهى خواهد كشود.نبايد 
انس بكيرى مككر با حق و نبايد به وحشت اندازد تو را جز باطل اكر تو دنياى ايشان را مى يذيرفتى هر آينه تورا دوست مى 


داشتند.و اكر از آنان مى بريدى هر آينه در امان بودى (ع”) . 


در بعضى روايات آمده است كه ابوذر به ميل خود به ربذه رفتءولى اين احتمال درست نيست كه ابوذر زندكّى در غربت و 


بدون ميل و نظرش به شام تبعيد كرديد و سيس به مدينه باز كردانده شد. 
ابوذر در ربذه اقامت كزيد و در فقر و تنككناى تحمل نايذيرى زندكى كرد تا بدرود جهان كفت. 


هنككامى كه مرد اكر عبد الله بن مسعود با كاروانى از اهل كوفهءو از جمله مالكك اشترءاز آن جا عبور نمى كردندءدر ربذه 


كسى نبود تا عهده دار مراسم دفن او شود. 


ملامت هيج ملامتكرى او را از راه 


خدا باز نداشت و ييامبر (ص) او را بسيار دوست مى داشت و درباره وى فرمود:«آ[سمان كبود بر سر كسى سايه نيفكنده است 
وزمين بر يشت خود تكفيده انث كسى .وا كه راستكوير از ابوذر باشد#سلمانان شايسته در مقابل ييشامدى كه براى ابوذر 
كرد همان احساسى را دارند كه در برابر شهيدان راه حق و صداقت كه دلهايشان از اخلاص به حق أ كنده است-كسانى كه 


سخت ترين مصايب را در اين راه به جان خريده اند. 


عبد الله بن مسعود 


قريش بود و نه آرمان سياسى داشت.ببشتر كفتيم كه او سريرست بيت المال در كوفه بود و هنككامى كه عثمان به او 
نوشت:«...تو فقط خزانه دار مايى حق اعتراض به وليد در مورد برداشتى كه از بيت المال كرده استءندارى.ابا خشم و قهر 


از جمله اصحاب برجسته اى كه فرياد انتقاد از خليفه و مخالفت با او را سر دادندءعبد الله بن مسعود بود كسى كه نه از قبيله 


كتاب خدا و بهترين هدايت»هدايت محمد (ص) است و بدترين امور»امورى است كه در دين سابقه ندارد.و هر امر بى سابقه 
در دين بدعت است.و هر بدعتى كمراهى اث وهر كمرافي در اتش است.») 
البته خليفه.ءيس از اين كه وليدءكفته هاى عبد الله را درباره خليفه»به وى نوشتء,او را به مدينه احضار كرد.همين كه عبد الله 


خوراكش راه مى رود»نشخوار مى كند وادرار مى كند).ابن مسعود در جواب كفت:«من جنين نيستم.من همراهى بيامبر خدا 


(ص) هستم در روز بدرءروز احد»روز بيعت رضوانءروز خندق و روز حنين .يس 


عثمان به خدمتكارش دستور داد تا عبد الله را به زور از مسجد بيرون اندازند»و او هم عبد الله را تا در مسجد كشيدءعبد الله به 
زمين خوردءيكى از دنده هايش شكست.يس از آنءعثمان مقررى او را قطع كرد.عبد الله يس از آن رويداد»دو يا سه سال 
زندكى كرد كه در تمام آن مدت به مخالفت خود با عثمان ادامه داد.هنكامى كه عبد الله مسعود از دنيا رفت وصيت كرد كه 
عثمان بر جنازه اش نماز نخواند.و درباره نماز و مراسم كفن و دفنش به عمار وصيت كردءعمار هم عبد الله را يس از نماز 
بدون اجازه خليفه به خاكك سيرد. 


عمار بن ياسر 


كسى كه بيش از ديكران به مخالفت با عثمان قيام كرد و مردم را به مبارزه با قريش -به خاطر باز كرداندن خلافتءاز على به 
معاويه-فرا خواندءعمار ياسر بودءزيرا در شخصيت عثمان يلى را مشاهده مى كرد كه خلاافت ازروى آن يلءاز دستهاى 
اصحاب قديم امير (ض) به سى آزاد شد كان از دودهمان اميه كذرمى كردعتوادق بيابى رو دافكه براق عمان و تيكاثئ 


مآلك اودرسق حدس و كوالقان وايداثناث زمانت. 
نبود كه اكر جيزى بر خلاف كتاب خدا ويا سنت ييامبر (ص) ببيند»سكوت اختيار كند.شدت مخالفت او (كه از سرسخت 
ترين و نخستين مخالفان بود) جز با كيفرى سختء.س ركوب شدنى نبود. 


عثمان روزى تصميم كرفت تا عمار را مانند ابوذر تبعيد كند.على (ع) با اومخالفت كرد.عثمان على (ع) را هم به تبعيد تهديد 


كرد.على (ع) در حالى كه او را به مبارزه مى خواند فرمود:«اكر خواستى آن 


تصميم را بكيرة) كوزفرى كراتيها در بيت المال وجود داشت كه عثمان آن را زيور يكى از زنانش قرار داده بود.مردم در آن 
باره حرف مى زدند و حرفها زياد شد تا اين كه خليفه را به خشم آورد.روزى عثمان در حال خطبه خواندن كفت:«بايد ما 
نيازمان را از اين اموال برآوريم هر جند كه بر خلاف خواست مردم باشد.)على (ع) در مقابل او كفت:«در اين صورتء جلو تو 
را خواهند كرفت و ميان تو و بيت المال فاصله خواهند افكند.)عمار نيز كفت:«خدا را كواه مى كيرم كه من به عنوان نخستين 
مخالف تبعيد مى شوم.ايس .عثمان به او كفت:«اى بير فرتوت آيا على تو را كستاخ كرده است؟بككيريدش!)يس او را كرفتند و 
ييش عثمان آوردندء خليفه به قدرى او را زد كه از هوش رفتء.و همجنان بى هوش بود كه نماز ظهر و عصر و مغربش از 
دست رفع حون هوش امه وضو كرقثاو تمازاخواته و كنت:شباس عدا زا كدابخ اوليق بارنيست كه ذواراه خكدا 
شكنجه شديم (20) . 


نقل كرده اند كه كروهى از اصحاب (از جمله»طلحه. زبير»مقداد و عمار) نامه اى به عثمان نوشتند و بدعتهايش را در آن نامه 
نيرتل وعنه أوانسية حعاتت ذا تندكنه و اغللان كزدتك كه كر أنهااوا كناد نكذاوه يرا وخواهد شوريد: ان كا عجان ثامه 
را نزد عثمان برد.همين كه عثمان صدر نامه را خواند رو به عمار كرد و كفت:آيا تو در ميان آنان عليه من يبيشقدم مى 
شوى؟عمار كفت من خير خواه ترين آنانم نسبت به تو.عثمان كفت:دروغ مى كويى اى فرزند سميه!عمار در جواب كفت:به 


خدا سوكند من فرزند سميه و ياسرم.سيس.عثمان به غلامان خود دستور داد تا دست و ياى 


او را كرفتند و در حالى كه كفش به يايش بود با لكّد به دو بيضه او زد كه موجب ابتلاى وى به فتق شدءو به علت ناتوانى و 


سالخورد كىءبى هوش افتاد (ع*) . 


به هر حالءعمار بيش از همه كس با عثمان مخالفت مى كرد و بيش از همه فريادبرمى أوردءو به دليل سابقه درخشانى كه در 
اسلام داشتءو هم به خاطر سخنانى كه بيامبر (ص) درباره او كفته بودءو در آغاز اين فصل بعضى از آنها را نقل 


شرح حال مقداد بن اسود»ص حابى بز ركوار ديكر و مخالفت وى با عثمان كذشت و تاريخ جيز بيشترى از او در ايام افزايش 
شمار مخالفان نقل نكرده است. 


خارج شهر مدينه 


قريش در زمان جاهليت به حكم مجاورتشان با خانه خدا مدعى برترى بر ساير عربها بودند. يبامبر بزركوار (ص) خواست كه 
طرز تفكر قريش مخصوصا و جامعه عرب را عموما از خرافات تفكر طبقاتى ياكك كندءزيرا آن طرز تفكرءبا آنجه اسلام از 
برابرى و برادرى ى كفت سازكار نبود.ييامبر (ص) روز فتح مكه در حضور جمع ايستاد و فرمود:«اى توده قريش! همانا 
خداوند خودخواهى زمان جاهليت و افتخار به نياكان را از شما برداشته است.عرب را بر عجم فضيلتى نيست مككر به تقوا...ابا 
همه اينهاء يبامبر (ص) آن قدر عمرءنكرد تا انديشه طبقاتى را از بيخ و بن بركند.و اين انديشه در حال ركود و خواب و انفعال 


باقن اتلد 


خلافت ابو بكر آمد و بحث و جدلش رابا انصار بر مبناى اولويت قريش براى زمامدارى متمركز ساخت.در نتيجهءفكر امتياز 


طبقاتى از حالت ركود خود به وضع اوليه اش بازكشت و در عهد خليفه دوم رشد يافت.و در زمان خليفه سوم بحدى 


بالا كرفت كه قريش تمام جهان اسلام راز آن خود دانست و بشدت خود را برتر از ديكر اعراب شمرد.اين عمل»در حقيقت» 
جيزى نبود جز واكنشى در مقابل كسانى كه اعتقاد داشتند اسلام دين برابرى و برادرى است ردينى كه هدفش عزت بخشيدن و 
كراميداشت همه مسلماثان است نه غزت دادن به يكف كروه اندكك به بهاى ميليوتها مسلمان ذيكرالبته ا زاد هردان عسلمان غير 
قريشىءاز اين كه قريش تمام ادعاى برترى خود را به نام دين انجام مى دهدءدر رنج بودندادر صورتى كه در روزكار خليفه 


سومءامويان»مهتر وبز كك قريش شدند»ءولى در همان حالءاز نظر ديانت از همه مسلمانان»سست تر بودند. 
شروع مخالفت در كوفه 
آغاز جرقه مخالفت از خارج مدينه در ميان قبايلى بيدا شد كه بيشتر از مردم يمن و مقيم كوفه بودند.تاريخ نويسان نقل مى 


جريانى كه در محل اقامت والى و در حضور او ييش آمد.مورخان در تفصيل جريان»اختلاف نظر دارند. 


در روايتى آمده است كه جمعى از قاريان و بز ركان كوفه در مجلس سعيد»سخن از نواحى كوفه (باغهايش) به ميان 
آوردند.رئيس شهربانى او عبد الرحمان بن خنيس اسدى كفت:البته من مايل بودم كه آنها از آن امير باشند و براستى كه براى 
شما بهتر بود.آن كاهءمالك اشتر كفت:به خدا قسم اكر او جنان ميلى هم داشته باشدءاز انجام آن ناتوان خواهد بود.سعيد 
عشعكية شدو كفت #باغهائ اطراق كوفه از آن قريشن. السنث,اتتر بداو كفت :ابا تو مراكز سر تيوه ها هاو آاتحه را كه 


خداوند ملكك عموم ما قرار داده است باغ خود و فاميل خودت مى دانى؟ديكران 


هم حرف زدند.عبد الرحمان اسدى كفت:جطور جرات مى كنيد در مقابل حرف امير.حرف مى زنيد؟و با آنها درشتى 
كرسي :اتن كفت :ازى مره كنينة؟ ناذا ان دمية ثنهما فزاز كتددثر وشو ودتل:و سعفت او رالكد كوت كردتل معدي 5 
بى هوش افتاد و بعد از بايش كرفتند و به يكك سو كشيدند.يس از آن كه آب به رويش ياشيدند به هوش آمد و به امير 
كفت:كسى را كه تو تعيين كرده بودى مرا به قتل رساند.سعيد كفت:شب»كسى بيبش من نماند.[همه را از اقامتكاه خود بيرون 
كرد] (/7”8 . 


روايت ديكرى مى كويد:كه مردم در مجلس سعيد از سخاوت طلحه بن عبيد الله سخن كفتند» سعيد كفت:هر كسى هم كه 
ثروت طلحه و املاك او را داشته باشد شايستكى بخشند كى خواهد داشت.اكر آنجه طلحه داشت من مى داشتمءبراى شما 
زندكى خوشى فراهم مى كردم. يس آن نوجوان اسدى كفت:دوست داشتم كه اين كرانه رود (آنجه از باغها و بوستانهاى 
ساحل فرات از آن يادشاهان كسرى بود) مال تو باشد.آنها كفتند:خدا دهانت را بشكند.به خدا سوكند كه تو رااز يا در مى 
آوريم؛يدرش در جواب آنان كفت:او نوجوان است بر او خرده نككيريد. كفتند:آخر او آرزو مى كند تا املاك ما در خارج 
شهر از آن سعيد باشد؟يس به آن نوجوان حمله كردند يدرش خواست از او دفاع كند هر دوى آنها را كتكك زدند تا هر دو 
بى هوش افتادند.بنى اسد اطلاع يافتند و كاخ را محاصره كردند و سعيد ايشان را بركرداند.به هر حالءهر دو روايت يادآورى 
مى كنند كه اشتر و ديككر افرادى كه با او بودند از امير كوفه فاصله كرفتند و زبان به انتقاد از سعيد و خليفه كشودند.اين بود 
سر آغاز مخالفت در كوفه. 


جه اين روايت درست باشد يا 


آنءاين داستان دليل بر اين است كه در آن برهه از زمانءمردمءاز قريش و بزركان ايشان و ادعاهاى كسترده و جياولكريها و 


بعلاوه»من اعتقاد دارم كه اين جريان هر جند علت عمده بروز مخالفت است اما تنها دليل و يا نخستين علت نيست بدون ترديد 
مخالفت عبد الله بن مسعود و سخترانيهايى كه در آنها از سياست عثمان و استاندارانش انتقاد مى كردءاز جمله دلايل باز شدن 
جشم و كوش مردم كوفه به معايب تشكيلات حاكم بود.آنجه براى ابوذر از تبعيد و نفى بلد اتفاق افتاد نيز از جمله وسايل 
شكل كيرى فكر مخالفت بود.در بيش كذشت كه مالكك اشتر و ديكران در كاروان ابن مسعود بودند كه عهده دار دفن اين 
صحابى مظلوم شدند.و آنجه براى ابن مسعودءهمان صحابى بزركى كه مردم كوفه كاملا او را مى شناختند» بيش آمد.كه به 
هنكام بازكشت به مدينه كتكك خورد واز مسجد به بيرون انداخته شدءعلت ديكرى براى مخالفت بود.جسارت عثمان نسبت 
به عمار بن ياسر كه در زمان عمرءوالى كوفه بود و مردم كوفه او را به عنوان الكوى نيكىءيارسايى و درستى مى شناختندعلت 
ديكرى براى اين مخالفت بود.همه اين ها اوجكيرى مخالفت افراد صالح كوفه را به همراه داشتءييامدى قابل بيش بينى بود 


كه در هر فرصتى انتظار ظهور و بروز آن مى رفتءتا اين كه در جريان سعيد جنين فرصتى دست داد. 

مخالفان تبعيد مى شوند 

مخالفت در كوفه به همان نحو مطرح شد كه نسبت به ابوذر در مدينه انجام كرفته بود.تبعيد از محل زندكى يكك نوع مجازات 
تقليدى براى مخالفان دستكاه حاكم به شمار آمد.تبعيد شدكان سياسى به جانب شام رهسيار مى شدند تا از آنان به دست 


معاويه-نيرومندترين مرد حكومت-انتقام كرفته شود. 
منطق معاويه 


تبعيد شدكان در محل كنيسه مريم منزل كرفتند و معاويه با آنان ملاقات كرد و بارها با ايشان صحبت كرد و براى جمع آنان 
به سخنرانى يرداخت و موضوع سخخنرانيش عبارت از فضيلت قريش در تاريخ جاهليت و اسلام بود.او درباره فضيلت قريش 
استدلال كرد كه هر طايفه اى در تاريخ خود به مصيبتى كرفتار شده اند اما خداوند از قريش همواره يشتيبانى كرده است و 
ايشائرا در تحت حمايت خود حفظ كرده است»خداوند خلافت را از ميان اصحاب ييامبر (ص) به قريش واكذار كرده استءو 
هيج كسى را جز آنان شايسته خلافت نديده است. معاويه به آنان كفت:خداوند قريش را در زمان جاهليت با اين كه كافر 
بودند حفظ مى كرد آيا ممكن است حالا كه بيرو دين او هستند نكهدارى نكند؟او يكك بار به آنان كفت:قريش مى دانستئد 
كه ابو سفيانءعزيزترين آنها و فرزند كرامى ترين آنهاست.هر جند خداوند او را ييامبر قرار نداد»جون ييامبر را انتخاب كردهءو 


كرامى داشته است.براستى كه من تصور مى كنم اكر ابو سفيان يدر همه مردم بود فرزندى بى خردءنزاده بود. 


صعصه بن صوحان در جواب او كفت:دروغ كفتىءزيرا كه يدر مردم (آدم) بهتراست از ابو سفيان»او كسى است كه خداوند 
به دست قدرت خود آفريده و در اواز روح خود دميده و به فرشتكان فرمان دادءتا او را سجده كنندءاما در ميان فرزندان 


آدمءنيكو كار و بد كارءياوه كو و 


هوشيار وجود دارد. 


بدين سانءمنطق معاويه»بسى كمراه كننده بود.او مى كفت يدرش ابو سفيان يس از يبامبر خدا (ص) بهترين مردم بوده است.به 
اين ترتيب او بهتر از اهل بيت ييامبر (ص) و بهتر از همه اصحاب ييامبر (ص) بودهءكه در ميان آنان كسانى جون ابو بكر و عمر 
بودند!!إالبته معاويه فراموش كرده بود كه حمايت خداوند اوقريتي كر اشذاقنت ابو سفيان و فرزندان او و همانند آنان از مردم 
قريش نبودءبلكه بز ركداشت بيت الله الحرام و بيامبر بزركوار-بهترين فرزند ابراهيم-و نيز استجابت دعاى ييامبر خداءابراهيم بود 
كه قرآن مجيد آن را جنين نقل مى كند: 


«و هنككامى كه ابراهيم كفت:يروردكارا!اين جا را شهر ايمن قرار ده و اهل آن را-ايمان آورندكان به خدا و روز جزا-از 
ثمرات آن بهره مند كن. كفت:كسى را كه كافر شود.بهره اندكى دهم و آن كاه او رابا شكنجه آتش و سرانجامى 
ناكوار»درمائده سازم!» (028 . 


معاويه نمى دانست كه امامت در فرزندان ابراهيمءاز جمله قريشءتنها از طرف خداوند مقرر است.و ستمكران از ايشان-جه به 
خود ستم كنند وجه به ديكران-هركز به اين مقام نمى رسند.و ما در قرآن جنين مى خوانيم: 


«و هنكامى كه يرورد كارءابراهيم رابا سخنانى آزمود.يس در يايان فرمودمْتو را ييشواى مردمان قرار دادمء»ابراهيم عرض كرد:و 


از فرزندانم نيز قرار مى دهى؟جواب داد:عهد من به ستمكاران نمى رسد» (9) . 


تاريخ نقل مى كند.معاويه راه را براى اين جمع تبعيدى باز كرد تا اين كه آنان به كوفه بازكشتند و دوباره مخالفتشان را از سر 
كرفتند.بار دوم به حمص تبعيد شدند»آن جا زير نظر و سيطره عبد الرحمان بن خالد بن وليد بودند.اين شخص نسبت به معاويه 


ازايشان سخت تر و درشتخوتر بود.در آن جا اظهار ندامت كردند.مالكك اشتر نزد خليفه رفت و 


خليفه به او اجازه داد تا هر جا كه مايل است برودءاو هم بازكشت به حمص را انتخاب كردءتا وقتى كه مخالفت اوج كرفت و 
به كوفه رفت آن كاهءبا يزيد بن قيس كروهى را روانه محلى به نام جرعى ساخت نا در آن جا مانع ورود سعيد بن عاص به 
شهر كوفه شوند زيرا سعيد يس از ديدار خليفه به محل ماموريتش برمى كشت.ناجار سعيد به مدينه بركشت.مردم از عثمان 
خواستند كه ابو موسى را والى كوفه قرار دهد واو جنين كرد.ما شدت كرفتارى اين تبعديها را هنكامى دركك مى كنيم كه 
نامه مالكك اشتر رادر ياسخ نامهاى كه خليفه براى مردم كوفه فرستاده است و در آن نامه مخالفان را توبيخ مى 
كند بخوانيم:|ينكك ياسخ نامه مالكك به خليفه سوم: 


«از مالكك بن حارث به خليفه كرفتار»خطا كار»منحرف از راه و روش ييامبر و كسى كه حكم قرآن را يشت سر انداخته است: 


اما بعدءنامه تو را خوانديم.خود و كاركزارانت را از جور و ستم نسبت به افراد صالح و تبعيد آنان بازدار تا ما از تو اطاعت 
كنيم.تو كمان كردى كه ما بر خود ستم روا داشتيم»در صورتى كه اين تنها تصور تواست كه تو را بيجاره كرده است و همان 
است كه در نظر تو ستم را عدالت و باطل را حق جلوه مى دهد.و اما دوست داريم كه دست بردارى و توبه كنى و از خداوند 
درباره جنايت در مورد نيكان ما و تبعيد ساختن شايستكان ماءو بيرون راندن ما از شهر و ديارمان»و رياست دادن جوانان بر 


ما آمرزش بخواهى.و نيز عبد الله بن قيس -ابو موسى اشعرى-و حذيفه را حاكم بر ما قرار دهى كه ما به آن دو 


وليد و سعيدت و هر كسى از افراد خانواده ات را كه خواهش نفسءتو را بدو فرا مى خواندءاز ما باز دار!ان شاء الله.و السلام 
(:6) .دامنه مخالفت به بصره كشيد در آن جا عده زيادى ناراضى از سياست خليفه يبدا شدند»شدت مخالفت در مصر هم 
كمتر از كوفه نبود.نقل مى كنند كه محمد ابن ابو بكر و محمد بن ابو حذيفه به مصر رفتند و كروهى از مردم را بر خليفه 
شوراندند.در حالى كه عبد الله بن سعد بن ابى سرح در مصر فرمان مى راند و به مردم ستم مى كردءلازم نبود كه آن دو نفر 
براى مردم آن جا از خارج دليل و برهان بياورند.نقل كرده اند كه عبد اللهءيس از مراجعت يكى از شاكيانش از مدينهءاو را به 


قل وسائدك. 


قل شده الست كه كروهئن از مردم مدينه-از صحابه و غير صحابه-به مردمى كه در كوشه و كنار بودند نوشتند:«اكر خواهان 
جهاديد به سوى آن بشتابيد.زيرا خليفه شما دين محمد را تباه كرده است.يس»شما آن را بيا داريد!)در نتيجه.دلهاى مردم 
نسبت به خليفه مشكوكك شد. 


مردم نام على را به زبانها آوردند 


طبيعى بود كه در برابر اين رويدادها مردم غير قري ش.به ياد على بن ابى طالب بيفتند» موضع قريش را نسبت به او به ياد آورند 
و اشتباه كشنده اى كه اصحاب شورا با بركرداندن خلافت از على به عثمان مرتكب شدندءو امت اسلام را كرفتار بز كترين 
مشكلى كردند كه تا آن زمان با آن مواجه شده بود.البته براى صاحبان بصيرت روشن بود كه اكر على (ع) يس از خليفه دوم 
ولى امر مى شدءاين امت با جنان مشكلى مواجه نمى شد.آنان فكر مى كردند كه خلافت على (ع) تنها راه حل مشكلاتى است 
كةايخ امت ذر كير انهاستة: 


زبان مردم افتاده بود.عثمان در وجود على (ع) و حضورش در مدينه رنج و درد فزاينده اى براى خود مى ديد.بدين جهت ازاو 
خواست تا براى مدتى مدينه را تركك كويد تا از خاطره هاى مردم برود»ولى هر كاه كرفتاريها زياد مى شد ازاو مى خواست تا 
براى جلو كيرى مردم باز كردد.روزى ابن عباس با نامه اى از جانب او نزد على آمد كه در آن نوشته از على (ع) خواسته بود تا 
از مدينه به ملكى كه در ينبع داشت خارج شود تا مردم كمتر از او ياد كنند.على (ع) به او فرمود: 


«اى يسر عبا سإعثمان قصدى ندارد مككر اين كه مرا مثل شتر آب كشى قرار دهد كه با سطل آب مى كشدءهى بروم و 
بركردم.نزد من فرستاد كه از شهر خارج شوم و بعد فرستاد تا بركردم.هم اكنون او مى فرستد تا بيرون رومءبه خدا قسم بحدى 
من از او دفاع كردم كه ترسيدم مرتكب كناه شده باشم )68١(‏ . 


مشكلى كه على (ع) با آن مواجه است 


در حقيقت على (ع) در مورد عثمان دجار مشكلى بود بالاتر از مشكلاتى كه عثمان در حكومت خود با آنها مواجه بود.براستى 
عثمان اين امكان را داشت كه تمام مشكلات خود را با تغيير سياست مالى اسرافكارانه و بر كنار ساختن كاركنان اموى و 
كوتاه كردن دست مروان بن حكمءحل كند.با اين تغيير جهت اطمينان مردم به او جلب مى شد و ازاو راضى مى شدند. اما 
على (ع) هيج راه حلى براى مشكل خود و مشكل امت در مورد عثمان در اختيار نداشت.او بخوبى با بينش عميق خود مى ديد 
كه آينده اين امت و سرانجام كارش تا مدتى دراز آنجه را كه براى عثمان ييش خواهد آمدءتثبيت مى كند و عثمان در 


سياستى كرفتار شده است كه سرانجامى جز به دست كرفتن قدرت اسلام به وسيله امويان ندارد.و امويها كروهى هستند كه 
حتى يكك روز نسبت به دين اخلاص نورزيده اند و داخل در اسلام نشدند»مكر يس از آن كه تحت فشار قرار كرفتند.على (ع) 
كوجكك و بزركك آنان را بخوبى مى شناخت.او خود كسى بود كه ايشان را به اسلام واداشت و دماغشان را به خاكك ماليد تا 
اين كه وارد به دين اسلام شدند» در حالى كه به دل راضى نبودند.او مى دانست كه اككر ايشان قدرت بيدا كنند مال خدا را 
ميان خود دست به دست خواهند كرد و بندكان خدا را برده خواهند ساخت و دين خدا را فاسد خواهند كرد.يس اكر در 


شهرها يكيارجه انقلاب شودءتا آن جا كه مسلمانان هر كزمانند آن را نديده باشند جه ييش خواهد آمد؟ 


البته در برابر عثمان سه راه بود:جسبيدن به سياست و خلافت خودءيا استعفا از خلافت و يا اصلاح قطعى و اساسى.دو راه اول 
بد بود و سومى غير قابل انتظارءزيرا اكر بر سياست خود يا فشارى كندءكشته خواهد شد و قتل او حادثه اى زشت و نايسند 
خواهد بود.بنى اميه با قدرت و كس و كارى كه دارند.مى توانند به بهانه خونخواهى عثمان به دست خويشاوندان خود. 
مسلمانان شايسته را به شعله ور ساختن آتش جنكك بكشانند و آن را نردبانى براى دستيابى به قدرت و حكومت اسلامى قرار 


دهك. 


اكر عثمان مجبور به استعفاى از خلافت شود و استعفا كند و مردم به جاى او كسى را انتخاب كنند بنى اميه ساكت نخواهند 
ماند زيرا آنان هم يول دارند و هم كس و كار-ممكن بود اعلا-ن كنند كه عثمان خليفه شرعى و قانونى است و مجبور 
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ساختدنش 


به استعفاءقانونى بودن خلافت او رااز بين نمى بردءو بدان وسيله به آنجه بخواهند برسند و بلكه از آن طريق آسانتر از حال 


كشته شدن عثمان دست يابند. 


اما اصلاح ,در راه و روش عثمان»نشانه اى كه از آن اميد اصلاح برود.»)وجود نداشت.آرى اكر خليفه مى خواست سياست مالى 
خود را تغيير دهد واشرار از خويشان خود را بر كنار كند» خويشاوندانش از تصميم او دلتنكك مى شدند واواز جنان نيروى 


اراده و عزم استوارى برخوردار نبود تا انديشه اش را از تاثير كذارى آنان در امان نككهدارد. 


براستى كه على (ع) تمام آنها را مى دانست و ليكن او به خاطر اجتناب از مفاسد دو راه حل ديكر. كوشش خود را براى 
رسيدن به راه حل سوم مبذول داشت.مورخان نقل مى كنند كه جمعى از اصحاب ييامبر (ص) كه مقيم مدينه بودندءبه 
اصحابى كه در مرزها اقامت داشتند» نوشتند تا به مدينه بيايند»زيرا جهاد اين جا بيش ماست.مردم بسيارىءعثمان را محاصره 
كردند و به او نزديكك شدند و كسى از صحابه-به جز زيد بن ثابتءابو اسيد ساعدى»كعب بن مالكك و حسان بن ثابت-نبود تا 
از خليفه دفاع كند (اين افراد هم كسانى بودند كه از بخششهاى خليفه برخوردار بودند) .اصحاب اجتماع كردند و با على بن 
ابى طالب (ع) صحبت كردند تا ميان آنان و عثمان واسطه شود. 


على (ع) تصميم مى كيرد تا مشكل را حل كند 


على براى ميانجيكرى نزد خليفه رفت و با او صحبت كرد واز جمله مطالبى كه به او كفت اين بود:«مردم بيش من آمده اند و 
درباره تووبا من صحبت كردند.به خدا قسم نمى دانم به تو جه بككويم.آيا جيزى بككويم كه تو نمى دانى؟يا راهى را بنمايم كه 


تو نمى شناسى؟آن كه بيش از ما به تو 


رسيده باشد جيزى نيست تا از تو يوشيده باشد تو صحابى رسول خدا بودى و هم به دامادى او نائل شدى.نه يسر ابو قحافه|ابو 
بكر ]در عمل به حق سزاوارتر از تو بودءو نه يسر خطاب[عمر]شايسته تراز تو به انجام كار خير.البته تو در خويشاوندى به ييامبر 
(ص) نزديكترى.از جهت داماد ييامبر خدا بودن مقامى را دارى كه آن دو بدان نرسيده اند ودر هيج جيز به تو سبقت 
ندارند.يسءخدا راخدا راادرباره خودت بينديش...ابه خدا سو كند آن كسى كه نابيناست توجه نمى كند و آن كه نادان اسث 


فزاالمى كيرة العد'واه راث كوس ووش اسيك نشانه فاق ذنى جهيت"راإهتما ىبن باسك 


اف عتمانامن داقن كه يوتري نقد كان هذا در :نزد كسلا رهين عاذلى:اننث كه خواة عدانث حوست و دركران راهدابت في 
كندءو سنتى را كه علم دارد به يا مى دارد و بدعت متروكك در دين را نابود مى سازد...و براستى كه بدترين خلق خدا رهبر 
سكمكارق اث كاوه كمراة اسع ود ركراة ترجه وعيله او كمراة من شؤتتد :وس غنات كتسى سلكت اشكان درا ميزاكة ؤ 
بدعتى را كه متروكك بوده است احيا كند.همانا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: روز قيامت رهبر ستمكار را 
بياورند در حالى كه نه يار و ياورى با اوست و نه كسى كه عذر او را بيذيرد»آن كاه او را يكسره در دوزخ اندازند»و در جهنم 


مى كردد جنان كه آسيا مى كرددء سيس در ررفاى جهنم سقوط كند. 


كه مباذا رهبر مقتول اين امت بوده باشىءزيرا مى كويند:يكى از رهبران اين امت كشته 


شد ودر نتيجهءباب كشت و كشتار تاروز قيامت باز خواهد ماند. كارهاى اين امت بر آنان مشتبه كرددءو دسته دسته شوند و 


به جهت غلبه باطل»حق را نبينند و جون امواج به هم بشورند و حق و باطل مخلوط و مشتبه شود.) 


سخنان علىءعثمان را خوشنود نساختءو به على (ع) كفت كه عمر هم افرادى همانند كسانى كه من به كار كمارده امءبر سر 
كار آورد.على (ع) در ياسخ او كفت:عمر وقتى كه شخصى را به كار مى كمارد يا بر سر او مى نهاد تا كار خلاف نكند.اكر 
كسى درباره او حرفى مى زدءاو را جلب مى كرد و بعد تا مرحله نهايى بيكيرى مى كرد»در صورتى كه تو ضعف نشان دادى 
خويشاوندانت را همراهى كردى.عثمان كفت:ايشان خويشان تو نيز هستند.على در ياسخ كفت:به جان خودم كه نسبت 
خويشى آنان با من نزديكك است اما ديكران بر آنان برترى دارند. عثمان آن كاه كفت:آيا مى دانى كه عمرءتمام مدت 
خلافتش معاويه را والى كرده بوده؟و من هم او را تثبيت كردم.على (ع) كفت:تو را به خدا آيا تو هم مى دانى كه معاويه بيش 
از«يرفااغلام عمراز او مى ترسيد؟عثمان كفت:آرى.سبس على (ع) كفت:«ولى معاويه اكنون بدون مشورت وامر تو به كارها 
مى يردازدءو به مردم مى كويد عثمان جنين دستور داده است. تو هم آكّاه مى شوى و هيج كونه اعتراضى به او نمى كنى 
(0؟©) . 


به اين ترتيب مى بينيم كسى كه بايد مخالفترين مردم نسبت به خليفه باشد-زيرا كه او معتقد است خلافت حق اوست-بيش از 
همه او را حفظ مى كند و بيش از همه طالب خير و صلاح اوست.با همه اينهاءعثمانءاز كفتار على (ع) بيمناكك شدءبه منبر 


رفت و سخترانى اتشينى كرد كه در آن مخالفان را تهديد به مجازات كرد.جز 


آن هم كارى نمى توانست بكند»جون طرف مشورتش مروان بود.در نتيجه»بر شدت مخالفت افزوده شد. 


مصرء كوفه و بصره آمدند.و همكى از خليفه مى خواستند تا فرماندارانش را عزل كند و يا خود استعفا دهد و آنان او را تهديد 
مى كردند-در صورتى كه هر دو راه حل را رد كند-كشته خواهد شد.هنكامى كه خليفه آن وضع را ديدءنزد على (ع) آمد و 
ازاو خواست تا نزد ايشان برودءو آنان را باز كرداند.سبسءعلى (ع) به او كفت:بر جه مبنايى آنان رارد كنم؟به او كفت:بر 
مبناى اين كه هر جه تو ييشنهاد كنىءو صلاح بدانى»همان را انجام دهم.آن كاه على (ع) يادآور شد كه در مورد اصلاح بيش 
از يكك بار با او صحبت كرده است و او هم بارها وعده اصلاح داده استءو هر ييمانى را كه نسبت به اصلاح امورءاز طرف 
خود بسته است.مروان.معاويه»ابن عامر و عبد الله بن سعد او را از اجراى آن مانع مى شده اند. عثمان به على (ع) كفت من با 


آنان مخالفت خواهم كرد واز تواطاعت مى كنم. 
على (ع) بين نهضت كنندكان و خليفه وساطت مى كند و موفق مى شود 


على (ع) با سى نفر از قريش و انصار راه افتادند.با مردم مصر صحبت كرد و به آنان از طرف خليفه وعده داد كه به خواسته 
ودر حضور مردم تعهد اصلاح بدهد.خليفه هم به ييشنهاد على (ع) عمل كرد و كفت: 


«من نخستين كسى هستم كه موعظه يذير است.از خداوند از آنجه كرده ام آمرزش مى طلبم و به سوى او برمى كردم.همجون 


منى خوددارى مى كند و برمى كردد.هتكامى كه از منبر به زير آمدمءبزركان شما بيايند و نظرات خود را درباره من ابراز 
كنندويسءبه خدا قسم هر آينه اككر بحق مرا به بندكى بركردانند»من به سنت بندكى رفتار خواهم كردءو تن به خوارى ولت 
بندكى خواهم داد.از طرف خدا راهى جز به سوى او وجود ندارد.به خدا سوكند مروان و طرفداران او را بر كنار مى كنم و 
شما را نسبت به آنان آزاد مى كذارم.»مردم رقت كردند و كريستند به حدى كه ريششان تر شد و خليفه نيز كريه كرد و مردم 
آرزوى خير كردند. 

مروان خليفه را از تصميم خود منصرف مى كند 

مروان در كمين بودءهمين كه عثمان به منزل بركشت او را از عقيده خود منصرف كرد و به موضع اولش بركرداند.مروان به 
سوى كروههايى كه منتظر اصلاح بودندءبيرون آمد و با اجازه واز زبان خليفه با آنان صحبت كرد به ايشان دشنام داد و 
كفت:«...شما آمده ايد تا حكومت را از دست ما بيرون كنيد؟از ميان ما بيرون شويد.به خدا قسم اكر شما ما را مورد حمله قرار 
دهيد هر آينه از جانب ما كارى براى شما اتفاق خواهد افتاد كه موجب خوشحالى شما نخواهد شد... #جون قضيه به على (ع) 
رسيد فرمود:«اى بند كان خداءاكر من در خانه ام بنشينم به من مى كويد مرا و خويشاوندى و حق مرا فرو كذاشته اى.و من اكر 


حرفى مى زنم مى آيد يبش مروان و بازيجه او قرار مى كيرد.و مروان او را با وجود كهنسالى و صحابى ييامبر (ص) بودن هر 
جا كه مى خواهد به دنبال خود مى كشاند.على»سبسءبا حالت خشم نزد عثمان رفت و به او كفت: 


«آيا جنين نيست كه تو از مروان ناخوشنودى ولى اواز تو راضى است به بهاى منحرف كردن تو 


ازراه دين واز مسير عقلت همجون شتر رام كه صاحبش هر جا كه مى خواهد او را مى كشد؟ به خدا قسم كه مروانءنه در 
دينش صاحب راى است و نه درباره خودش.به خدا قسم مى بينم كه تو را به زير مى آورد و نه آن كه به بالا ببرد.من ديكر از 


اين يس براى مشكلات تو به اين جا باز نمى كردمءتو خود آبرويت را بردى ويا روى قولت كذاردى (67) . 
يس از اين موردءعلى (ع) از وساطت ميان عثمان و دشمنانش خوددارى كرد. 
طلحهء عليه عثمان توطئه مى كند و على (ع) توطئه را مى خواباند 


روزى عثمان»در حالى كه محصور بود نزد طلحه آمدءبه او كفت:من داراى حق برادرى»اسلام» خويشاوندى و دامادى هستم و 
اكر هيج كدام از اين حقوق را هم نداشتمءو در زمان اهليت بودمءبراى يسران عبد مناف ننكك بود كه برادر بنى تيم (طلحه بن 
عبيد الله) دست از كار آنها بردارد.طلحه از شورشيان يشتيبانى كرده بود و آنان را در محاصره اى كه براى عثمان ايجاد كرده 
بودند مورد تاييد قرار داده بود.شايد آمدن شورشيان به مدينه در بى نامه نككارى و تشويق طلحه صورت كرفته بود.على (ع) به 
منزل طلحه رفت و به او فرمود:اى طلحهإاين جه كارى است كه خود را در كير كرده اى؟طلحه جواب داد:اى ابو الحسن!آيا 
يس ازاين كه شر از حد نهايى خود تجاوز كرده است و كار از كار ككذشته است؟آن كاه.على (ع) بازكشت و به سوى بيت 
المال آمد و كفت:باز كنيد!كليدها را بيدا نكردند»در بيت المال را شكست و به مردم داد. مردم از بيش طلحه رفتند»جنان كه 


كفت:يا امير المؤمنين!من قصد داشتم كارى بكنم اما خداوند نخواست آن كار انجام كيرد.عثمان كفت:به خدا سوكند تو 


براى توبه و اظهار يشيمانى نيامده اى.جون شكست خوردى اين جا آمدى.حسابت با خدا (8©) . 


از ابن عباس نقل شده است كه كفت:«موقع محاصره عثمان بر او وارد شدم (و اين داستان بيش از فرستاده شدن ابن عباس در 
آن سال به عنوان امير حج بود يس دست مرا كرفت و كفت از بالاى در. كوش بدهابعضى مى كفتند:منتظر جه هستيد؟عده اى 
مى كفتند:نكاه كنيد شايد او بيايد.در آن بين كه ما ايستاده بوديم ناكاه طلحه عبور كرد و كفت:ابن عديس كجاست؟ (او 
يكى از رهبران شورشيان مصر بود) ابن عديس از جا برخاست و آن دو با هم نجوا كردند. آن كاهءاين عديس بركشت و به 
بارائقن كقتدز اقب اشتملوله كنس ونه تزه عماة ترود وقد اا يكن اوترون انتدعتمان سيين ند وى كت نارق اتستورف اسك 
كه طلحه صادر كرده است.بار خدايا مرا از شر طلحه خلاص كنازيرا او اين مردم را وادار كرده است و آنان را بر من شورانده 
است.به خدا سوكند كه من اميدوارم او به هدفش نرسد و خون خودش ريخته شود. ابن عباس كفت:خواستم خارج شوم اما 
نكذاشتند تااين كه محمد بن ابى بكر به آنان دستور داد تا راه را بر من كشودند و من بيرون شدم (60) .اما زبير,مى 


كويند»ييش از قتل عثمان از مدينه بيرون رفته بود و بعضى هم كفته اند:در جريان قتل او حاضر بود. 


واما عايشه آن سال به مكه رفته بود و در حين انجام حج مردم را عليه عثمان تحريكك مى كرد و سخن او به ابن عباس»روزى 


كه هر دو در حج بودندءقبلا 


كذشت:«تو را به خداءكه به تو عقل و فهم و زبان آورى داده است قسم مى دهم.مبادا طلحه را بيش مردم خوار و تنها 
بكذارى...). 


على بر خليفه در محاصره:» آب مى رساند 


هنكّامى كه آب را بر روى عثمان بستندءعلى (ع) به طلحه فرمود:من مى خواهم با شتران آبكش آب به منزل عثمان ببرم»و 
سخت خشمكين بود تااين كه شتران آبكش وارد منزل عثمان شدند.يكك بار ديكر هم قصد داشت به عثمان آب برساندءو به 
شورشيان جنين كفت: كارى كه شما مى كنيد نه شبيه كار افراد با ايمان است و نه كار كافران.آب و غذا را از اين مرد قطع 
نكنيد.زيرا به مردم روم و فارس كه به اسارت در مى آيندءآب وغذا داده مى شود.در جواب كفتند:نه به خدا قسم ما هم از 


البته حصارى كه در بيرامون خليفه به وجود مده بود حدود جهل روز ادامه يافت و شورشيان قصد داشتند يا او را به تغيير 
سياست وادارند و يا مجبور به استعفا كنند او به طور قاطع استعفا را رد كرد و كفت:«بيراهنى را كه خداوند بر تن من يوشانيده 
است از تنم بيرون نمى آورم.»خوب بود كه عثمان استعفا نكردءو ليكن او در كفته اش اشتباه كرد كه كفت خلافت جامه اى 
است كه خداوند بر تن او يوشانده است.خدا آن جامه را براندام وى نيوشانده بود و خلافتش به دستور خدا و ييامبر (ص) 
نبود.كسى كه جامه خلافت را بر تن او يوشاند»عبد الرحمان بن عوف بود و به دنبال او قريش بودندءيا اكر خواهى بككو:خليفه 
دوم.به نظر مى رسد كه شورشيان در اول كار از او نمى خواستند تا استعفا دهدءو همجنين نمى خواستند او را بكشند.تمام 


هدف آنان در مورد وى اين بود 


كه او را وادار به تغيير سياست مالى خود و ب ركنار ساختن فرمانداران و دور كردن مروان از خود. كنند.او بارها به ايشان اين 
وعده را داد اما به آن عمل نكرد.سيس»شورشيان ازاو خواستند تا استعفا دهد»ولى او خوددارى كرد و در نتيجه» شورشيان به 


عشورنك كراملانك: 
امويان خويشاوند خود را قنها مى كذارند 


وحشتناك اين بود كه با وجود درخواست كمكك عثمان.معاويه و ساير فرمانروايان اموى به كسيل سرباز و نيرو به يارى 
خويشاوند خود-خليفه-براى شكستن محاصره و جل و كيرى از مهاجمان دست نزدند.كويند در حالى كه خليفه در محاصره 
بود»معاويه لشكرى را تا نزديكك مدينه فرستادءاما آن لشكر وارد مدينه نشدءزيرا معاويه به فرمانده آن دستور داده بود تا ييش 
از رسيدن فرمان كارى انجام ندهند.مى كويند معاويه به فرمانده آن لشكر كفته بود:نبايد بكويى:آن جه را غايب نمى 


بيند»حاضر مى بيند و تو غايبى و من حاضر. 
مردم مدينه از خليفه دفاع نكردند 


مهاجران قرشى (به جز امويان) از عثمان دور شده بودند وهر جند خواهان طول عمر او بودندءولى سيطره بنى اميه»ير مردم 
قريش و قرار كرفتن قدرت جهان اسلام را در دست آنان نمى خواستند.اكثريت مردم قريش در مدينه اين جنين در مورد 


تفاهم خود با حزب سه نفرى كه فراهم آمده بود از عايشه»طلحه وزبيرءبا هم كفتكو مى داشتند. 


اما انصارراكثريت قاطع افرادشان با نارضايتى تن به فرمان عثمان داده بودندءزيرا او درباره قريش مبالغه كرده»دورترين قبايل 
قريش از اسلام| بنى اميه إرا به كردن دم سوار كرده بود. واتضار از اموالى كه از جانب غثمان به ديكران فى رسيدهبرخوردار 
نبودند.در صورتى كه انصار به طبيعت خود از مردم قريش ديندارتر و علاقه مندتر به حركت در خط قرآن و سنت بيامبر (ص) 
بودند.به اين ترتيب»ساكنان مدينه عثمان را زبون ساخته و جلو هيج شر و ناملايمى را از او نكرفتند. 

دفاع على (ع) و فرزندانش از عثمان 

واقع مطلب اين است كه امام على (ع) از همه مردم مدينه به قتل عثمان ناخشنودترءو به نجات او از همه كس علاقه مندتر 
بود.در مورد عثمان به دفاع با ابراز محبت و يا به زبان اكتفا نكرد»بلكه تصميم كرفت با نيروى اسلحه از وى دفاع كند و دو 
فرزندش حسن و حسين را كه نزد او عزيزتر از جشمانش بودندءدر راه دفاع از وى در معرض خطر قرار داد.على فرزندانش را 
ند عكمان فرستاة ويه ابشان دستور داذ ثا براى حمابت از وى دن استانة خاته الآن باسهد. آنان يا ديكر فرزتدان صحاية ذو 


خانه خليفه بودند و شورشيان رااز 


ورود به منزل مانع مى شدند و ليكن شورشيان اطلاع يافتند كه كمكهايى از سربازان شهرها براى دفاع از عثمان مى رسد وهم 
اكنون در بين راه مدينه است.بعضى از آنان كشتن عثمان را تنها راه حل ديدند. و جون نمى توانستند از در خانه بر او وارد 


شوند از ديوار خانه بالا رفتند واو را كشتندءبه كونه اى كه افراد منزل متوجه او نشدند. 


و بدين سان جيزى كه على (ع) براى جل وكيرى از آن نهايت كوشش را به كار برد»روى داد و همه تلاش وى در راه ييشكيرى 


از آن بى نتيجه ماند. 


البته قتل خليفه كارى نايسند»زشت.فجيعءبا بيامدهاى سنكين براى آينده اسلام و مسلمانان بود.آن رويدادى اجتناب نايذير 
نبود»در صورتى كه خليفه مقتول به نصيحت بسر ابو طالب توجه مى كرد و به اصلاح مفاسد مى يرداختءو دست به بركنارى 
نزديكان زشتكارش مى زد.سياست خود را در مورد اموال مسلمانان همسان با سياست دو سلف صالح خود يايه كذارى مى 
كرد.و ليكن عثمان هيج اختيارى از خود نداشت.مروان بن حكم كسى كه بيامبر او را از مدينه بيرون كردءفرمانرواى واقعى و 
مشاورى بود كه خليفه هيج يكك از نظرات او را رد نمى كرد. 


بعلاوه»بسيار ترديد دارم-يس از اين كه معاويه نيرومندتر از خليفه شده بود-اكر هم خليفه مى خواست او را عزل كند توانايى 
عَول اوازافى «اشتوقرقن كتيد كدعتنان بداو عن كنت كدير كتان اسك اواو كناو قد وفكه] يا در اين صورت, خليفه اورا 


مجبور به بركنارى مى كرد؟آيا خليفه سوم قدرت آن را داشت تا او را مجبور به كناره كيرى كند؟ 
ابن بايان غم انكيز جه جيز را روشن كرد؟ 


كنيم»)سخن ديكرى 


نمى توانيم بكوييم. 


البته خلاختءبا همه جريانات آن»درستى مطلبى را كه ما در اين كتاب راجع به آن بارها سخن كفته ايم تاييد مى كند.آن 
مطلب اين است كه جريان رهبرى جهان اسلام يس از وفات بيامبر (ص) درست نمى شدء.مكر اين كه مطابق سفارش ييامبر 
(ص) و كزينش او انجام مى كرفتء زيرا آن بزركوار به وسيله وحى و الهام تاييد مى شد و به اهل بيت و ياران خود آشناتر و 
از همه مردم به مصلحت امتش علادقه مندتر بود.روا نبود كه جريان اين رهبرى را به دست تصادف انتخابى واكذارد كه همه 
مسلمانان يا بيشتر آنان شركت داشته باشندءيا اعضاى طبقه ممتاز مانند اصحاب ييامبر (ص) و يا طبقه اشرافى همانند مردم 
قريش در آن دخالت كنند.و نيز درست نبود كه كزينش خليفه اى را كه به صورت انتخابى و يا تعيينى به خلافت رسيده است 


ويابه كزينش افرادى مانند اعضاى شورا بوده استءبه دست تصادف سيرد. 


بى كمان انتخاب مردم و يا كزينش يكك فرد و يا افراد كه كاهى درستءو زمانى نادرست از كار در مى آيد»خطرى است 
براى آينده امتى كه حامل بيامى آسمانى براى خود و براى همه جهانيان است و ييوسته در حال رشد و ترقى مى باشد.همان 
التاق كرسيقن 'تافوست تاعك :رسيدن افت مهبر في مى وى كد شاستكن راف تخمن تارسالت خرديرا ندارة 3 


يا وصول به آن رهبرى كه امت و رسالت آن را از راهى كه صاحب رسالت برايش ترسيم كرده استء.منحرف مى سازد. 


دو خليفه كاردان حسم مسلمانان را خيره كرده بودءو آنان نمى توانستند به رويدادهاى زمان عثمان بنكرند كه با صداى غرا 
فرياد مى زند كه انتخاب براى امتى كه داراى رسالت اصلاح كرايانه استءو از طرفى در آغاز جنبش خود قرار دارد»در خور 
و شايسته نيست.زيرا روش انتخاب اين رسالت را به انحراف و شكست مى كشاند. 


فقط دوازده سال-همان مدت خلافت خليفه اول و دوم-مطابق هدايت و قوانين اسلامى حركت كند.آرى»هدف رسالت خيلى 
برتر و بالاتر و رساتر از اينها بود. اكر مسلمانان به نداى ييامبر اكرم (ص) در روز غدير خم كوش فرا داده بودند هر آينه خود 
صدها سال ادامه مى داشت.جه كسى مى داند؟جه بسا كه تمام دنيا به جهان اسلام تحول مى يافت. 


اكر جه جمعى از اصحاب اعتقاد داشتند عبارات صريح ييامبر (ص) درباره على (ع) نسبت به تعيين وى براى خلافت روشن و 
آشكار نيست.ولى بى ترديد عبارات ييامبر (ص) در تعيين على (ع) به خلافت و تمايل آن حضرت به اين كه على (ع) يس از 
او رهبر اين امت باشد روشن است.بر امت بود تا ازاين تمايل مقدس ييامبر (ص) در مورد خلافت الهام كيرد.اكر آن كار را 
كرده بود خويشتن را از كرفتاريهاى مهلكك نجات داده بود.البته طلحهءزبير و عايشه»كه با نفوذترين دشمنان عثمان بودند.مى 
ترسيدند كه اكّر عثمان در قدرت خود باقى بماند»يس از خود فردى از بنى اميه را جانشين خود قرار دهد و معتقد بودند كه 


كشته شدن عثمان.باعث جايكزينى يكى از اين دو نفر به جاى او خواهد شد.آنان هيج تصور نمى كردند كه على 


(ع) يس از او خليفه خواهد بودءزيرا آنان به نيرومندى قريش اطمينان داشتند و قريش هم كه على (ع) را انتخاب نمى كرد. 


وليكن آنان نمى توانستند بيش بينى كنند»كه يس از قتل عثمان قريش قدرت خود را براى مدتى از دست خواهد داد و حرف 


آخرى كه سرنوشت خلافت را در آن برهه از زمان تعيين مى كندءاز آن غير قريش خواهد بود. 
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بخش سوم: امام در دوران خلافت خويش 

فصل بيست و دوم 

١‏ - بيعت با امام (ع) 

وانكهى آن انسان محروم»اضافى رداى خلافت را به تن كرد. 

سيس ديكهاى كينه و نفرت جوشيدن كرفت. 

ريشه آن درخت يوسيد و سقوط كرد-و آن آهوان (يس از خوردن از بركك آن درخت و سير شدن) زبان به اطراف دهان 
كرداندندءو حرارت زياد آتش كينه ها بالا كرفت. 


در صورتى كه اككر زمام شتر خلافت را به او سيرده بودندء ]نان را با بزركوارى و بدون مهار (با آزادى تمام) به سمت مقصد 


مى برد. 
اكر شتر خلافت از آغاز كار در بيشكاه با عظمت او زانو زده بودءهر آينه در منزلكاهى استوارء آرام مى كرفت. 
اكر قريش يس از قتل عثمان زمام خلافت را به دست كرفته بود به هيج وجه امكان نداشت على بن ابى طالب (ع) به خلافت 


برسد.اكر طلحه و زبير و يارانشان بيش بينى مى كردند كه ممكن است يس از عثمانءعلى (ع) عهده دار امر امت كردد»بى 
شكك با عثمان مخالفت نمى كردند.و ديكران را وادار به قتل او نمى ساختند.البته هر كدام از اين دو 


نفر آرزو داشتند كه خلافت از آن او باشد نه براى على (ع) زيرا قريش از هر جهت از او به خلافت حريصتر بودند. على (ع) به 
بنى هاشم-آن روزى كه خليفه دوم فرمان تشكيل شورا صادر كرد-فرمود:«اكر من در ميان شما از قوم شما اطاعت كنم هر كز 
به خلافت نخواهيد رسيد» )١(‏ .و ليكن آنجه اتفاق افتاد اين بود كه يس از قتل عثمان»مدتى حكومت از دست رهبرى قريش 
بيرون شد.قريش از خلاغفت دور شد و نمى دانست جه كند...از آن جا كه رهبرى آن به دست افرادى بود كه وادار به قيام 
كرده بودند و آنها غير اموى بودند زيرا كسانى كه نهضت را به يا كردند از مردم قريش نبودند.در آن مدت كوتاه آن افراد از 
نفوذى برخوردار بودند كه قريش فاقد آن بودءبدون ترديد»روش خليفه سوم به مردم نشان داد كه قريش موقعى كه خلافت را 
از على (ع) به عثمان بركرداند»مرتكب اشتباه بزركى شد.شكى نبود كه انصارءدر توجيه خلافت و واكذارى آن به فرد مورد 
نظر خود فرصتى براى رهايى از نفوذ قريش و استبداد آنان يافته بودند.به اين ترتيب آنجه بيش آمد اين بود كه اين بار با 
وجود آل محمد (ص) از قريش اطاعت نكردند.و در نتيجهءخاندان بيامبر (ص) زمام امر را به دست كرفتند و با على (ع) - 
بزركك دودمان ييامبر (ص) -بيعت به عمل آمد.از عجايب بى نظير اين كه بيشتر تمايل على (ع) و ميل قريش درباره خلافت 
سه بار با هم برخورد كرده بود على (ع) مايل بود»آن روزها كه با ابو بكر و بعد با عمر سيس با عثمان بيعت به عمل آمد با وى 


سر راه او مى ايستاد و خلافت را از وى برمى كرداند.و ليكنءيس از قتل عثمان»هنكامى كه بيعت بر على (ع) عرضه شد تمايل 
وى با ميل و علاقه قريش برخورد بيدا نكرد.رهبران قريش به دليل حسادت نسبت به على (ع) مايل بودند كه خلافت به او 
نرسد.و على (ع) دوست داشت كه خلافت از او به ديكرى محول شوهدءزيرا كه او بيش بينى مى كرد كه در خلا.فت با 


مشكلاتى مواجه مى شود كه انسان نمونه اى جون او هم قادر به غلبه بر آن نخواهد بود. 


طبرى روايت كرده است كه صحابه مهاجر و انصار-در حالى كه طلحه و زبير هم ميان آنان بودند-جمع شدند و نزد على (ع) 
املاتة وهاو كفتك :همانا مانا موي از سفوا هستيم.و او در جواب فرمود:من نيازى به امارت شما ندارم رُبنابراين»هر كسى 
را كه شما انتخاب كنيد من راضيم.آنان كفتند:ما غير تو را اتتخاب نمى كنيم.و جندين بار نزد او آمدند و رفتند و به او 
كفتند:ما كسى را بدين كار سزاوارتر و با سابقه تر و نزديكك تر از تو به ييامبر خدا (ص) سراغ نداريم.او در جواب فرمود:اين 
كار را نكنيدءزيرا من اككر ياور و مشاور باشم بهتر است از اين كه امير و فرمانروا باشم.سرانجام آنان كفتند:ما دست بر نمى 
داريم تا با تو بيعت كنيم. 


طبرى باز نقل كرده است كه مردمءيس از قتل عثمانءينج روز بدون بييشوا ماندند.سيس كسانى كه قيام كرده بودند مردم 


او راضى هستيم.قيام كنند كان دو روز به آنان مهلت دادند تااز كار مشورت فارغ شوند. يس.مردم نزد على (ع) آمدند و 
عرض كردند:ما با تو بيعت مى كنيم.البته تو مى بينى كه جه مصيبتى به اسلام وارد شده است و از بين همه شهرها بر سر ما جه 
آمده است.على (ع) فرمود: «مرا به حال خودم واككذاريد و در جستجوى ديكرى برآ بيدءزيرا ما به استقبال جريانى مى رويم كه 
كوئه كون و ولكارتكك است]ذلها بهاو مطمكن تست و انديشه ها برا و استوار تمن ماكدةءآنان در جواب كقتتد:تو رابه 
خداءآيا وضع مارانمى بينى؟1يا اسلام را نمى نكرى؟1يا اين آشوب را ملا|حظه نمى كنى؟1يا از خحدا نمى 
ترسى ؟فرمود:٠يبشنهاد‏ شما را يذيرفتم.ولى بدانيد كه من اكر به شما ياسخ مثبت دادمءجيزى را مرتكب شده ام كه 1 كاهى 
دارمءو اكر شما مرا واكذاريد» يس براستى كه من هم فردى مانند شمايم.بدانيد كه من شنواترين و مطيع ترين فردم سبت به 
كسى كه زمام امر خود را به دست او بسياريد».آن كاه.آنان با همان تصميم يراكنده شدند و قرار فردا را كذاشتند...-جون 
صبح روز جمعه شد»مردم در مسجد حاضر شدند و على (ع) آمد و بالاى منبر رفت و كفت:«اى مردم از شريف و وضيع!اين 
كار مربوط به شماستء هيج كسى حق دخالت در آن را ندارد»مكر اين كه شما او را مامور سازيد.ديروز با موافقت روى اين 
مطلب از هم جدا شديمءو اكنون اكر مايليد»من با شما هستمءاكر نه از كسى خشمناكك و ناراحت نيستم .كفتند:ما روى ييمانى 
كه ديروز داديم هستيمءآن كاهءمردم با وى بيعت كردند.كويند:طلحه نخستين كسى بود كه با او بيعت كرد.مردم كوفه مى 
كفتند اول كسى كه با وى بيعت كردء.مالكك اشتر بود (؟) 


البته امام بيعت رااز روى بى ميلى يذيرفتءولى در درون خويش آرزو مى كرد كه به ديكرى واككذار شودءزيرا خلاغت در 
نظر او هدف نبودءبلكه وسيله اى بود براى كسترش عدالت ميان مردم و نشر برادرى در بين بيروان نبوت و رسيدن امت به آن 
زندكى كه قوانين قرآن و سنتهاى بيامبر (ص) راهنمايش باشد با همه اينهاءهمه نشانه ها مشعر بر آن بود كه رسيدن به اين 
هدفهاءغير ممكن شده است.يبراستى كه وحدت امت اسلامى در دوران خليفه سوم از هم كسسته بود.و فرجام اندوهبار آن 
جيزى جز جدايى امت و شعله ور شدن آتش اختلاف نبود و روش على (ع) كه دعوت به مساوات»عدالت و برجيدن فساد و 
امتياز طبقاتى مى كرد. امكان نداشت جز اين كه با شديدترين مخالفتها از جانب عناصرى روبرو شود كه از نفوذ فوق العاده 


اى برخوردار بودند و نمى خواستند از امتيازهايى كه به دست آورده بودند دست بردارند. 
قريش كه بيست و ينج سال ميان على (ع) و خلافت فاصله انداخته بود از ترس اين كه مبادا خلافت در خاندان ييامبر (ص) - 
بهترين خانواده هاى قريش -مستقر شودءبزودى نيروى خويش را-كه با كشته شدن عثمانءتوازنش را از دست داده بود-جمع 


آورى مى كندءتا به اميد از بين بردن خلافت على (ع) به وى حمله ور شود. 


طبقه اى كه از آغاز زمان خليفه دوم از مقررى بيشتر بيت المال برخوردار بود دلخوش بود كه با كسب اموال فراوانءبه ثروت 
خود مى افزايد»در آينده اى نزديكك در مقابل على (ع) »كه معتقد است مال بايد مانند زمان ييامير (ص) بطور مساوى تقسيم 


شود»خواهد ايستاد. 


آن كسانى كه بهره آنها از بخششهاى عثمان و استاندارانش به هزاران و دهها هزار رسيده است و كسانى كه در زمان عثمان 


آن قدراز ملك و زمين عمومى برخوردار شده اند كه بى نياز شدهءو نفوذ زيادى كسب كرده اند.در آينده رو در روى على- 
كه معتقد به باز كرداندن همه آن اموال به بيت المال و به ملكك امت است-خواهند ايستاد.طلحه و زبير دو عضو شورا كه 
نماينده طبقه اى جديدند همان دو نفرى كه مسلمانان را-به طمع رسيدن به خلافت-بر عثمان شوراندند,در آينده نزديكك با 
تمام توان خويش آهنكك حمله به على (ع) را خواهند كرد. آن دو نفراز قدرت زيادى برخوردار بودند.و ثروت هر كدام از 
آنان بالغ بر دهها ميليون درهم بود و قبايل قريش يشتيبانشان بودند.بسيارى از انصار در بصره و كوفه نزد ايشان كرد آمده 
بودند و بالاتر از همهءام المؤمنين عايشه»صاحب نفوذ كسترده و كلام مقبول يشتيبان آنان بود كه مسلمانان را-به خاطر فراهم 


خطرناكتر از همه آنان بنى اميه-خاندان خليفه مقتول-بودند كه نفوذشان در زمان او روز افزون بودءو يكى از آنان» (معاويه) 
نيرومندترين فرد در دولت اسلامى شده بود و مى توانست صد هزار مرد را در ميدان جنكك كرد آورد كه تمام آنان بى جون 
وجرا كوش به فرمان او باشند» و امر و نهى او را اجرا كنند. 


بن انه از امضخاي: هي قله ام دان ميا ف شتات كرد اكه ماق وتسفاة زا لسرا مى ' كيدتلة وه تسطروان ]ار كارض بار 


ايستادند»هر جند كه آن رئيس بر ضلالت و كمراهى مى بود.اين روحيه در صورتى كه بزركك قبيله از نيك وكاران مى بود كه 


فريب ماديات را نمى خوردءنتيجه خوبى داشت.در صورتى كه اندكى از بز ركان قبايل»از نيكان بوده و هستند و ليكن موقعى 
كه بزركك قبيله آزمندانه دنياى خود را مقدم بردين خود ببيند؛ نتيجه اش بزركترين زيانها خواهد بود.براى حاكمى كه بر 
سرنوشت جامعه حكومت مى كندء به دست آوردن محبت.يكك قبيلهءهر جند تعداد افراد آن قبيله زياد باشدءبا جلب رضايت 
رئيس آن قبيله»كار آسانى است.هيج جيز مثل يول دلهارافاسد نمى كند.امويان فن خريدن دلها را خوب مى 
دانستند.فرمانروايان شهرهاى بز ركك اسلامى از امويان بودند»بدين كونه ياران زيادى فراهم كردندءو با يولهايى كه در راه 


جلب رضاى رؤساى قبايل صرف كردند» محبت بسيارى ازآن قبايل را به دست آوردند. 


براستى آن كاه خلافت از برادر و بركزيده ييامبر (ص) بركردانده شد كه مى توانست در زمانى كه امت به وحدت خود يايبند 
بودءو دين خود را بر دنيا مقدم مى داشت آن را رهبرى كند.اما خلافت هنكامى به على سيرده شد كه امت در مقابل يكديكر 
دسته دسته شده بودند و عناصر شرور در ميان امت.دم از مردى مى زدندءو از يستان خلافت خون مى جكيد.على (ع) على 
رغم اين كه در باطن مى دانست اين كار هركز براى او سرانجام يا نخواهد كرفتءو عناصر مخالف و شرورى كه در مقابل او 
مى ايستندءاز عناصر خوبى كه يشتيبان اويند به مراتب قويترند.اما سزاوار نبود كه از زير بار مسؤوليت شانه خالى كند.و براستى 
او مى دانست كه امويان در آينده قدرت اسلام را به دست خواهند كرفتء.و خلافت را به حكومتى استبدادى و ستم ييشه 
تبديل خواهند كرد.همه اينها را به حكم آكاهى خود از فسادى كه در يبكر اين امت رسوخ يافته بود و هم به وسيله خبرى كه 


ييامير ((ص) 


به او داده بود»مى دانست. 


آكاهى او به آنجه اتفاق خواهد افتاد از ضعف تاب و توان وى نبود تا عقب نشينى خود را توجيه كندءبلكه يايدارى و تصميم 
او را در انجام وظيفه سختى كه به عهده داشت-يس از يافتن ياورانى كه حق را يارى كنندءعلاقه مند به ايستادن در مقابل ظالم 
وياكك كردن اجتماع اسلامى از فساد باشند-بيشتر مى كرد.البته او انتظار استيلاى امويان را بر قدرت اسلام داشت.اما استيللاى 
مورد انتظار آنان يكك قضاى الهى و حكم قطعى آسمانى نبود تا اراده انسانى دخالتى در آن نداشته باشدءبلكه جنان بيش 
آمدى نتيجه عقب نشينى مسلمانان از انجام وظيفه خود در راه اقامه حق و ايستادن در مقابل ظلم بود.اكر على همءيس از اين 
كه بهترين اصحاب ييامبر (ص) كمكك و يارى خود را به او ارزانى داشتند»خود را كنار مى كشيدء هر آينه به بنى اميه در 
رسيدن هدفهايشان يارى كرده بود و شريكك در كناه آنان شده بود.يس او مى بايست همجون قيام و اقدام به يكك واجب و به 
عنوان اتمام حجت براى امت.به امر خلافت اقدام كند.اكر امت او را يارى كندءاو هم حق را يارى خواهد كرد و از مسلمانان 
در مقابل خطرى كه متوجه دين و آينده آنان»ءبه عنوان امتى صاحب رسالت بود دفاع كرده است. اككر امت او را تنها 
بكذارند»انجام وظيفه كردهءو هم يرورد كارش و هم وجدانش را خشنود ساخته است. كار او كار ييامبرانى بود كه بدون انتظار 


كمكك از سوى مردم وارد صحنه مى شدندءزيرا آنان با قوايى مبارزه مى كردند كه براى مردم سابقه نداشت. 


جون مسلمانان او را در برابر مسؤوليت خود قرار دادند و يذيرش بيعت را بر او واجب ساختند, او هم 


خواست كه مسلمانان را در مقابل مسؤوليت خودشان قرار دهد.براستى كه او علاقه مندان به بيعتش را هشدار داد كه در آينده 
اى نه جندان دور در مقابل فتنه هايى ويرانكر قرار مى كيرند كه قربانيان سنكينى مى خواست.در بيش روى آنان جز خون و 
اشكك جيزى وجود ندارد.آنان بايد جيزى را كه به جانب آن مى روند»بشناسند.به اين دليل بود كه على فرمود:آنان به جانب 
كارى مى روند كه جهتها و رنكمهاى مختلفى داردءدلها بر آن اطميئان نمى يابند و انديشه و عقول بر آن استوار نمى كردد.او 
همجنين خواست تا صاحبان امتيازهاى اكتسابى و كسانى كه به ثروت اندوزى خود از قبل ديكران ادامه مى دهندءبدانند كه 
وى بزودى مردم را به سنت و روش ييامبر (ص) برمى كرداند و به سرزنش سرزنشكران و ملامت ملامتكّران در صورتى كه 
خوزاسته انان "مقالق عق باش حون نخواهد داد.اين بود كه يس از آن كه به وسيله آنان در برابر كارى انجام شده قرار 


كرفت فرمود: 
«به شما جواب مثبت دادمءاما بدانيد كه من با ياسخ مثبتى كه به شما دادم»كارى را به عهده كرفتم كه از فرجام آن آكاهم...) 


البته بهترين اصحاب بيامبر (ص) ءو تابعان»در بيعت با امام بيشقدم شدند در حالى كه آنان جيزى را كه در انتظارشان بود بيش 
بينى مى كردند و به شكل حماسى بى نظيرىءاقدام به بيعت با آن بزركوار كردند.بيعت با او يكك ببعت عمومى بود كه تمام 
كسانى كه ايمان دلهاى آنان را ير كرده بود و در تمام ركهاى بدنشان جريان داشتء.سياست و علاقه به مقام و ثروت دلهاى 
ياكشان را فاسد نكرده بود»در آن ببعت شركت كردند.اينان معتقد بودند كه با بهترين مردم يس از ييامبرشان»برادر و حبيب 
اوءووكسى كه از همه مردم به 


وسالك امير (ضص) 1 كاه است وي ركزيده اش ال ميان است:ببعت من كنتد,ختزيمه بن ثابث :ذو الشهادتيق (كه يبامير دا (ض) 
شهادت او رابه جاى شهادت دو عادل يذيرفت) يس از بيعت.در ميان مسجد مقابل منبر ييامبر (ص) ايستاد.احساسات بيعت 


كلد كاضرا كيو ميان داشثة: 


«جون ما با على (ع) بيعت كرديم يس ابو الحسن (ع) ما راءدر برابر آن فتنه هايى كه مى ترسيم»كفايت مى كند.همانا 
قريشءهر كاه روزى اتفاق افتد»نخواهد توانست همآورد آن شخص لاغر اندام شود.تمام نيكيهاى موجود در ايشان تنها در او 
جمع استءاما همه نيكى ها كه در اوست.در ايشان وجود ندارد.»اما موج وطن يرستى»سيل آساءكسانى را كه طمع سياسى و 
مادى داشتند و از جمله اعضاى طبقات صاحب امتياز قريش و ديكران را با خود برد. در آن مدت كوتاه زمام اختيار از دستشان 
خارج شده و كشته شدن عثمان و يبامدهاى آن فرصت فكر كردن براى جمع آورى قوايشان را از آنان كرفته بود.آنان نيز 
همجون ديكر مردم بيعت كردندءاز جمله بيعت كنندكان مروان بن حكم (دشمن ترين فرد نسبت به امام) بود. حتى طلحه و 
زبير»كه هر كدام يس از عثمانءبه خلافت طمع بسته بودندءبا على بيعت كردند. 


؟ - مخالفت سريع 


اما رويدادها نه تنها قرشيه متنفذى كه فرمانش مطاع بود.يعنى ام المؤمنين عايشه را از هدف خود باز نداشت,بلكه وى با 
حضور ذهن و خاطرى جمع هر جه مى خواست انجام مى داد.او مخالفت خود را در همان لحظه اى كه خبر بيعت را شنيدءبا 


براستى كه عايشه سرسخت ترين مح رك عليه عثمان بود.تحريكك او از جمله عوامل محاصره عثمان بودءو در حالى كه خليفه 


در محاصره بود.بيوسته مردم را به قتل او دعوت مى كرد. بلاذرى در تاريخ خود نقل كرده 


خواست به حج رود»آمدند و به او كفتند:اكر تو بمانى شايد خداوند به وسيله تو از اين مرد رفع كرفتارى كند.او در جواب 
كفت:در آستانه حركتم و حج واجب به كردنم استءبه خدا قسم كه نمى مانم.مروان و همراهيش از جا برخاستند و مروان مى 
كفت:قيس»شهرها را آتش زد شعله آتش حتى اشخاص فلج را فرا كرفت.سيسءعايشه كفت:«اى مروان!دوست داشتم كه او 


در سنى حدود سن من بود و من قدرت داشتم او را حمل مى كردم تا به دريا افكنم . 


عبد الله بن عباس-در حالى كه عثمان او را سريرست امور حج كرده بود-در منزلى از منزلكاههاى طول راه به عايشه برخورد 
كرد.عايشه به او كفت:«اى يسر عباس !همانا خداوند به تو عقلءبينش و بيان»ارزانى داشته استويس بايد تو مردم را از اين مرد 
خودخواه ستمكر دور سازى.» (") موضع عايشه»يس از شنيدن خبر قتل عثمان و بيعت با على (ع) »ناكهان تغيير كرد.عايشه در 
بيرون شهر-به هنكام بازكشت از حج-عبيد بن ابى سلمه را كه يكى از دايى هايش بودءملاقات كرد.از او يرسيد:جه 
عاجوا ذا قت تان سهاو بخان وا ثلاثن رادت اين عه كه د كفت أهنةه شاقن بحت 5ه هه ان 
كاه كفت:« كاش آسمان فرو مى ريخت و خلافت به سود ووسك وديانان من كديا ب ركردانيد!)سيسءبه مكه ب ركشت و 
مى كفت:«به خدا قسم عثمان مظلومانه كشته شد.به خدا سوكند»خونش را مطالبه خواهم كرد.عبيد به وى كفت:براى جه؟به 
خدا كدهر تحن كب بودئ كة :او وانه لبها يريكاة كقاندى .راس تو بوذ كدامع كفت :تاوق يبر الحمق زا يكقتيل كه كافر 


شده است.عايشه در جواب كفت:آنان» نخست او را توبه داده اند 


و سيس كشته اند.من حرفى زده امءو آنان هم حرف زدند ولى سخن آخر من بهتر از حرف اول من است. (9) اين جنين در 
يكك ساعت ام المؤمنين از حالت سرسخت ترين فرد تحريكك كننده به قتل عثمان به نخستين فرد مطالبه كننده خون عثمان تغيبر 


موضع داد و در هيج يكك از دو مورد دليل و برهانى نداشت. 


عايشه به مكه رفت و در بطحا به خطبه خواندن ايستاد و مردم را وادار به مطالبه خون عثمان كرد.او خود فراموش كرده بود-به 


دليل وضع و نفوذ كلامش به حكم مقامى كه داشت-شنوند كانش را هم واداشته بود كه فراموش كنندءاو خود نخستين شريكك 
در قتل عثمان بوده است. 


عايشه فراموش كرده بود واز خاطر مردم برده بود كه اسلام سنتها و آداب زمان جاهليت را باطل ساخته است كه براى 
انتقامجويى جنكهاى خونين بر يا مى شد.از طرفى اقامه حدود از زمان ييامبر (ص) از جمله وظايف مردم نبوده است.بلكه تنها 


او فراموش كرده بود واز ياد مردم هم برده بود كه خداوند به او و همه زنان ييامبر (ص) دستور داده است تا در خانه هايشان 


بمانند و زينت خود را مانند زمان جاهليت نخستين در انظار مردان ظاهر نسازند (0) . 


براستى كه يس از خديجه او از همه همسران ييامبر (ص) مشهورترءو دختر خليفه اول بود. همو بود كه با مردم مكه يعنى قبايل 
قريش كه با وى از روزهاى اول نبوت در نارضايتى سبت به على (ع) سهيم بودند»سخن مى كفت.على نزد عايشه و آنان 


كناهى جز خليفه شدن» نداشت.آنان بودند كه در طول بيست و ينج سال تمام نيروى خود را براى دور 


ساختن او از خلافت به كار برده بودند.البته على (ع) هنكامى به خلافت رسيد كه قريش با قتل عثمان ابتكار عمل را از دست 
داده بود.اينكك ام المؤمنين قصد دارد قواى قريش را از نو جمع آورى كند تا خلافت على (ع) را يس از بيعت مؤمنان با او از 
ميان بردارد.مكه شهر مقدسى كه على (ع) در آن جا شدت عمل را جايز نمى شمردءامن ترين جا براى كروه همفكران و 
دسيسه كران بود.يس آنان نيز بايستى-يس از اين كه عايشه ببيشاييش آنان قرار كرفته»و يرجم نافرمانى و مخالفت با امير 


نخستين كسى كه به نداى ام المؤمنين ياسخ كفت.عبد الله بن عامر حضرمىءفرماندار عثمان در مكه بودءاو كفت:من اول 
كسى هستم كه طالب خون عثمانم.بنى اميه از موضع ام المؤمنين آكاه شدندءتمام كسانى كه در مدينه بودند در بى يكديكر 
بهانه اى آوردند كه قصد عمره دارند و جرا اين دو به اردوكاه عايشه نييوندند»كه تمام هدفش الغاى خلافت على است تا در 


نتيجه.يكى از آن دو به جاى او بنشيند؟قبلا هم كه عايشه عليه عثمان تحريكك مى كرد»هدفش همين بود. 


فراهم آمدن اين كروه دسيسه كران و كفتكويشان در مكه به ما نشان مى دهد كه يس از عثمان همواره نيروى بنى اميه جيزى 
بود كه روى آن حساب مى شد.اهل مكه با آنان بودند و در ييشاييش آنانء»عامل سابق مكه.عبد الله حضرمى بود.در مكه هيج 


كه عبيد الله بن عباسءعامل امام به يمن برسد-آنجه از اموال بيت المال در اختيارش بودءبه غارت برد. همين يسر اميه براى 
شورشيان ششصد هزار درهم و ششصد شتر آورد.اين مبلغى بود كه قسمت مهمى از خواسته خونخواهان را تامين مى كرد.عبد 
الله بن عامر كه فرماندار عثمان در بصره بودءمال فراوانى آورد و به اطلا-ع آنان رساند كه در بصره مردان زيادى هستند و 
ترديدى نيست كه هر كدام از فرمانداران خليفه مقتول افراد زيادى دارند.البته به دست آوردن دوستى قبايل با راضى كردن 


سرانشان روشى بود كه ايشان به منظور تثبيت اركان حكومت بنى اميه» دنبال كرده و موفق شده بودند. 


هنكامى كه آن كروه»در مورد اين كه براى خونخواهى عثمان به كدام شهر بروندءبا هم مشورت كردندءبرايشان روشن شد كه 
سوريه»در مجموعءبيوسته در قبضه حاكم اموى يعنى معاويه بوده است.بدين كونهءنيازى به رفتن به آن جا ندارندءزيرا آن جا 
دربرابر خليفه جديد بدون احتياج به محركى.مى ايستد.سرانجام»تصميم كرفتند على رغم بودن عامل امام (ع) در بصرهءبه آن 
شهر بروند.آنان بصره را به دليل وجود تعداد زيادى از سرسيرد كان اموى انتخاب كردند.اميدوار بودند كه منطق ام المؤمنين به 
شورش اكثر مردم بصره عليه امام (ع) كمكك كند. 


البته امروز بنى اميه با دشمنان ديروز خود:عايشه»طلحه و زبير»عليه امام»)دشمن مشت ركشان متحد شده اند.از بين بردن خلافت 
امام (ع) اولين هدف آنان بود.اما در مورد هدف دوم كه به دنبال ييروزى ايشان بر دشمن مشت ركك.مطرح مى شدءبا هم 
اختلااف نظر داشتند.جيزى نمانده بود كه بيش از رسيدن به هدف اول در آن مورد با هم نزاع كنند.امويان مى خواستندء 


خلافت به آنان باز كردد.در صورتى كه عايشه.طلحه و زبير در آن مورد با ايشان 


مخالف بودند. همان طورى كه بنى اميه دوست مى داشتند تا از امام (ع) خلاص شوندءعلاقه مند بودن..كه از دست طلحه و 
زبير نيز آزاد شوند.آن دو تن وعايشه در نظر بنى اميه شريك قتل عثمان و خطرى در برابر آنان بودند.رويداد ذيل نهايت 


درجه اختلاف نظر اين دو كروه را در هدف براى ما روشن مى سازد. 


سعيد بن عاص (عامل اسبق عثمان در كوفه) نزد مروان بن حكم و كسانش آمدءدر حالى كه آن كروه»حركت خود را به 
طرف بصره آغاز كرده بودند.به ايشان كفت:شما به كجا مى رويد و خونتان را به جند شتر يبر (يعنى عايشه»طلحه و زبير) در 
يشت سر خود وا مى كذاريد؟آنان را بكشيد و به خانه هايتان بركرديد.آنان در جواب كفتند:ما مى رويم شايد همه قاتلان 
عثمان را بكشيم.سيسءسعيدءطلحه و زبير را رها كرد و به آنان كفت:اكر شما موفق مى شديد امر خلافت را به جه كسى 
واكذار مى كرديد؟بمن راست بككوييد.كفتند:براى يكى از دو نفرمانءهر كدام از ما را كه مردم قبول مى كردند.سعيد 
كفت:شايد مردم يسر عثمان را خليفه مى كردندء باز هم شما براى طلب خون عثمان بيرون مى شديد؟ كفتند:ما تا ييرمردان 
مهاجر باشند خلافت را به بجه هاى يتيم واكذار نمى كنيم.سعيد كفت:جز بيرون آوردن خلافت از دست فرزندان عبد مناف 
كوششى نمى بينم. آنككاه»سعيد و همجنين عبد الله بن خالد بن اسيد ب ركشتند.البته سعيد در كار عجله كرد اما مروان و 
همراهانش مى دانستند كه براى هدفشان جكونه عمل كنند.در حقيقتءآنان قصد شورش در مقابل امام به منظور الغاى خلافت 
وى ويا تضعيف آن را داشتند.آنان قصد داشتند»جه لشكريانشان ييروز شوند و جه شكست بخورندء آن دو نفر[طلحه و زبيرارا 
ناكهانى بكشند. 


بنى اميه از عايشه»طلحه و زبير زيركتر بودندءزيرا ايشان قصد 


داش آنان را براى رسيدن به هدف خود به كار بككيرند و آماده بودند آنان را مانند بولى كه خرج مى كنند مصرف كنند.در 
صورتى كه آثان ثمئ دانستند جه سرنوشتى دارند.خوانئده خواهد ديد كه مرؤان كسى اسث كه طلحه را به قتل ورسائد.اكر زبير 


هم در معركه مانده بود از جنكك امويان خلاص نمى شد. 


طلحه و زبير هيج دليل موجهى در قيام عليه امام (ع) نداشتند.آن دو نفر نه تنها مانند ساير مردم با وى بيعت كرده بودند بلكه 
طلحه نخستين فردى بود كه با على بيعت كردءو ليكن هر دو نفر هنكامى كه حركت كردند در طول راه به كزاف كفتند از 
روى اجبار با على بيعت كرده اند. 


-'٠‏ يا طلحه و زبير مجبور شدند؟ 


اعتقاد من اين است كه امام (ع) طلحه و زبير را مجبور به بيعت نكرد و على كسى نبود كه حق و منحرف از راه حق را 
نشناسدءاين حق مسلم هر فردى است تا آزادى سياسى خود را به كار كيرد و هر كسى را كه اراده كند به حكومت بركزيند و 
يا از اتتخاب او خوددارى كندءبه شرطى كه آن كس قصد بر هم زدن حكومت و ايستادن رو در روى حاكمى را كه اكثريت 
خاب من كعد ءتداشعه باشد.نه حاكم و نه هيج شخص ديكرى جنين حقى نداشتند تا اكر كسى كفت:نهءبه زوق و جخبرءةاله او 
را به آرى تبديل كند.امام خود ناراحتى و سختى هنكامى را كه قصد داشتند او را به زور وادار به بيعت با ابو بكر كنند»ديده 
بودءو نيز روز بيعت با عثمان كه تهديدش كردند مبادا به ضرر خودش اقدامى بكند!او در همه اين موارد مى ديد كه به حق 


طبيعى وى تجاوز مى شود.در اين صورتؤغاز امام (ع) انتظار 


كرده است و امت نمى بايست با ييمان ييامبر (ص) مخالفت ورزند.با همه اينهاءاز كاربرد خشونت به عنوان وسله اى براى 
رسيدن به خلاغت- در آن روزى كه ابو سفيان بر او عرضه داشت كه مدينه را عليه ابو بكر از سواره و يياده ير مى كند- 


خوددارى كرد. 


البته سعد بن ابى وقاص (يكى از اعضاى شورا) از بيعت خوددارى كرد و به امام كفت:به خدا قسم از جانب من خطرى متوجه 
تو نيست.امام (ع) هم او را مجبور به بيعت نساخت.عبد الله بن عمر هم وادار به بيعت نشدءدر صورتى كه در مقام و منزلت 
كمتر از طلحه و زبير نبود. البته از عبد الله عمر ضامنى خواستندءولى او از اين كه ضامنى معرفى كند سرباز زد.آن كاه امام 
(ع) فرمود:او را واكذاريد!من ضامن اويمءمن تو را[اى عبد الله عمر!]در كودكى و بزركى بدخو تشخيص نداده ام.قصد على 
(ع) از درخواست تعيين ضامنءجيزى نبودءجز اطمينان به اين كه خوددارى كننده از بيعت.در آينده»قصد بر هم زدن حرمت 


خليفه را در كار حكومت نكند.اسامه بن زيد بن حارثه از بيعت با امام سر باز زد و امام (ع) او را مجبور نساخت. 


مسلمه.نعمان بن بشير (كه بعدها از ياوران معاويه شد) . كعب بن عجره و كعب بن مالكك كه عثمان او را متصدى جمع آورى 


صدقات قبيله مزينه ساخته بود و آنجه او دريافت كرده بود به خودش واككذار كرد.اينان همه طرفداران عثمان 


و مخالف امام بودند.با همه اينهاءامام آنان را مجبور به بيعت با خود نكرد.امام كسى نبود كه با طلحه و زبير-اكر از بيعت 
خوددارى مى كردند-رفتارى استثنايى داشته باشد.بيشترين جيزى كه از وى قابل انتظار بود اين بود كه اكر بيعت نكردندءاز هر 
كدام ضامنى بخواهد تا قصد شورش در مقابل او نكنند.بعيد نبود كه نهضت كران و يا رهبرانشان روى دو صحابه ياد شده 
فشار وارد مى كردند تا با امام بيعت كنندءو ليكن فشار اينان هر جه شديد بود نمى توانست آن دو صحابى را از اين كه به امام 
بكويند:ما مجبور بوديم تا با تو بيعت كنيمءباز دارد.اكر جنان جيزى به او كفته بودند:هر آينه بيعت شان يذيرفته نمى شدءجون 


كذشته از اين»امامى كه مردم را به انتتخاب خود به خلافت وادارد»مى بايستى دو وي كّى برجسته در خويش داشته باشد:علاقه 
شديد به رسيدن به حكومت و نيروى نظامىءتا با آن مردم را به كزينش خود وادار و ناجار سازدءو يا ثروت زيادى كه بدان 
وسيلهءتوده ها را براى فشار بر مخالفان»فريب دهد.در صورتى كه امام ما نه خود رغبت به حكومت داشت و نه خود را نامزد 
خلافت كرده بود.بلكه مى كوشيد تا خلافت را از خود دور سازد.او بيعت را نيذيرفتءمكر وقتى كه به صورت تكليفى مسلم 
براى او شد.او داراى نيروى نظامى و يا مالى كه او را قادر بر فشار بر توده ها وو يا افراد مخالف كند.نيز نبود. 


علاوه بر آن»ممكن است بيذيريم خليفه اى كه اكثريت با او بيعت كرده اند»فردى مخالف را وادار به بيعت كند رَّاما يذيرفتنى 


نيستءفرد كانديداى خلافت كه هنوز نه اكثريتى با او بيعت كرده اند و نه اقليت»تصميم بكيرد نخستين بيعت كنند كان 


خود را مجبور به بيعت سازد. روايتى كه به ما مى كويدءطلحه و زبير از روى اجبار بيعت كردندءيادآور مى شود كه طلحه از 
نخستين بيعت كنند كان با امام (ع) بوده است و مردى از حاضران كه از بيعت طلحه خرسند نبود»بيعت طلحه را به فال بد 
كرفت و كفت:اين كار به يايان نخواهد رسيدءجون اولين دستى كه با على بيعت كرد.دست فلج بود (زيرا انككشتان طلحه از 
زمان جنكك احدءفلج بود) . 


البته امام (ع) نادرستى يندارهاى آن دو صحابى را در نامه اى كه يس از رفتن آنها به جانب بصره و خروج امام از مدينه 


فرستاد»روشن ساخت و هيج جايى براى حرف زياد و جاى بهانه اى براى بهانه جو باقى نككذاشت.او در آن نامه كفته است: 


«اما بعدءشما مى دانيد-هر جند كتمان مى كنيد-كه من از مردم نخواستم كه با من بيعت كنند تا اين كه آنها درخواست بيعت 
بامن كردندءو من براى بيعت دست به طرف آنان دراز نكردم تا اين كه ايشان دست بيعت به طرف من دراز كردند.شما دو 
نفر از جمله كسانى بوديد كه به طرف من آمديد و با من بيعت كرديد و بيعت مردم با من نه به دليل زور و قدرتم بود ونه به 
سبب ثروت و دارائيم يس اككر شما با من از روى اختيار بيعت كرده ايد تا زود ست بركرديدءو نزد خدا توبه كنيد واكر با بى 


ميلى بيعت كرده ايدءبه دليل تظاهر به اطاعت و ينهان داشتن نافرمانى»براى من راهى به بازخواست خود كشوده ايد.) 


البته مى بايست آن دو نفر اككر زير فشار خونخواهان عثمان و يا ديكران با امام بيعت كرده بودندءبه مردم اعلام كنندءو يا 


حداقل هنكام بيعت ويا يس از آنءو بيش از اين كه از مدينه 


بيرون شوند به اطلا-ع امام برسانند كه از روى اجبار با او بيعت كرده اند.اما آن دو ماهها در مدينه ماندند و جنين ادعايى 
نكردند.سكوت آنان در طول آن مدت دليل براين بود كه از روى ميل و رغبت بيعت كرده اند.براى ابراز اين مطلب مانع 
ترس و تقيه نيز وجود نداشت.به راستى كه از مطالب آشكار تاريخ است كه سعد بن ابى وقاص كه همكار طلحه و زبير در 
عضويت شورا بودءو عبد الله عمر كه هر دو از مهاجران بودندءاز بيعت با امام سرباز زدند و به علت ترس و كيفر مخالفت خود 
را ينهان نداشتندءبا آن كه طلحه و زبير ثروتمندتر و ير قبيله و نفرتر از سعد و عبد الله بودند واين همان مطلب مورد نظر امام 


اسيك( جا كه فرموده اسَث: 


ابه جان خودم سوكند كه شما به تقيه و ترس و اظهار بى ميلى درباره بيعت با من از مهاجران سزاوارتر نبوديدءو زير بار بيعت 


نرفتن شما ييش از اين كه وارد آن بشويد»آ سان تراز ييمان شكنى بعد از يذيرفتن آن بود.») 


ازاين كذشتهءاين دو نفر تنها به ادعاى اجبار در بيعت اكتفا نكردند.بلكه اتهام قتل عثمان را هم به امام افزودند در صورتى كه 
خود و عايشه رهبران تحريكك كننده به قتل و تلاشكران محاصره و كشتن عثمان بودند.امام از همه مهاجران سرسخت تراز 
عثمان دفاع مى كردءو مردم مدينه كاملا آن را مى دانستند.براى همان بود كه امام نامه اش را با كلمات زير به يايان 
رساند:«شما كمان داريد كه من عثمان را كشته ام.ميان من و شما كسانى از مردم مدينه هستند كه هم از من وهم از شما 


كناره كرفته اند.وانكهى هر كدام از ما مى بايست به 


اندازه جرم خود زير بار رود.يسءاى ييرمردان!از تصميم خود بركرديد-زيرا اكنون بزركترين مساله شما ننكك است-بيش از 
آن كه ننكك دنيا و آتش عذاب با هم به سراغ شما بيايد و السلام (2) . 


به اين ترتيب»روايت مجبور ساختن طلحه و زبير را به بيعتءنادرست مى يابيم.على كسى نبود كه فردى را به بيعت خود مجبور 


خود را مقابل امام توجيه كنند.از كسى كه قتل على و ريختن خون هزاران مسلمان را در راه آرمانهاى خود حلال مى داند 


نبائد التظار داشت تا از جعل داستان اجبان دز بيعت ذورى كريتد ودرين راه نقوا بيشه كلل 
بى نوشتها 

١-الكامل‏ ابن اثير ج اص "7". 

؟-تاريخ طبرى»در حوادث سال 80اص 8ع .اص /7017. 

"'-بخش اول از قسمت جهارم همين كتاب. 

-تاريخ (الكامل) ابن اثير»جلد “اص .٠١8‏ 

ه-مضمون آيه "از سوره مباركه احزاب.م. 

#-نهج البلاغديج #اص .1175-1١١‏ 

فصل بيست وسوم 

جنك بيصره 


دورانى كه قريش از كار خود غافل شده و ابتكار عمل و زمام امر رااز دست داده بود»سيرى شد و يس از آن كه با برادر 
ييامبر (ص) بيعت به عمل آمد از خواب غفلت بيدار شد.آن كاه تصميم خود را كرفت نيروهايش را جمع كرد و همه آن 
نيروها عزم خود را جزم كردند براين كه نبايد على در خلافت خود آسوده باشد و بايد خلافتش از بين برودءهر جند كه آن 
عمل به قيمت خون مسلمانان تمام شودءو به هر وسيله اى كه امكان يذيرد. 


دو حزب از احزاب قريش كه هيج كدام از آنان براى ديكرى خيرى در دل نمى يروراند»در مبارزه با على (ع) »رهبر 


هدايت» متحد شدند.يكى از 


آن دو حزب راسه تن رهبرى مى كردند كه داراى يايككاه دينى بودند:عايشه»مشهورترين زنان ييامبر (ص) »طلحه و زبير كه 
سابقه در اسلام و كذشته تؤام با مبارزه در زمان بيامبر (ص) داشتند و صحابى رسول كرامى بودند. حزب دوم»حزب اموى بود 
كه معاويه رهبرى آن را بر عهده داشت.او و ديكر امويان»بجز تنى انككشت شمارءبه ضعف ديانت و طول مدت عداوتشان با 
بيامبر (ص) معروف بودند.دشمنى آنان بيشتر عمر ييامبر را فرا مى كرفت.و جز در دو سال آخر زندكى بيامبر (ص) از اظهار 


دشمنى با او ابا نداشتند و آن را ينهان نمى كردند. 


على رغم آن جهتءاين حزب به دليل برخورداريش از توان مادى»خطرناكتر از حزب ديككّر بود.هر دو حزب يرجم نافرمانى را 
در برابر خليفه برافراشته بودند»و هر دوحزب خونخواهى عثمان را شعار قرار داده بودند تا با آن»هزاران مسلمان ناآ كاه را فريب 


دهك. 


أو موس ونان بيه ارق دو صرف موسعه بود كهدست روز كان خواسعه يود تااو ذر ان هنكام از سوى امام استاندار كوفه 


باشد.بدين سانءاو مى توانست با روش خاص خودىبه اين دو حزب مخالف با امام»كمكك شايانى كند. 


علاسوه بر اين كه رهبران حزب اول قرشى از ديكران»در دشمنى و خشونت تندروتر بودند. هنكامى كه معاويه راه نافرمانى و 
دفاع اتخاذ كرده بود»شيوه هجوم در بيش كرفتند.البته رهبران سه كانه قانون را به اختيار خود كرفته بودند و به جاى ولى امر- 
على (ع) -خود را صاحب اختيار امت مى دانستند.و مى رفتند تادر خون مسلمانان غوطه ور شوند»در صورتى كه آنان نه 
اولياى خليفه مقتول و نه صاحب اختيار امت بودند.تاريخ نام قاتلان عثمان را ذكر مى كند و تعداد آنان از جهار يا ينج نفر 


.م 


مسر 


بس سو دان ام كم ران اعافقق و قخرم و يعي كفكة اتدل كه كدانة ب كتحي عمان كشن انشت كه وق را يقتلن 
رسانيد.نقل مى كنند كه عمر بن الحمق از كسانى بود كه او را با نيزه زد.تاريخ متذكر است كه سه تن از ايشان در همان 
ساغت فقتل عقناك عه شدانف انان عياتلن بوذند از كانةو ثر عحوى ا سؤدا دن حنزان واقفره شن كتد كان ليش عد 
دو نفر باقى نماندند اما رهبران سه كانه دنبال آن دو نفر نرفتند»بلكه همه كسانى را كه از بصره.كوفه و مصر براى درخواست 
اصلاح از خليفه حضور داشتند»همه را شريكك قتل او به حساب آوردند»در صورتى كه بيشتر اين اصلاح طلبان براى كشتن 
خليفه نيامده بودند بلكه براى درخواست اصلاح يبش او آمده بودند. كسانى كه او را كشتند همانهايى بودند كه از روى ديوار 
به خانه او وارد شدند و آنها تنى جند بيش نبودند.شايد قتل عثمان براى بيشتر كسانى كه او را محاصره كرده بودند»غير منتظره 
بودءو ليكن رهبران سه كانه همه كسانى را كه در زمان محاصره حاضر بودند»شريكك قتل او قلمداد كردندءتنها به اين دليل كه 
حضورشان به قتل خليفه كمكك كرده است اكر جنين منطقى درست باشدءبايد خود اين رهبران سه كانه نزد امام (ع) مى رفتند 


وازاومى خواستند تا درباره خود ايشان حد جارى كندءزيرا آن سه نفر بز ركترين محرك قتل عثمان بودند. 


اى كاش اين رهبران سه كانه در خونخواهى عثمانءبه كشتن كسانى كه عثمان را محاصره كرده بودند اكتفا مى كردند و 


امام باقى ماندند»همه را شريكك 


قتل عثمان به حساب آوردند. 1 نان به بصره رفتند و هزاران نفر از ساكنان آن جا را بر امام شوراندند با همدستى آنان از كسانى 
كه در بصره و كوفهءبر اطاعت از امام باقى مانده بودند» به هر كدام دست يافتند» كشتار كردند»در صورتى كه افراد حاضر در 


محاصره عثمان از مردم بصره از دويست تن بيشتر نبودند و هيج كدام شركت مستقيم در قتل خليفه نداشتند. 


هدف جنكك جاهليت قرشى تنها كشتن قاتلان عثمان نبود»بلكه هدفش از بين بردن خلافت امام (ع) بود و بس!اكر نه جكونه 


قابل تصور است كه اينان در حالى كه خود افراد ذيكر را به كشتن عثمان واداشته بودند»خو نخواهان او باشند؟ 


رهبران سه كانه به طرف بصره رهسيار شدند.در حالى كه حدود سه هزار نفر آنان را همراهى مى كردءو در ميان آنان حدود 
هزار نفر از مردم مكه بودند.كاركنان معزول عثمان مانند يعلى بن اميه (منيه) و عبد الله بن عامر با همه اموالى كه-ييش از 
ب ركنارى از مقامشان-از بيت المال»جياول كرده بودندوبه يارى آنان»شتافتند. 


راه منحرف شده است و خبرى كه ييامبر بزركوار (ص) داده بود تحقق يافته است كفت:مرا باز كردانيدءبر كردانيد!و ليكن زبير 
ويا يسرش عبد الله-با احضار شاهدان دروغين-امر را بر او مشتبه كردندء»آنها وانمود كردند كه آن جا ماء الحواب نيست و يا 


ريرى شده بود.در شان او نبود كه از آن راه برودءزيرا او على 


و قداست او را مى شناخت ومى دانست كه على (ع) كسى نيست تا با كسانى كه با او سر جنكك ندارند.مبارزه كند.ام المؤمنين 
هوشيارتر از آن بود كه شهادت شهودى را باور كند كه مردمى آنان را آورده بودند كه نه خير خواه على (ع) بودند و نه خير 
خواه اسلام.او مى دانست كه اينان كروهى اند كه هدف در نظرشان هر كونه وسيله را توجيه مى كند.آواى ييامبر (ص) 


بيوسته در كوشهايش صدا مى كرد: 


«كاش مى دانستم كدام يكك از شما زنان دارنده شترى دم درازيد و سككهاى حواب براو يارس مى كنند و سيس راه را كم مى 


كند؟...اى حميراءإمن براستى تو را بر حذر مى دارم.) 


سرانجام كاروان به بصره رسيد و همسر بيامبر (ص) با بيان خود و يايكاهى كه نسبت به ييامبر (ص) و يدرشءخليفه اول 
داشتءهزاران هزار تن را كرد آورد.مردم بصره نسبت به عثمان بن حنيف فرماندار امام (ع) دو دسته شدند و دو كروه با هم به 
مبارزه برخاستند و سيس با صلحى موقت اتفاق نظر بيدا كردند.جندى نكذشت كه آن رهبران به مسجدى كه يسر حنيف آن 
جا نماز مى خواند هجوم بردند و با بركنارى او از بيشنمازى و دستكيرى ده نفر از باسدارانش و بريدن سر آنان و تعيين كسى 
به جاى او و دست يافتن به بيت المال و نواختن شمشير به سر مخالفان و كشتن آنان بسان كوسفند»آتش بس موقت را بر هم 
زدند. در حالى كه مخالفان آنانءقاتلان عثمان نبودند,بلكه وفاداران به بيعت با امام بودند. 


محتواى توافق 


طبرى در تاريخ خود نقل كرده است كه توافق صلحى كه ميان عثمان بن حنيفءاز طرفىءو طلحه و زبيرءاز طرف ديكر»بسته 


شد»بصراحت متضمن اين مطلب بود كه قاصدى از بصره 


به مدينه بفرستند تا از مردم آن جا بيرسد كه آيا بيعت طلحه و زبيربا على (ع) از روى اختيار بوده است و يا در نتيجه اجبار؟هر 
كاه اهل مدينه كواهى دادند كه آن دو نفر از روى اجبار بيعت كرده اند.حكومت بصره مال آنها خواهد شد و ابن حنيف به 
نفع آن دو تن از حكومت آن جا كنار خواهد رفتءو اكر از روى ميل و اراده بيعت كرده بودند»فرمان بصره دست ابن حنيف 
خواهد ماند.در آن صورتءطلحه و زبير اكر خواستئد در بصره تحت فرمان على مى مانندءو آن حق ايشان استءو اكر 


نخواستند»بيرون مى روند تا به مقصود خود برسند.مؤمنان يشتيبان آن كروهى خواهند بود كه ييروز شود. 


قاصد آن دو كروه براى مردم مدينه كعب بن سور قاضى بصره بود.هنكامى كه او از مردم مدينه راجع به بيعت آن دو صحابى 
يرسيد كسى به وى جواب نداد»جز اسامه بن زيد بن حارثه كه در جواب كفت:آن دو مجبور به بيعت شدند.آن كاه»سهل بن 
حنيف (برادر عثمان بن حنيف حاكم بصره) و مردم به اسامه بن زيد»حمله كرد ندءعده اى از مخالفان امام (ع) اسامه را يارى 


كردند و به همراه او شهادت دادند و اسامه را|-بدون اين كه ناراحتى ببيند-به منزلش بردند. 


طبرى نوشته است كه امام (ع) هنكامى كه از جريان مدينه اطلاع يافتءنامه اى به عثمان بن حنيف نوشت و به او نسبت ناتوانى 
داد»در آن نامه مى فرمايل:(به خدا قسم آنان مجبور به تفرقه نشدندءبلكه وادار به يكَانكى و فضيلت كرديدند»يسءاكر مى 


)نامه امام به عثمان بن 


حنيف رسيد و ابن سور هم آمدء]آ نجه در مدينه شنيده بود به اطلاع رساند.طلحه و زبير كسى نزد عثمان بن حنيف فرستادند كه 
از نزد ما بيرون شد.و ليكن عثمان به نامه امام (ع) استدلال كرد و كفت:اين امر ديكرى است غير از آنجه ما بر آن ييمان 
بستيم.به دنبال آن بود كه طلحه و زبير و بيروانشان شبانه به مسجد هجوم بردند و آن كاه به عثمان حمله كردند و به زور مقر 
حكومت او و شهر بصره و بيت المال رابه تصرف در آوردند ودر يى آن دست به كشتار زدند (مقصود از آن كشتارءتصفيه 
مخالفانشان بود) و عثمان بن حنيف را يس ازاين كه اسير كرفتند بيرون كردند و مى خواستند او را بكشندءولى به شكنجه او 


يرداختند و موهاى ريشش را كندند. 


طبرى در آنجه راجع به اين قضيه نقل كرده است به روايت سيف بن عمر به نقل از محمد و طلحهءتكيه كرده است.ما اين حق 
را داريم تا آنجه را كه اين روايت به امام نسبت داده است دور از واقعيت بدانيمءاين كه امام (ع) فرموده است:به خدا قسم 
متجيو وبر تفرقة نشدندءولى به اجتماع وادار شدند...امام كسى نبود كه به زور بيعت بككيرد.ما در فصل كذشته توضيح داديم كه 
ادعاى اجبار بر بيعت بيهوده و نادرست است.براى رد اين روايت همين بس كه سيف بن عمرى كه علماى رجال او را ضعيف 
شمرده اندءو از جمله جعل كنند كان حديث محسوب كرهه اند و حتى برخى او را به زندقه متهم كرده اند»آن روايت را نقل 


مى كند.ما در فصل آينده آن را توضيح خواهيم داد. 


كيرم كه آن دو صحابى مجبور بر بيعت با امام شده باشند»ءيسءنهايت جيزى كه براى آنان 


جايز بود اين بود كه اكر امام (ع) از ايشان يارى خواستءاطاعت نكنند»در صورتى كه در تعاليم اسلامى جنين حقى ندارند تا 
يس از بيعت اكثريت قاطع از صحابه؛در امر حكومت به مخالفت برخيزند.وادار ساختن اين دو مرد بر بيعت نه بيعت عمومى را 
لغو مى كند و نه شرعى بودن خلافت امام را.و ييش از آنءزبير را مجبور كردند تا با ابو بكر بيعت كند.مورخان نقل كرده اند 
كه زبير آن روز از خانه على بيرون رفت در حالى كه شمشير خود راح-در برابر مهاجمانى كه مى خواستند على را مجبور به 
يفت كتند كيلا “يواد ربمن سير ]| اذ دستتن كرفققد ويه 'شكة زنك و أؤ.و] كشاة كشان ترد او يككتردتك واو ضعت كز 
در حالى كه مجبور بود.اين اجبار وى به بيعت».على رغم اين كه اتفاقى و بدون مشورت و تدبير بود (به شهادت عمر بن 
خطاب) بيعت با ابو بكر را لغو نكرد.آيا آن روز براى زبير جايز بود كه-به طور مثال-به مكه برودءو در آن جا فرود آ يد و 
عامل ابو بكر را از آن جا بيرون كند؟تصور نمى كنم كه زبير جنين ادعايى مى كرد كه آن عمل برايش جايز بوده است.و اكر 
جنان كارى را انجام مى داد كسى از صحابه او را تاييد نمى كرد و اكر آن كار را كرده بود با او به جنكك مى يرداختند واو 
ميان مسلمانان شكاف انداخته بودءيس جرا براى او و طلحه»در صورتى كه مجبور به بيعت باشندءجايز باشد تا با امام مبارزه 
كنند و عامل او را بيرون رانند»و شهرى را اشغال كنند تا مردم آن جا به او قول اطاعت بدهند؟يس اكر عثمان بن حنيف با 
آنان به اختيار 


خوة دز ابن امر همدست شنده بوة»مرتكب اشهاه يزركئ كرديده بود حون اتحاد وى با ابشان دو اين كان خيانت در اماك 
حكومتى بود كه امام آن را به وى سيرده بود.اين توافق براى از هم ياشيدن وحدت امت صورت كرفته استءو آن جيزى است 


كيرم كه يسر حنيف روى آن موضوع توافق كرده بودءباز هم آن توافق دليل جواز براى دو صحابه وام المؤمنين نمى شد تا 
مطابق مضمون آن اتفاق عمل كنندءزيرا آن قرارداد فاسدى بود كه متضمن ارتكاب يكى از كناهان كبيره مهلكك بود.هر كاه 
ابن حنيف يس از اين كه امام او را ملا-مت كرد ييمان توافق را مى شكست.در حقيقت قيام به امرى واجب كرده بودءزيرا 


مضمون آن توافق را شريعت اسلام تجويز نمى كرد و يافشارى آن دو صحابى بر اجراى موافقتنامه دليل موجهى در دين اسلام 


نداشت. 


اككر آن دو صحابى تصميم كرفته بودند كه در بصره اقامت كنند تا يكى از آن دو خليفه شودء باز هم حق انجام جنان كارى را 


نداشتندك. 
مسلم در صحيح خود از ابو سعيد خدرى روايت كرده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«هر كاه با دو خليفه بيعت شودءدومين آنها را بكشيد) .)١(‏ 


و مسلم سخن او (ص) را نقل كرده است:«هر كس از فرمان خليفه سر باز زند و از جامعه جدا شود و سيس بميرد.به مركك 
جاهليت مرده است...) (15) 


مسير حركت امام (ع) 


امير المؤمنين (ع) به آماده كردن لشكرى يرداخت تا معاويه را كه نافرمانى خود وخونخواهى عثمان از امام را اعلان كرده 


بودءبه جاى خود بنشاند.و ليكن-موقعى كه خبر رفتن رهبران سه كانه و ييروانشان را به جانب عراق به او 


دادند»تصميم كرفت موضوع فرو نشاندن معاويه را به تاخير بيندازد»او بيش از هر جيز لازم ديد به حل مشكل اين مخالفان 
بيردازدءزيرا عراق در بين سرزمينهاى اسلامى در درجه اول اهميت قرار داشتءاكر رهبران سه كانه-در موقعيت جي ر كَى معاويه 


دست داده بود. 


فاصله ساليان جيزى از اراده قوى و دلا-ورى و توان امام در برابر مشكلات فوق العاده اى كه يكى يس از ديكرى به سراغ أو 
مى آمد نكاسته بود.براستى كه در ايام امير هن )واو بازوق وات و يرطرق كشدة كرفارييا و قرو تشاتتده كته دشدتان وى 
بود.هم اكنون امامءيس از بيست و ينج سال خانه نشينىءبا تمام توان و نيروهايى كه مردم در او سراغ داشتند باز مى كشت تا 
به مقابله مشكلاتءاين بار در يهنه اى كسترده ترءبيردازدءزيرا او با نيروهايى روبرو مى شد كه دهها برابر قوايى بود كه در 


زمان ييامبر (ص) با آنها مواجه شده بود. 
آزمايشى كه در كذشته نظير نداشت 


د ركيرىءميان حق و باطل بودءو همواره كار بر ييروان حق دشوار مى شدءزيرا بيشتر وقتها شمار آنان كمتر بود.باطل جلوه هاى 
آنى و نتايج و فوايدى دارد كه بسرعت عايد ييروانش مى شود.اما جلوه هاى حق اندكك است و نيروى ييروانش از ايمان به 


خدا و روز جزا و آماده سازى خود براى فداكارى»سرجشمه مى كيرد. 


وليكن مشكلاتى كه يبروان حق با آنها مواجهند هنككامى افزون مى شود كه كارها درهم و برهم شود.و تميز بين حق و باطل 


براى توده مردم حتى كسانى كه داراى نيتى ياكند»دشوار كردد. 


دراسليق وضعى اسيك كد سق نمرادمالى را از دست فى دهد كذاا كر حقيقت يراق آثان ووشى شوة ممكن اث طرقداز 


آن كردند.و باطلءافرادى را به جنكك مى آورد كه اكر باطل را بشناسند امكان دارد»مخالف آن شوند.مردمان ساده لوح زود 
باور»به يكك طرف كشيده مى شوند و در نتيجه ميل به آن طرف از شمار ياران حق كاسته مى شود و باطل مى تواند مشكل 


اين همان جيزى بود كه براى اردوى حقى كه امام (ع) آن را رهبرى مى كرد اتفاق افتاد.البته اين اولين بارى بود كه در تاريخ 
اسلامى حادثه اى بيش آمد كه نظير آن نه در زمان ييامبر (ص) و نه در عهد هيج يكك از خلفاى سه كانه قبل از امام اتفاق 
نيفتاده بود. 


براستى كه ييامبر (ص) با دشمنان زيادى روبرو شده بود و ليكن اختلاف ميان او و دشمنانش به طور كامل شكار بودءزيرا او 
ييامبر (ص) بود و ييروانش هم مؤمن به رسالت او بودند واز طرفى»دشمنانش مشركان و كافرانى بودند كه آشكارا رسالت او 


را انكار مى كردند.يسءامكان نداشت امر در مورد تميز حق و باطل بر بيروانش مشتبه كردد. 


شدن حق از باطل نبود.موقعى كه جنككهاى رده تمام شدء خليفه اول به همراه لشكريان نيرومند اسلامءبا نيروهاى ديكرى مواجه 
شد كه اسلام را قبول نداشتند»بلكه دشمنى خود را با رسالت آن ابراز و اعلان كرده بودند.كار در زمان عمر و عثمان نيز بدين 


منوال بودءحق و باطل از هم جدا بودءمانند جدايى شب و روز. 


اما على (ع) مى بايست.با نيروهايى روبرو شود كه اسلام را قبول داشتند و اظهار ايمان به ييامبر (ص) اسلام 


و كتاب او مى كردندءنماز مى خواندند و زكات مى دادند و يكى از لشكرهايش را آن سه رهبر فرماندهى مى كردند كه تمام 
مسلمانان از نزديكى آنان به ييامبر (ص) و طول مصاحبت ايشان با آن بزركوار و مبارزاتشان در راه قوانين اسلام»آ كاه بودندك. 


به اين ترتيبءبراى توده مسلمانانءبلكه تعدادى قابل توجه از خواصءتميز ميان لشكر حق و باطل»دشوار بود.سابقه رهبران سه 
كانه دهها هزار از مردم را به سوى خودجذب كرد و در نتيجه.مقابل حق ايستادند و با آن به مبارزه و جدال برخاستند در حالى 


اكر على (ع) يس از ييامبر (ص) بلافاصله زمام امر را به دست كرفته بود بى شكك مواجه شدن با كسانى جون طلحهءزبير وام 
المؤمنين آسانتر بود تا روبرو شدن با آنان بيست و ينج سال يس از وفات ييامبر (ص) زيرا مردم در آن دوره اوليه اسلام»هنوز 
امتيازهاى على (ع) و مجاهدات عظيم و جايكاه او نسبت به ييامبر خدا (ص) و سخنان رساى ييامبر (ص) درباره او را به ياد 
داشتندءاما اكنون دو دهه و نيم از وفات ييامبر (ص) كذشته بود در حالى كه على (ع) در اين مدت خانه نشين بوده است و 


مردم همه آنها را فراموش كرده بودند.و كسانى كه هيج فضيلتى نداشتند»نزد مسلمانان شهرت بيشترى يافته بودند. 


شايد مردم بصره و كوفه از طلحه و زبير شناخت بيشترى داشتند تا على (ع) زيرا طلحه و زبير املاكك و تجارتى در آن دو شهر 


بود.براستى»فراموش كرده بود كه ييامبر 


(ص) به او فرمود:در آينده با على ييكار خواهد كرد در حالى كه نسبت به او ستمكار است.همه اينها سخن امام را براى ما 
تفسير مى كند كه به مردم ييش از اين كه با او بيعت كنند فرمود:«...يس همانا ما به استقبال امرى مى رويم كه به كونه هاى 


مختلفى است. دلها به آن آرام نمى كيرد و انديشه ها بر آن استوار نمى ماند). 


ويا ميان آنان و هدفى كه دارند.مانع ايجاد كند. 


هنكامى كه على (ع) به ربذه رسيدءدريافت كه ايشان از آن جا ب ركشته اند و به جانب بصره روان شده اند.با اين همهءامام (ع) 


ملاحظه كرد كه رفتن آنان به بصره كم ضررتر است تا رفتن شان به كوفه»كه شخصيتهاى عرب در آن جا ساكنند. 


امام تا«ذى قارارفت و در آن جا توقف كرد و سيس نامه اى به مردم كوفه نوشت و در آن نامه از مردم خواست تا به منظور 
اصلاح جامعه و رفع شر و يارى حق به ديدار او بشتابند.و ليكن رهبران سه كانه به بصره تسلط يافته بودند و عثمان بن حنيف 
را بيرون كرده بودند.عثمانء امام (ع) را هنككامى كه در ذى قار بود ملاقات كرد و به او عرض كرد:اى امير مؤمنان!مرا با 
محاسن به بصره فرستادى و بدون محاسن خدمت شما آمدم.امام به او فرمود:٠تو‏ به اجر و نيكى رسيدى.يبش از من دو مرد 


سريرست مردم شدند و به كتاب عمل كردند و 


آن كاه نفر سوم سريرست آنان شدءيس [آن جه خواستند]كفتند و كردندءوانكهى با من بيعت كردند و طلحه و زبير هم بيعت 
كردند»سيس بيعت را شكستئند و مردم را بر من شوراندند»جاى تعجب استءاطاعت آن دو نفر از ابو بكر و عمر و مخالفتشان 
بامن.به خدا قسم آن دو مى دانستند كه منءاز هيج كدام از آن كذشتكان كم ارجتر نبودم.بار خدايا!بكشاى آنه را كه 


ايشان بسته اند.و استوار مكردان آنحه را كه در باطن خود تابيدة اندهو نتيجه بد عملشان رايه آثان يثمالة 


ابو موسى اشعرى 


ام المؤمنين»ءيس از اين كه لشكريانش به بصره تسلط يافتندءنقش مهمى بازى كرد و نامه اى به بزركان اهل كوفه نوشتءو 
آنان رااز تسلط حزبش به بصره؛مطلع ساخت و ايشان را به خونخواهى عثمان و خوار كردن امام (ع) وا داشت.طبيعى بود كه 
به ابو موسى عامل امام (ع) در كوفه نامه بنويسد و از او بخواهد كه نفوذ خود را در راه جلو كيرى مردم كوفه از كمكك نظامى 
اس اشم وده كار شود ساك كابر مرفي كانه كس قذافكة ا اوياءواقاويياة كار كس ويا انها دوستعداراة 
امام بود و نه از كسانى كه آمادكى يايدارى با وى را داشته باشد.البته نامه هاى ام المؤمنين به اهل كوفه اثر روشنى 
داشت.اختلا.ف نظر يديدار شد بعضى مردم را به يذيرش امير المؤمنين دعوت مى كردند وعده ديككر خواستار خوارى او 
بودند.ابو موسى اشعرى بيايى سخنرانى مى كرد و مردم را از وارد شدن در صحنه جنكك براى كمكك به امام بر حذر مى 


داشتءاو براى آنان روايت مى كرد»كه از ييامبر خدا (ص) شنيده است كه مى فرمود:«همانا در آينده فتنه اى خواهد 


بود كه شخص بى طرف در آن فتنه بهتر خواهد بود از كسى كه قيام و دخالت كند.و دخالت كننده بهتراز رونده به جانب 
فتنه و رونده بهتر از مبارز سواره خواهد بود.)سيس به ايشان مى كفت:«شمشيرها را غلاف كنيد و سرنيزه ها را جدا سازيد و 


زهها را ببريد و ستمديده و بى جاره را يناه دهيد تا اين كه اين كار هموار شود و اين فتنه از ميان برخيزد.») 


اكر مردم از ابو موسى اطاعت مى كردند امام (ع) نمى توانست با نيرويى كه نقل مى كنند به مقابله با آن برخيزد.هنكامى كه 
امام به ذى قارارسيد جز يكك ارتش كوحكك همراه او نبود. شككفت آور آن كه از ابو موسى روايت نشده است تا از رهبران 
سه كانه به خاطر هجومشان به شهر بصرهءو كشاندن اجبارى مردمءدر آن آشوب و بيرون انداختن فرماندار امام (ع) از بصرهء 
انتقاد كرده باشد.كويا او همان اعتقاد را داشت كه مردم داشتند.او عقيده داشت كه مردم مسلمان را به غصب حكومت از امام 
و به بيعت شكنى او وادار كند. 


شكفتا كه ابو موسى جنان»حديث فتنه را نقل مى كرد كه كويى تنها اواز آن حديث آكاه است و هيج كس ديكرى آن را 
نمى داند.با اين كه قرآن آن حديث را اعلا-ن مى فرمايد:«آيا مردم تصور كرده اند كه به حال خود واكذاشته مى شوند تا 
بككويند ما ايمان آورده ايم در حالى كه آزموده نشوند.البته ما كسانى را كه بيش از ايشان بودند آزموده ايم»ءيس براستى كه 
خداوند به صداقت كسانى كه راست كفتند آكاه است و هم دروغكويان را محققا مى شناسد.) (*) . 


به نظر مى رسد كه ابو موسى حديثى را از ييامبر نقل كرده است كه قادر به دركك 


معنى آن نبوده استءزيرا اكر ييامبر (ص) آنجه را كه ابو موسى نقل كرده است به زبان آورده بودءيس معنى كفته ييامبر 
(ص) اين بود كه به زودى دعوت به باطل خواهند كرد وو اين كه بر مردم واجب است تا صاحبان آن دعوت را سركوب كنند 
و كسى آنان رايارى نكند.مقصود ييامبر (ص) اين نبود كه مؤمنان»هنكّامى كه صاحبان دعوت به صورت خطرى براى 
وحدت اسلامى در مى آيندءو اقدام به ريختن خون مسلمانان مى كنند در برابرشان مقاومت نكنندءو كرنه آن حديث از جانب 
ييامبر (ص) يكك نوع دعوت از جانب يبامبر (ص) و تاييد عمل اهل فتنه بود»و هم جنين نوعى واكذارى كار مسلمانانءبه 
آنان»يس از قوت كرفتن و فراهم آمدن جنين امكانى براى ايشانءبوده است.اكر ابو موسىءآن كونه كه مى بايست»سخن 
ييامبر (ص) را دركك مى كردءهر آينه در مى يافت افرادى كه وارد بصره شده اند و حكومت امام (ع) را غصب كرده اند و 
فرماندارش را از آن جا بيرون رانده اند»آ شوبكرانى هستند كه نبايد از ايشان يشتيبانى كرد.هنكامى كه آنان امكان يافته اند 
ميان مسلمانان ايجاد نفاق كنند بر مسلمانان لازم استءبا آنان مبارزه كنندىيس اينان صاحبان دعوت به باطل و شورشيان بر 
ضد امام قانونى و شرعى اند»كه ابو موسى در كوفه به نام او حكومت مى كرد.ابو موسى حديثى را كه نقل كرد شنيده بود 
ولى سخن قرآن را آن جا كه تصريح بر لزوم مبارزه با كروه مسلمانى مى كند كه بر كروه مسلمان ديكر ستم كندءفراموش 
كرده بود: 


«واكر دو كروه از مؤمنان با هم كارزار كنند.ءيس ميان ايشان اصلاح كنيد و اكر يكى از آنان بر ديكرى ستم كرد يس شما با 
آن كروهى كه ستم 


مى كند مبارزه كنيد تا به امر خدا باز كردد. يس اككر رجوع كرد در ميان آنان به عدالت صلح دهيد و رعايت عدالت كنيد كه 
خداوند عدالت كتندكان را دوست مى دارد.») (6) ابو موسي أيه دبك زا نير فزامؤفن: كردة بود كه اطاعت امام را بر او واجب 


مى شمارد و وى را ملزم به تاييد امام مى كند. 


اق كنساي كه إمان اوزده امكافرمان داو فرمان ماسو داو فاسان ابر ازخرىتات :را اطاغت: كيتد ةو كردن مورردق 
اختلاف داشتيد يس آن را به خدا و رسول خدا باز كردانيد اكر شما به خدا و روز جزا ايمان داريد كه آن بهتر و نيكوترين 
تاؤيل أسق:(0) اين أيه ابو موسي .و هر سحلمان ديكر زانية اطاعت: ولي امال 'مومتان حا آن كام كه آن:ولى اميه تافرمائى 
خدا دستور نداده است-فرمان مى دهد.همين آيه امر مى كند در موردى كه اختلاف وجود دارد به كتاب خدا و سنت ييامبر 
(ص) ارجاع شود.به طور قطع على (ع) ولى امر بوده است و به نافرمانى خدا دستورى صادر نكرده بلكه به اطاعت خدا امر مى 
فرمودة استث وهدفش يكاكئ مسلمائان بؤدة'اشستعدر صورتى كه هدق دشم اوايجاد آشوتاذر برابر وى يؤده'است- 


كارى كه وحدت امت را بر هم مى زد. 


علاوه بر آنءفتنه هاى زيادى در تاريخ اسلام-ييش از سيعت با امام و يبس از يايان خلافتش -اتفاق افتاد»)در صورتى كه ييامبر 
(ص) در روايتى كه ابو موسى نقل كرده است.فتنه مورد نظر خود را نام نبرده است.و آنجه را كه ييامبر (ص) به شنونده خود 


فرموده است.هيج كونه رابطه استوارى با فتنه مورد نظر ندارد.يسءابو موسى حكونه دريافته است كه مقصود ييامبر 


(ص) همان فتنه اى است كه در زمان خلافت امام (ع) اتفاق افتاده است؟ 


اين سخن ابو موسىءهنكامى صحيح بود.كه از جانب بيامبر (ص) .به على (ع) دستور داده مى شد تا هيجككونه دخالت جدى 
در سركوب فتنه هايى كه در روزكار خلافتش بيش مى آيدء نداشته باشد»در حالى كه ييامبر (ص) به او دستور داد تا با آن 
مبارزه كند.ييامبر (ص) ءنه تنها او را كه يبروان با ايمانش را هم به ييكار فرمان داد.حاكم در مستدركك (ج * ص )1١4‏ نقل 
كرده است كه بيامبر (ص) على (ع) را مامور به مبارزه با«ناكثين «قاسطين و«مارقين كرد. ابو ايوب يرسيد:يا رسول الله با جه 
كسى با اين كروهها بجنكيم؟ييامبر (ص) فرمود:«با على بن ابى طالب (ع) .»از ابو سعيد خدرى نقل شده است كه يبامبر (ص) 
فرمود:على (ع) در آينده مطابق تاويل قرآن مبارزه خواهد كرد جنان كه من بر طبق تنزيل قرآن ييكار كردم. 


البته ابو موسى خود را خيرخواه و راهنماى امت و امام قرار داده بود.سخنان او بروشنى نشانه اى بود بر متهم ساختن امام به 
شركت در آشوب برخاسته از امت.و نيز بر متهم ساختن اوءبه نشناختن سنتهاى ييامبر (ص) يا يبروى نكردن از آن سنتها وو يا به 


هر دوى آنها.اين نظر ابو موسى است.در صورتى كه ييامبر (ص) مى فرمايد:من شهر دانشم و على دروازه آن شهر است. 


كويند:ابو موسى از موضع عبد الله بن عمرءمتاثر شدءزيرا او را بسيار دوست مى داشت و بعدها مردم را به بيعت با وى دعوت 
مى كرد.عبد الله بن عمر نسبت به آن جنكك موضع بيطرفانه اى كرفته بودءنه حق را يارى كرد و نه باطل را سركوب ساخت.و 


ليكن عبد الله بعدها از موضع 


خود يشيمان شد و دريافت كه او به كتاب خدا عمل نكرده است.حاكم به سند خود از زهرى و او از حمزه بن عبد الله بن عمر 


مطلني ذيل :وا انقل كرد اسسة: 


«موقعى كه او (حمزه) با عبد الله بن عمر (يدر حمزه) نشسته بود ناكاه مردى از مردم عراق وارد شد و كفت:اى ابو عبد 
كنم ودر حد امكان از آشوب كناره كيرم.البته من از كتاب دا آيه محكمه اى را قراءت كردم كه به دل كرفتم. يس مرا از 


معنى آن آكاه سازامقصودم اين كفته خداوند بزركك است: 


«واكر دو كروه از مؤمنان با هم در نزاع بودند يس ميان ايشان صلح برقرار كنيد واكر يكى از آن دو كروه بر ديكرى ستم 
روا دارد شما با مبارزه آن كروهى را كه ستمكار است وادار كنيد نا به امر خدا باز كردد و اكر باز كشت ميان آنان به عدالت 
اصلاح كنيد و عدالت را رعايت كنيد كه خداوند عادلان را دوست مى دارد.امرا از اين آيه آكاه كناعبد الله كفت:تو را به 
اين آيه جه كار؟از نزد من بروايسءاو رفت تا اين كه از جشم وى نايديد شدءعبد الله بن عمرءرو به من كرد و كفت:جيزى در 
باطن خود نسبت به امر اين آيه يافتم»آنجه در باطن خود احساس كردم اين است كه من با اين كروه ستمكار جنان كه خداوند 
بز ركك دستور داده است مبارزه نكرده ام.) (9) حاكم در دنباله اين روايت كفته است:«اين باب بز ركى است.كروهى از 


از عبد الله بن عمرءروايت كرده اند».حديث شعيب بن حمزه از زهرى را قبلا نقل كردم و بدان بسنده كردم زيرا با در نظر 
كرفتن شرط شيخين[مسلم و بخارى]صحيح و معتبر است.ابدين كونه»عبد الله بن عمر در موضع كيرى خود يشيمان شد.ولى 
ابو موسى يشيمان نشد. 


ابو موسى ميان قرآن و حديث فرق نمى كذاشت 


كذشته از اينهاءمن اطمينان ندارم كه ابو موسى حديث ييامبر (ص) را جنان كه خود ييامبر فرموده است نقل كرده باشدءزيرا ما 
ديديم ابو موسى روزى كه استاندار بود براى مردم بصره جيزى نقل كرد كه مطابق با واقع نبود و همه مسلمانان از آن آ كاه 


نبودند.مسلم در صحيح خود مطلب زيرا را روايت كرده است: 


«ابو موسى اشعرى كسى را نزد قاريان اهل بصره فرستاد.سيصد مرد بر او وارد شدند و قرآن خواندند.او به آنان كفت شما 
خوبان اهل بصره و قاريان ايشان هستيد يس قرآن تلاوت كنيد. مبادا مدتى طولانى بككذرد و قرآنءتلاوت نكنيد كه قساوت 
قلب بيدا خواهيد كرد همان كونه كه افراد ييش از شما را قساوت قلب كرفت.و ما سوره اى را كه در طول و سختى نظير سوره 
براءت بود قراءت مى كرديم يس از خاطر برديم...مكر آن مقدارى را كه من حفظ كرده بودم: اككر فرزند آدم دو بيابان يراز 
سوره اى را مى خوانديم كه آن را شبيه تسبيحات مى دانستيم يس من آنرا فراموش كردم بجز آن مقدارى كه به خاطر سيرده 
بودم:«اى كسانى كه ايمان آورده ايدجرا جيزى را مى كوييد كه انجام نمى دهيد و به عنوان شهادتى در كردن شما نوشته مى 


شود و روز قيامت 


از آن باز خواست مى شويد.» (7) عبارتهايى را كه ابو موسى نقل كرده است بطور قطع از قرآن نيست و هيج شباهتى به قرآن 
ندارد.و به احتمال قوى ابو موسىءدجار آشفتكى فكرى بودهءو فرقى ميان قرآن و حديث نمى كذاشته است و هتكامى كه 


حديثى نقل مى كرد درست روايت نمى كرد و آن راخوب در نمى يافت. 


به عقيده من ابو موسى در توطئهءبا طلحهءزبير وام المؤمنين عايشه و معاويه بن ابو سفيان» همدست بودهءو تلاش خود را به 
كار مى برده است تا خلافت امام را از بين ببرد.اكر او موفق مى شد مردم كوفه را قانع كند تا از يارى امام دست بردارند.هر 
آينه حكومت امام در همان سال نخستين بيعتءيايان كرفته بود.روشن است كه امامءابو موسى را امين نمى دانست.و از دورى 


او نسبت به اهل بيت بيامبر (ص) و بويزه از خودش آ كاه بود. 


امام (ع) يس از اين كه بيعت انجام كرفت عماره بن شهاب يكى از صحابه را به عنوان استاندار به كوفه فرستاد تا جاى ابو 
موسى را بكيرد.و ليكن عماره يس از اين كه طليحه بن خويلد او را تهديد به قتل كردءبيش از رسيدن به كوفه به مدينه 
بازكشت.رشته امنيت يس از قتل عثمان همواره ناآرام بود.سيس امام (ع) ابو موسى را به منظور ياسخ به خواست مالكك اشتر 
كه دوست داشت او در مقام خود ابقا شود.در كوفه تثبيت كرد.اشتر به وسيله او انتظار خير داشت زيرا ابو موسى اهل يمن بود 


خواست تا بسيج شوند و همكام با ياران 


وانصار دين خدا باشندءو اين كه جيزى جز بهبودى نمى خواهد تا مردم به برادرى و اخوت بركردند.اما آن فرستاد كان 


توفيقى نيافتند.و موضعكيرى ابو موسى بزركترين مانع بر سر راه هدف آنان بود. 


هنكامى كه به ابو موسى سخت كرفتند»آ نجه در دل داشت بيرون ريخت و كفت:«به خدا قسم كه بيعت عثمان در كردن من و 
كردن صاحب شما دو تن است.و اككر جاره اى جز مبارزه نباشد» ما با كسى جنكك نمى كنيم مككر يس از انجام ييكار با قاتلان 
عثمان در هر كجا كه باشند) (8) . 


به اين ترتيبءابو موسى معتقد بود كه همواره بيعت عثمان»حتى يس از مر كش .به كردن اوست و باور نداشت كه بيعت با امام 
زنده»اطاعت از او و لبيكك كفتن به نداى او را ايجاب مى كند.او معتقد بود در صورتى كه از جنكك ناكزير باشدءبايد با قاتلان 
عثمان انجام كيرد.اما از نظر ابو موسى مبارزه با رهبران سه كانه كه نخستين دعوت كنندكان به قتل عثمان بودند» يس از 


غصب حكومت امام (ع) در بصره-نه تنها جايز نيستءبلكه در برابر آنان بايد ساكت بود! 


البته يكك بار ديكر ابو موسى آنجه در دل داشت بيرون ريختءآن جا كه عبد خير حيوانىءاو را مخاطب قرار داد»و كفت:آيا 
اي33:3 ثفر (طلحة و زمر) از جمله بيعت كتند كان بااعلق .يؤدتد؟ كقت: رسن غيل خير از اق برسيد: آنا ااعلن عملئ سرارذة 
است تا موجب نقض بيعت او شود؟جواب داد:نمى دانم.عبد خير به او كفت:اكنون كه تو ندانستى يسءتو را به حال خود مى 
كذارم تا بدانى... (9) بى ترديدءابو موسى مى دانست كه امام (ع) در تمام مدت زندكيش از شريعت اسلامى منحرف نشده 


است و بااين همه مى كويد نمى داند كه 


على (ع) كارى كرده است تا شكستن بيعت او جايز باشد يا نه.تمام اينها براى آن بود كه ابو موسى دستاوردهاى رهبران سه 
كانه را بر ضد امام (ع) نككاهدارى و يشتيبانى كند.در صورتى كه او اكر حقيقت را مى كفت بى كمان بدين اقرار كرده بود 
كه آن دو نفر بدون دليل موجهى بيعت امام را شكسته اند.اما اين اقرار براى هدف ابو موسى و خواسته آن رهبران زيان بخش 


بود. 


فرستاد كان امام (ع2 هنكامى كه او در«ذى قارابودءنزد او بركشتند وآنجه روى داده بود. اطلا-ع امام رساندند.بعضى كفته 


اند»آن دو نفر هاشم بن عتبه بن ابى وقاص را نزد امام فرستادند تا ماجرا را به عرض امام برساند. 
كليد حل مشكل 


براى امام (ع) روشن بود كه ابو موسى خود نخستين مشكل است و بر كنارى او كليد حل اين مشكلءو تا وقتى كه مردم كوفه 
به سخن ابو موسى كوش مى دهند هركز امام (ع) نخواهد توانست ارتشى را رهبرى كندءكه از عهده انجام آن مهم 
برآيد.براى همين بود كه به وسيله هاشم بن عتبه براى او نامه اى فرستاد و در آن نامه نوشت:«مردم را به حال خود رها كنءزيرا 
من تو را ولايت ندادم جز آن كه بحق مرا ياورى كنى!»ابو موسى از انجام فرمان امام سر باز زدء هاشم به امام (ع) نوشت:من بر 
مردى وارد شدم»خودخواه و ستيزه جو كه دشمنيش علنى و آشكار است.يس امام (ع) »حسن (ع) و عمار بن ياسر را فرستاد تا 
از مردم كمكك بخواهند و قرظه بن كعب راهم به عنوان استاندار كوفه فرستاد و به همراه او نامه اى براى ابو موسى 


نوشت:«همانا من حسن (ع) و عمار را فرستادم تااز مردم 


كمكك بخواهند و قرظه بن كعب را نيز به عنوان والى كوفه فرستادم»اعمال تو نكوهيده و مطرود استءاز كار ما كناره بككيراو 


اكر نرفتى به او دستور داده ام تا با تو آشكارا مبارزه كند واكر با تو مبارزه كند و بر تو جيره شود بند از بندت جدا سازدا. 
يس ابو موسى كناره كرفت و حسن (ع) و عمار به هدف خود رسيدند و اهل كوفه به آن دو ياسخ مثبت دادند. 


روايت ديكرى مى كويد كه ابو موسى كنار نرفت و در جاى خود ماند تا اين كه اشتر به خواست خويش به حسن (ع) و عمار 
بيوستءجرا كه او خود را مسؤول باقى ماندن ابو موسى در مقام خود مى ديد.اشتر به امام عرض كرد:«...اكر صلاح مى دانى- 
خدا تو را كرامى دارد اى امير مؤمنان-مرا به دنبال آن دو بفرستءزيرا مردم آن شهرءبيش از هر كس از من فرمان مى 
يكنا كر بروم اميدوارم كسى از ايشان با من مخالفت نورزدا.يس امام (ع) فرمود:تو هم به ايشان ملحق شو.جون اشتر وارد 
كوفه شدءبه هيج قبيله كذر نمى كرد كه ميان آن قبيله عده اى را در انجمنى يا مسجدى ببيند مككر اين كه ايشان را دعوت مى 
تفي نه يمي سوا دك لرانهارف اليد 


يس با كروهى از مردم به كاخ رسيد آن كاهءقصر شلوغ شد واو در حالى وارد شد كه ابو موسى در مسجد اعظم مشغول 
سخنرانى براى مردم بود و آنان را به نقل روايتى سركرم كرده بود كه مى كفت از ييامبر (ص) درباره فتنه شنيده استءو 


تنها به تو كفته است رُقعود تو بهتر است از قيام توءو بعد كفت:خداوند بر كسى كه بخواهد بر او جيره شود و او را انكار كند 


غلامان ابو موسى با ناراحتى وارد مسجد شدند در حالى كه مى كفتند:اى ابو موسى اين اشتر است كه داخل قصر شد و مارا 
كتكك زد واز آن جا بيرون كرد.يسءابو موسى از منبر فرود مد و وارد كاخ شدءاشتر به او يرخاش كرد:«اى بى مادر از كاخ 
ما بيرون شواخدا تو را بكشدابه خدا سوكند تو از اول جزء منافقان بودى ابو موسى كفت:يكك امشب را مهلت بدهءاشتر كفت: 
مهلت دارى اما نبايد امشب را در كاخ بمانى.مردم شروع به غارت اموال ابو موسى نمودند ولى اشتر جلو آنان را كرفت و از 


كاخ بيرونشان كردءو كفت:من او را يناه داده امءآن كاه نكذاشت دست مردم به او بر سك. 


البته امام براى خلاصى از ابو موسىءنياز به توسل به زور داشتءزيرا ابو موسى همانند ديكر استانداران نبود زه ركز ربلكه او زير 
تر استعافذازقن امام برضن اماع تواطعه مى كرديو :اك ر أوءبا اماع وثنها العتللاقك نطر «القنت :و ليت به مبارزه و خوتزيزى بطرت 
بود كافى بود كه استعفاى خود را-به دليل اين كه با نظر امام مخالف است-تقديم وى كند. 


به راستى اككر او مخالف ييكار مسلمانان بود بايد در كنار امام مى ايستاد»نه بر ضد او حون امام همواره از جنان مبارزه اى 
برهيز مى كرد و براى اصلاح و از ميان برداشتن اختلا.ف مى كوشيد. اما در همان حال دستهاى رهبران سه كانه تا مرفق به 


خون آلوده شده بود.آن جه تاريخ براى ما نقل مى كند اين است كه آن سه تن با ارتش سه هزار نفرى 


وارد بصره شدندءو بيش از اين كه با امام در ميدان جنكك روبرو شوند به تعداد افراد لشكرشان و يا بيشتر از مردم آن شهر را از 
ياى در آوردند.يسءجرا ابو موسى با همه اين اعمال ايشان را تاكيد مى كند و مى خواهد دستا وردهايشان را كه با ريختن 
خونهاى مردم بصره به دست آمده است ياسدارى كند و مردم كوفه را از ييوستن به امام باز دارد»در صورتى كه امام (ع) آنان 


را قسم مى دهد تا حضور داشته باشند و در صورتى كه او مظلوم بود او را همراهى كنند و اككر ظالم بود مخالف او باشند؟ 


از موضعكيرى اين مرد نتيجه مى كيريم كه او نه مخالف كشتار و فتنه بود و نه ياور اسلام» بلكه مخالف اسلام بود و يشتيبان 
كسانى كه با اسلام مبارزه مى كردند.يس امام ناراضى ترين فرد نسبت به آن ييكار بود.آن افرادى كه ابو موسى با موضعكيرى 
خود به آنان كمكك مى كردء ييش از رسيدن امام (ع) به ذى قارا»جنكك خود را شروع كرده بودند.از جمله مطالبى كه امام»در 


ديدار با مردم كوفه به آنان فرمودءاين بود: 


«شما را دعوت كردم تا با همءبرادرانمان از مردم بصره را ديدار كنيم»يس اكر آنان باز كشتند مقصود ما حاصل شده است و 
اكر لجاجت كردند ما با مدارا جاره سازى مى كنيم و از آنان فاصله مى كيريم تا ايشان دست به ستم بر ما آغاز كنند ما كارى 
را كه در آن مصلحت باشد ان شاء الله ترك نمى كنيمءمكر اين كه به دنبال آن فساد وجود داشته باشد.و لا قوه الا بالله.» )1١(‏ 


ما سخن در مورد ابو موسى را به درازا كشانديم»جون موضعكيرى او تاثير زيادى در حوادث آن زمان 


داشت.براستى كه او بعد از يايان جنكك صفين نقشى بازى كرد كه نتايج خطرناكى براى جهان اسلام در برداشت. 


سرانجام تعدادى از مردم كوفه براى يارى امام بيرون شدند.شمار آنان نزديكك به دوازده هزار تن بود.طبرىءابن اثير و ديكر 
مورخان وعده اى از محدثان نقل كرده اند كه امام (ع) فرمود: «از كوفه دوازده هزار و يكك مردءبه سوى شما مى آيند.ابو 
الطفيل (صحابى) راوى اين حديث مى كويد:بالاى تلى درهذى قار»ايستادم و آنها را شمردمءنه يكك تن زياد بود و نه يكك تن 


.)١١( كم‎ 


ترديدى نيست كه كوفه مى توانست دهها هزار از مردان خود را همراه امام بفرستد.و ليكن موضعى كه ابو موسى كرفت و نامه 
هاى ام المؤمنين و موقع اوءهمجنين جايكاه دينى طلحه و زبير در دلهاى مردم در از هم كسستن رشته تصميمهاى مردم آن 


شهر از بيوستن به امام (ع) بى تاثير نبوده است. 


هنكامى كه امام با سياه خود به سوى بصره مى رفت جمعى از قبيله عبد قيس به او ييوستند. با اين همهءسياه امام بيش از بيست 
هزار تن نبود»در تعيين شمار سياه رهبران سه كانه روايات مختلف است و كسانى كه زياد نقل كرده اند آن را بالغ بر صد هزار 
دانسته اند و آنانى كه كم قلمداد كرده اند به سى هزار تنزل داده اند.البته قبيله ازد و بنى ضبه در مبارزه امام بيشترين دفاع را 


عهده دار بودنك. 
تلاشهاى صلح 


امام (ع) در بصرهءدر مبارزه با دشمن ييشدستى نكرد.او با آن كه مى ديد دشمنانش در بصره خونريزيهايى كرده اند كه مى 
توانست بيكار با آنان را توجيه كند.اما او بيش از اين كه نهايت كوشش خود را جهت جايكزينى مسالمت به جاى دشمنى به 


كار كيردءبه جنين كارى دست نزد و به مبارزه با 


ريخته شده انث خوتهاى ذيكرى اضافه نشوك ] كر فراران كن( :مساناة كسد "كدح دليل زمينه خصومت دينى در 
دلهايشان-امرءبر آنان مشتبه شده است»يس لازم است براى جنين دشمنانى»دليل خصومت خود را اقامه مى كردءو براى توده 


مردم مسلمان راه راست را نشان مى داد. 


سازش به آنان دهدءقعقاع اهل سخن و بينش بود و از جمله متهمين به قتل عثمانءنيز نبود. 


كرداندن مسلمانان به وحدتى كه در اثر قتل عثمان و رويدادهاى بصره از هم كسسته شده بودءمتقاعد كندء»و سيس درباره 


آنجه رهبران سه كانه راجع به قاتلان عثمان سخن خواهند كفت,بينديشد. 


سفير خدمت امام ب ركشت و نتيجه كفتكوى خود را به اطلاع او رسانيد.امام به خير و نيكى اميد بست و روانه بصره شد.اما او 


دريافت كه دشمنانش بيشتر به جنكك كرايش دارند تا صلح و سازش و آمادكيهاى رزمى آنها برتر از اوست. 


البته زبير»هنكامى كه فهميدء.عمار بن ياسرءدر ميان لشكريان امام است.در مبارزه دجار تزلزل شد.مردى نزد او آمد و خبر داد 
كه عمار بن ياسر را ميان سياه على (ع) ديده است و با او حرف زده است.زبير به او كفت:نه او ميان سياه على نيست.اما آن 
مرد يكك بار ديكر تاكيد كرد كه واقعا ميان سياه على (ع) است.يسءزبير يكى از 


كسان خودرا فرسهاد تا تحقيقت راز تزه يك يتل :مكان. كه قاضد'نزة اوابر كشت درسي خيز را عوزد تابد قرار داد.زبيز 
كفت: «بينيش بريده بادءو ياءبى يار و ياور باد!او لرزه بر اندامش افتادءشروع به حركت دادن شمشيرش كرد.زبير از آنجه ساير 
اصحاب مى دانستند»1آ كاه بود رّاين كه ييامبر (ص) روزى به عمارءفرمود:«مزده باد تو را اى عماراتو را كروه ستمكار مى 
كشندءو آخرين آشاميدنى تو جند جرعه شير خواهد بود.ازبير ترسيد كه عمار در اين جنكك كشته شود و كروه بصره همان 
كروه ستمكار باشند. 


على رغم آن عقيدهءزبير در موضع خود ماند.امام (ع) خواست كه حجت را به او و رفيقش تمام كند.يس.ميان دو سياه با آن 
دو ملاقات كرد در حالى كه هر كدام براسب خود سوار بودند.و مردم به ايشان مى نككريستند.امام بدون داشتن سلاح با آنان 
ملاقات كرد.ولى زبير تا دندان مسلح بود»هدف امام آن بود»كه نشان دهد قصد جنكك با آنان را ندارد هنكامى كه ايشان 
اظهار نافرمانى كردند و يرجم شورش در مقابل امام را به نشانه خونخواهى عثمان و براى اجراى فرمان خداءبرافراشتند.امام 
خواست تا ايشان را به ياد خدا اندازدءاو آنان را مخاطب قرار داد و فرمود:«به جان خودم سوكند كه شما اسلحه»مركب سوارى 
وافرادى را تهيه ديده ايدءو بهانه اى در ييشككاه خدا نكذاشته ايد.يس از خداى سبحان بترسيد و مانند آن زنى نباشيد كه رشته 
خود رايس از استحكام دوباره از هم مى كسست.آيا من آن برادر شما نيستم كه شما خون مرا محترم شماريد و من خون شما 
را؟آيا اتفاقى افتاده است كه خون مرا بر شما حلال كرده است#)به زبير فرمود:جه جيز باعث مدن تو شد؟زبير كفت:١تو.در‏ 
حالى كه 


سرت (غيتة الله) #فرزتك اشاست تزويور كه هدو مناة حاو و عندايى الداعت اى وروا باخوق عسات :اذ من فى خرافن ندر 
حالى كه تو خود باعث قتل او شدى؟خداوند امروز فردى از ما را كه نسبت به دفاع از عثمان سر سخت تراز همه كس بودءبا 


آنجه نمى يسنديدءروبرو كرده است . 


سرانجامءامام به او جيزى را يادآور شد كه او را محكوم كرد و تصميم او را بر هم زد:«اى زبير! آيا به خاطر دارى روزى را كه 
با يبامبر (ص) در ميان قبيله بنى غنم بر تو كلذشتيم سيسء ييامبر (ص) نكناهى به من كرد و خنديد و من رو به او كردم و 
خنديدم.آن كاهءتو كفتى:يسر ابو طالب.بيهودكى را رها نكرده است.سيس ييامبر خدا (ص) به تو فرمود:«بيهود كى در او راه 
ندارد.و تو با او خواهى جنكيد در حالى كه نسبت به او ستمكارى؟ازبير جواب داد:«بار خدايا آرى!اكر تواز بيش به خاطرم 
آورده بودى اين راه را طى نمى كردم.به خدا قسم هركز با تو جنكك نخواهم كردا.به راستى امام (ع) انتظار داشت كه طلحه 
هم راه زبير را برود.زيرا اكر بيامبر (ص) به زبير اطلاع داده باشد كه او با على خواهد جنكيد در حالى كه نسبت به او ستمكار 


است.در حقيقت آن كواهى از جانب ييامبر (ص) است بر اين كه طلحه نيز در مبارزه اش با على 


(ع) ستمكار استءزيرا موضع طلحه نسبت به على (ع) مانند موضع زبير» بلكه خشتتر و ظالمانه تر بود.طلحهءبا همه اينهاءمتاثر 
نشد وبر سختى خود باقى ماند.و به امام (ع) كفت:تو مردم را بر عثمان شوراندى.امام (ع) در جواب فرمود:آن روزى كه 
خداوند حقيقت دين و آيين مردم را آشكار خواهد كرد»ءآ نان خواهند دانست كه خداوند همان حقيقت آشكار است.اى 
طلحه!آيا خونخواهى عثمان مى كنى؟خداوند قاتلان عثمان را لعنت كند.اى طلحه تو همسر ييامبر خدا (ص) را آورده اى تا به 
وسيله او بجنككى در صورتى كه همسر خود را در خانه ينهان داشته اى؟1يا تو با من بيعت نكردى؟طلحه جواب داد:با تو بيعت 
كردم ولى بر من است تا با تو سرسختى كنم.زبير در سياه خود ماند»و كمى جنكيد و سيس كنار رفت علت شركت زبير در 


جنكك تحريكك يسرش و متهم كردن او به ترس بودءاو به يسرش اطلاع داده بود كه مى خواهد از جنكك كناره كيرى كند. 


امام (ع) به اصحابش دستور داد كه آغازكر جنكك با آن كروه نباشند.اما تيرهاى لشكر بصره يرتاب شد و از افراد امام جند نفر 
را كشت.ياران امام كشته ها را نزد وى آوردند.و ازاو خواستند تا اجازه نبرد دهدءولى او اجازه نمى داد تا اين كه ياران امام به 
ناله در آمدند. سرانجامءامام (ع) قرآن را روى دست كرفت و آن را ميان اصحاب خود راه برد»و كفت:كيست كه اين قرآن را 
بكيرد و آنان را به آنجه در قرآن است بخواند»و خود در اين راه كشته شود؟ سيس جوانى از مردم كوفه از جا بلند شد و 
عرض كرد:منءامام (ع) از او رو كرداند و دوباره فرياد خود را تكرار كرد و كسى 


آن را از امام نككرفت.باز فرياد برآورد و كسى مصحف را از دست او نككرفت مككر همان جوان.سيس قرآن را به او داد و به وى 
شوو ماد كا | قرا نه كان كان دهدوية نان بكر تمان سارها از اول تالش ابن قرافي كد ناط حضون عام فنا 
باشد. آن جوان فرموده امام را انجام دادءولى در مقابل»دشمنان او را هدف تير خود قرار دادند.آن كاه على (ع) به ياران خود 
فرمود:اكنون به شما زدن آنان مباح شد و يا فرمود:اكنون نبرد با ايشان حلال شد. 


جنك 


«به خدا قسم از دادن نسبت ناروا[قتل عثمان و... ]به من خوددارى نكردند.ميان من و خودشان به انصاف رفتار نكردندءو آنان 
از من حقى را مى خواهند كه خود آن را تركك كرده اند و خونى را مى طلبند كه خودشان ريخته اند ايشان كروهى ستمكر و 
تبهكارند و در باطن ايشان تي ركى و زهر كين و ظلمت و كمراهى است.به خدا سوكندءبراى آنان حوضى را ير آب كنم كه 


خود آب آن را بكشمءسيراب از آن بيرون نشوند ويس از آن هم آبى نياشامند. 


بار خدايا:«دو تن (طلحه و زبير) با من قطع رحم كردند و به من ستم روا داشتند»بيعت خود رابا من شكستند و مردم را بر من 
قوواندنديوس يكسل اتعة وا كه آثان سعد و استواز مقرنا اناه را كه وشسدةو يدى وا فر يرابر وزو و وشارشان تصيب 
آنان كنإبيش از جنكك بازكشت آنان را به بيعتى كه شكستند خواستار شدمءولى آنان نعمت را خوار شمردند وعافيت را وا 


نهادند.» (17) امام على (ع) كسى شود كة از ميدذاتهاق دك بترسد 


وزيادى افراد دشمن او را بهراساندءاو هراسى از طلحه و زبير و هزاران تن همراهان و صفوف به هم يبوسته 
انشاكوتد اوور امك" كد وق همان فوزرمانى أفوة كاوار وهاه ناهر (صن) كردن اعرانة مقر كقارا لديز كزنتكبا نياسيا عه 
نيرو تصميم او افزوده بود.او از زمان ييامبر (ص) مى دانست كه جنين جنكى در آينده حتمى است و دشمنانش كروه 
ستمكارى هستند كه بيامبر (ص) براى او تعريف كرده بود كه در ميان آن دو (زبير و عايشه) سياهى و زهر كينه است.او نيز 
مى دانست كه خود او از ميدان جنكك سالم بيرون خواهد شد.يس از ديدار با زبير» از على (ع) يرسيدند:زبير را جككونه 
ديدى.در حالى كه تو بى اسلحه بودى واو غرق در سلاحءو معروف در شجاعت بود؟جواب داد:«او كشنده من نيست. كشنده 
من مردى است كمنام از خانواده اى كوجكك كه بيرون از معركه جنكك مرا مى كشد.واى به مادر اوءزيرا او آرزو داشت كه 


كاش مادرش اورا ازدست مى داد.بدانيد كه او و يى كننده ناقه صالح در يكك رتبه اند) (19) . 


با اين كه او مى دانستءدشمنان-به هر حال-جنكك را شروع خواهند كردءبر خود لازم ديد تا صلح را بر ايشان عرضه كند و از 
آنان بخواهد كه بركردند و نهايت كوشش غود را براى جلو كيرى از خونريزى ها به كار بندد.اكر آنان از يذيرش صلح 
خوددارى كردندءو كارى جز يافشارى در خصومت خود انجام ندادند»يس بايد منتظر نتيجه عمل خويش باشند سيس امام (ع) 
تصميم كرفت تا حوضى را براى آنان لبريز از مركك و نابودى كند كه خود ير كننده آن بودءو آنان نمى توانستندءاز آن 


هم دعاى او را مستجاب كرد. 


مورخان درباره مدت ادامه اين جنكك (جنكك بصره) اختلااف نظر دارند.آيا يكك روز بوده است و يا دو روز؟هر مدتى 
يكديكر نظير نداشت.تاريخ براى نخستين بار مى ديد كه مسلمانان با دو لشكر روبروى هم ايستاده و عده اى با عده ديكرى 


فى جركتك وانا شتمشيرها يشان هزازاق كشته ان اناق ابر ومين من أفتذ. 


جنكك شروع شدءاما كوتاه مدتء.زود انجامءبا تلفاتى جانى اندككغزيرا حمله اى را كه سباه امام (ع) آغاز كرد.جون صاعقه اى 
بود كه ييكره ارتش بصره را به لرزه در آورد و هزاران تن از ايشان را ييش از اين كه روز به نيمه برسد وادار به فرار كرد.در 


ين تجدكق تر اكشتله اق ند اسه تعوو و خون اندع لجار لف تاالنية كه جانتى به لت هد 


از جندب بن عبد الله نقل شده است كه او كفت:از كنار طلحه عبور كردم در حالى كه جمعى با او بودند واو به همراه آنان 
مى جنككيد و در ميانشان مجروحان زيادى بودند كه مردم اطراف آنان جمع بودند.آن كاه طلحه را ديدم مجروح و شمشير در 
دستش بود و ياران او يكك نفر يكك نفر و دو نفر دو نفر از او دفاع مى كردند و من مى شنيدم كه او مى كفت:بندكان خدا 
يايدارى يايدارىإزيرا به دنبال يايدارى ييروزى و اجر است.سيس .من به او كفتم:مادرت به سوكت بنشيند خودت را خلااص 


كنابه خدا 


قسم نه اجرى دارى و نه ييروزى در كار استء بلكه بارى از كناه را به دوش كشيده و زيان كرده اى.آن كاه طلحهءيارانش را 
بانكك زد ولى آنان ترسيدند و دور شدند.اكر من مى خواستم او را با نيزه بزنم»مى توانستم به او كفتم:به خدا قسمءاكر بخواهى 
تورادراين خانه دفن مى كنم او كفت:به خدا سوكند هلا-كك شدم به هلا-كت دنيا و آخرت.سيسءبه او كفتم:تو 
سرانجام»هنكامى روز را سر آوردى كه خونت حلال است و براستى كه از يشيمان شدكانى.از او كذشتمءدر حالى كه با او سه 
تن بودند.نمى دانم كه عاقبت كار او جه شد فقط مى دانم كه او مرد (؟١)‏ .با اين كه خون از بدن طلحه مى ريخت قعقاع بن 
عمرو او را ديد كه مردم را به جنكك وا مى داشت.سيس به او كفت:اى ابو محمداتو مجروحى و توان اين كار را ندارى يس 


داخل اين خانه ها برو! 


تاكيد مى كنند كسى كه طلحه را با تير كشنده از يا در آوردءمروان بن حكم بودءبا آن كه وى از سران لشكرش بودءالبته 
مروان و ساير امويان معتقد بودند كه طلحه و زبير از سران قاتلان عثمان اندءولىءانتقام كيرى از اين دو را به يس از بيروزى بر 
امام موكول كرده بودند.جون مروان در جريان جنكك از ييروزى نوميد شدءدريافت كه وقت انتقام از دشمن فرا رسيده است. 
روش امويان جنين حكم مى كرد تا رهبران سه كانه را وسيله اى براى رسيدن به هدف خود كه همان ييروزى بر امام (ع) باشد 
قرار دهند تا قدرتى را كه با كشته شدن عثمان از دست داده بودند دوباره به جنك آورند.آنان آمادكى داشتند تااين رهبران 


سه كانه نمى دانستند كه جه مى كنند.اككر هم زبير كشته نمى شدءاز ست بنى اميه جان سالم به در نمى برد.اما زبير به امام (ع) 
قول داده بود كه با او ييكار نكند. يس از اين كه امام به او يادآور شد كه ييامبر (ص) به او فرموده است كه وى با على در 
حالى كه نسبت به او ظالم است.بيكار خواهد كرد.در واقع او.جون دانست كه عمار بن ياسر ميان لشكر امام استءدر تصميم 
خود»در مورد جنكك»سست شدءهر جند در ميدان جنكك ماند و جندى هم در آن شركت جست.و اين هنكامى بود كه يسرش 


عبد الله او را متهم كرد كه با ديدن يرجمهاى يسر ابو طالب.بر دوش مردانى دلاور» ترسيده است. 


هنكامى كه زبير به يسرش اطلاع داد او در برابر على به خدا قسم خورده است كه با وى نجنككد يسرش به وى بيشنهاد كرد.تا 
با آزاد كردن يكى از بندكانش به عنوان كفاره»س وكند خود را بشكند.زبير هم آن كار را كرد و مشغول جنكك شد. 


حيرت آوراست كه زبير از اين كه قسمش را بى كفاره بشكند اجتناب مى كندءو يس از دادن كفاره از فرو رفتن در جنكك و 
كشت١‏ هر كس از مسلمانان كه د ستشر برسد»اجتناب نمى ورزد» در صورتى كه كشث* عمدى يكك فرد مؤمن سبب مخلد شدن 


در نخسم ا 


سرانجامءزبير از معركه بيرون رفت,.اما داشت بيرون مى رفت كه عمار بن ياسر را ديد.عمار نيزه اش رابه طرف او نشانه كرفته 
بود.زبير به او كفت:اى ابو يقظان!آيا مى خواهى مرا بكشى؟ عمار در جواب كفت:نه اى ابو عبد اللهاولى زود از معركه بيرون 


شوازبير مى ترسيد كه او كشنده عمار باشد و يا عمار او را بكشدءجون ييامبر (ص) فرموده بود كه 


غفاو را كروفى مشيكان عواعيد كشت: 


از زبير انتتظار مى رفت تا از آن جنكك بيش از نبرد با عمار بترسدءزيرا جنكك با على مطابق شهادت ييامبر (ص) جنكك با ييامبر 
(فن) وده املك ين از بصدره ييروة رفك و :دو را هديب با فتلكاه خزد رويرو شنه ان جا كةاعسرو بن جرهوز اواوا ال نادز 


آورد. 
تحت رهبرى ام المؤمنين 


صفهاى سياه بصره به سرعت كاهش يافتءطلحه كشته شد و زبير ميدان نبرد را تركك كفت و ليكن ام المؤمنين»خود رهبرى را 
عهده دار شد و ثابت كرد كه براى مردم مهمتر و ير جاذبه تراز آن دو نفراست ودر دشمنى با امام سر سخت تراز 
آنهاست.به خاطر موقع خود نسبت به ييامبر (ص) و نسبت به يدرش ابو بكرءدر نظر توده مسلمانان هاله اى از قداست او را 
احاطه كرده بود.سباهيان او را در هودجى آهنين بر يشت شتر بزركش قرار داده بودند.آن مردم كستاخى به خرج دادند با شور 
زياد ذوواووا كرفهدشايد همه انان تصور من كردئل كه وار همسر امير (ضى) خواوص شخض يامير (ص) 
استءيسءدر بيشاييش او آماده مركك شدنهدهبر ميمنه لشكر امام (ع) و ميسره آن فشار آوردند وهر دو جناح را وادار به 
ازكشت ساختند.دو طرف لشكر به قلب لشكر بيوست همان جا كه امام (ع) ايستاده بود.آن جا بود كه امام (ع) شجاعت 
شكّفت آميز خويش را كه در طول تاريخ جنكّها بى نظير بود»بروز داد. 


امام (ع) خود با يبش قراولا-ن سبز يوش از مهاجر و انصار به طرف آن شتر حركت كردءدر حالى كه اطرافش فرزندان 


او»حسن»حسين و محمد بودند.يرجم را به محمد داد و كفت: يرجم را جلو ببر تا آن را در جشم آن 


شتر قرار دهى و ييش از آن توقف مكن. 


محمد جلو رفتءتيرها او را هدف قرار دادند.وى به اصحابش كفت:آرام باشيد تا تيرهايشان تمام شود.سيسءيدرش كسى نزد 
محمد فرستاد تا او را به يبشروى وادارد و فرمان يكسره كردن كار دشمن را بدهد.جون محمد كند يبش مى رفت,ءامام خود از 


يشت سروئ آمذاو دست حكن راووئ شانه زاست'او كذاشت و كنت#اىاتى ماد رن جلو بوو! 


امام (ع) احساس رقت بر فرزندش كرد و يرجم را با دست جب از او كرفت وذو الفقار مشهور در دست راستش بود»و سيس 
حمله كرد و وارد سياه جمل شدءيس از آن در حالى بركشت كه شمشيرش خم شده بود و آن را با زانويش راست كرد.ياران 
و فرزندانش و اشتر و عمار عرض كردند:اى امير مؤمنان!ما تو را كفايت مى كنيم.امام به كسى از ايشان جواب نداد و جشم از 
روى آنان برنككرفت و جون شير مى غريدءايشان به طرف او شتافتند در حالى كه او جشم به سياه عايشه دوخته بود»جواب 
سخن كسى را نمى داد و به اطرافيان نككّاه نمى كرد. يرجم راابه دست محمد دادءو سبس به تنهايى دومين حمله را آغاز و به 
قلب آنان زد و قدم به قدم ايشان را با شمشير مى زد وافراد از مقابل او فرار مى كردند و به جانب راست و جب مى كريختند 
تااية كداؤمين با خوق كشفه ها ركين شل ان كاقوير كني فاصالق كد«سديزش غخيتناه يؤده و ناز نا زانوسن راستت 


0 


اصحاب به كرد او جمع شدند و او را به خدا سوكند دادند درباره جان خودش و اسلامءو كفتند:براستى كه اكر به تو صدمه 


اى برسد.دين از بين مى رود»ءيس تو 


خوددارى كن وما تو را كفايت مى كنيم امام فرمود:به خحدا سوكند.من با آنجه شما مى بينيد.جز رضاى خدا و جهان آخرت 
را نمى خواهم.آن كاهءبه محمد كفت:اين جنين بجنكك اى يسر حنفيه!مردم كفتند:جه كسى اى امير مؤمنان مى تواند كارى را 
كه تو انجام مى دهى انجام دهد؟ (125) در بى يكى از حمله هايش مردى با ظرفى خدمت او آمد در آن ظرف عسل (و آبى) 
بودءامام از آن آشاميد و به صاحب ظرف فرمود:«...اين عسل تو مال طايف بوداآن مرد در جواب كفت:«آرى.به خدا سوكند 
اى امير مؤمنان از شما تعجب مى كنم كه در جنين روزى در حالى كه از ترس جانها به لب رسيده استءتو عسل طايف رااز 
غير طايف تشخيص مى دهى...)امام در جواب او فرمود: «اى برادر زادهابه خدا قسمءه ركز قلب عمويت را جيزى ير نكرده 
اسكاءؤ "او را اغمكيق ساحتة است...» (18) دو حمله امام اثر مورد انتظار خود را بخشيد.اين دو حمله شكافى در صفوف دشمن 
ايجاد كردءو روحيه سياه دشمن را از بين برد.امام (ع) اشتر را مامور كرد تا به ميسره آنان حمله كند و او حمله كرد در حالى 
كه هلال بن وكيع در آن جا قرار داشت.سيسء بيكار سختى كردند و اشترءهلال را ازيا در آورد»يس ميسره سياه دشمن به 
جانب عايشه سرازير شد و به او يناهنده شدندءو بيشترشان از قبايل بنى ضبه و بنى عدى بودند.سيس مردان قبايل ازد» ناحيه و 
باهله رو به شتر آوردند و آن را در ميان كرفتند.دلاوران بصره يكى يس از ديكرىء افسار شتر را مى كرفتند و شتر در حقيقت 


يرجم مردم بصره بود.ام المؤمنين فرزندان خود را وادار به 


مبارزه مى كرد و با همه اينهاء آرزوى بييروزيش تحقق نيافت. 


عبد الله بن خلف خزاعى كه رئيس اهل بصره و ثروتمندترين آنان بود بيرون آمد و مبارز خواست و درخواست كرد كسى جز 
على به نبرد او نرود.امام (ع) به جانب او شتافت و او را مهلت نداد و ضربتى بر او وارد ساخت و فرق او را شكافت.عبد الله بن 
ابزى لجام شتر را به دست كرفت و بعد به سياه امام (ع) حمله كرد در حالى كه مى كفت:من ايشان را با شمشير مى زنم اما ابو 
الحسن را نمى بينم»اين غصه اى نيس ت!امام (ع) او را با نيزه خود هدف قرار داد و وى را كشت و نيزه را در تن او كذاشت در 
حالى كه مى فرمود:ابو الحسن را ديدى يس حِكنُونه او را ديدى؟در كنار افسار شترءاز قريش هفتاد و از ديكران هزاران تن به 
قتل رسيدند. عبد الرحمان بن عتاب بن اسيد (از بنى اميه) كه از اشراف قريش بود جلو آمد.مالكك اشتر به او حمله كرد و او را 
از ياى در آورد.اشتر به خباب بن عمر و راسبى-هنكامى كه شنيد او امام (ع) را با رجز خوانى خود به مبارزه مى خواند»ضربتى 
اله كرف واو ونا كشيث همان بن نامر كداتواد سال غشر ذاقت ماتسن يك هوان ولأور فى سكية.رؤات شدةاسية كه عمان با 
عمرو بن يثرى-بزركترين دلاور بصره بعد از اين كه جمعى از ياران امام را به قتل رساند»روبرو شد. عمار به عمرو كفت:تو به 
غار حريز يناهنده شده اى.يس جاى خود را رها كن و به جانب من بيا! همه مردم به عمار مى نككريستند»ولى عمار او را كشت 


وازياى او كرفت تا 


اردوكاه امام كشاند. 


مردى برخاست رو به امام (ع) كرد و كفت:اى امير المؤمنين!كدام آشوب ازاين بالاتر است كه اهل بدر با شمشير به جانب 
يكديكر حمله مى برند؟امام به او فرمود:«واى بر تواآيا ممكن است اين فتنه باشد در حالى كه من رهبر و فرمانده آنم؟به 
خدايى كه محمد را به راستى مبعوث كرده است و او را كرامى داشته اسستعءنه به من دروغ كفته اند و نه من دروغ مى 


كويمءنه كمراهم و نه مرا كمراه كرده اندءنه لغزيده ام و نه مرا لغزانيده اند. 


و براستى كه من از جانب يرورد كارم بر طريقى هستم كه خداوند آن را براى ييامبرش بيان فرموده است و ييامبر خدا (ص) نيز 
براى من روشن كرده است.روز قيامت خوانده مى شوم در حالى كه مبرا از كناهم.اكر من كناهى هم داشتمءبى شككءاين نبرد 
با ايشان موجب از بين بردن كناهانم مى كرديد.) 


جون امام (ع) ملا-حظه فرمود كه مركك در كنار آن شترءو همجنين جنكك-تا وقتى كه شتر سر يا است-يايان يذير 
نيست»شمشيرش را كشيد و رو به طرف شتر نهاد و به يارانش نيز همان دستور را داد و به آن سوى كام برداشتءدر حالى كه 
لجام شتر در دست بنى ضبه بوذ سك :شدت كرفتبو تعداد زيادى از ايشان از ياى در آمدندءامام با كروهى از قبايل نخع و 
همدان به شتر رسيد و به مردى از اصحاب خود فرمود:اى بجير شتر را مواظب با ش!او شمشيرش را از يشت حواله شتر كرد و 
شمشير به يهلوى او وارد شد و روى شكم به زمين خورد و جنان سخت ناليد كه سخت تراز آن شنيده نشده بود.آن فرياد 


جيزى جز فرياد هلاكت شتر نبود تا اين كه سياه بصره يا 


به فرار كذاشتندءجنان كه ملخ به هنكام وزش تندبادها يرواز مى كند.محمد بن ابى بكر و عمار بن ياسر هودج عايشه را بلند 
كردند و در كنارى نهادند.امام (ع) خشمكين به سوى عايشه بيش رفت و با سر نيزه اش به هودج كوبيد و على (ع) كه 
خويشتندارى مى كردءبه عايشه كفت:اى صاحب يرجمها!كار خدا را جكونه ديدى؟ تو از مردم كمكك خواستى در حالى كه 
آنان فرار كردندءتو آنان را جمع كردى تا اين كه بعضى» بعضى ديكر را كشتند...آن كاهءعايشه در جواب امام كفت:اى يسر 
ابو طالب!اختيار دست تو است يس بزركوارى كناجقدر خوب قوم خود را جمع آورى كردى.سيس عايشه به خانه عبد الله بن 
خلف خزاعىءبزركترين منزل بصره وارد شد و جند روزى در آن جا ماند سيسءامام (ع) او را با احترام به همراه جمعى از 
زنان و مردان به مدينه فرستاد.در حالى كه عايشه آماده رفتن مى شدء.عمار نزد او رفت و به او كفت:مادرم!اين مسير كجا و 
راهى كه خداوند تو را بدان مامور ساخته است كجا؟عايشه در جواب كفت:كواهى مى دهم كه تو آنجه دانستى براستى و به 
خاطر حق كفتى.سيس عمار به وى كفت:سياس خدا را كه اين سخن را در مورد من به زبان تو جارى كرد.امام (ع) سه روز 
در لشك ركاه خود ماند»آن كاه وارد بصره شدءو در ميان ايشان مطابق روش بيامبر با مردم مكه رفتار كرد.بدهايشان را مورد 
عفو قرار داد و كذاشت يارانش جيزى از اموال بيت المال را بككيرند.امام آنجه را در بيت المال بصره يافت ميان افراد بيروز و 
شكست خورده يكسان تقسيم كرد و بر كشتكان هر دو كروه نماز خواند و مردم بصره با 


يرجمهاى خويش سالم و زخمىءبا او بيعت كردند. 


امام با ايشان سخن كفت و فرمود:«اى مردمإشما سياه زن و ييروان جهار يا بوديدءبا صداى شتر جمع شديد و با بى شدن او 
كريختيد.اخلاق شما سست و عهد و يمان شما نايايدار است» دين شما دو رويى و آب شهر شما تلخ و شور است.هر كس در 
ميان شما اقامت كند در كرو كناه خويش استءو كسى كه از ميان شما بيرون رودءرحمت برورد كارش را آماده ساخته است. 
به خدا قسم كه من مى بينم شهر شما غرق مى شودءآن كونه كه مى نككرم مسجد شما مانئد سينه كشتى و يا مانند سينه مرغى 
ميان دريا قرار كرفته است )١71(‏ . 


براستى كه صدق خبر او ثابت شد.زيرا بصره غرق شدءو آب بيرامون آن را فرا كرفت و از ساختمانهاى آن شهر به جز يكك 
مسجد باقى نماند.يكى از يارانش يس از اين كه خداوند او را بر اصحاب جمل بيروز كردانيد»به او عرض كرد:دوست داشتم 
برادرم فلا-نى با ما حاضر بود و مى ديد كه جككونه خداوند شما را بر دشمنانت بيروز كردانيد.سيسءامام (ع) در جواب او 
فرمود:آيا برادرت هواخواه ما بود؟عرض كرد:آرى.امام (ع) فرمود:«او هم در اين جنكك با ما بوده استءو كسانى كه در صلب 
مردان و رحم زنان هستندءكُويا در ميان سياهيان به همراه مايند»ءبزودىءروزكارءايشان را مانند خونى كه ناكهان از بينى انسان 


بيرون آيدءبه وجود آورد وظاهر كرداند و به وسيله آنان ايمان و اسلام قوت كيرد» (18) . 
مسؤوليت رهبران سه كانه 


اكر اشاره به رويدادهاى اين جنكك را يايان ببريمءو نككاهى به يشت سر اندازيم؛مى بينيم كه هزاران فرد از مردم بصرهءبه ديدار 
مركك شتافتند در حالى كه خود را بر 


حق مى ينداشتند. براستى كه امر بر آنان مشتبه شده بود و بر ايشان مشكل بود باور كنند همسر و دو تن از اصحاب بزركك 
ييامبر (ص) از حق فاصله كرفته اند.مردم همواره مى خواستند حق را به وسيله اشخاص بشناسند»هر جند منطق حكم مى كند 
كه اشخاص را بايد به وسيله حق شناخت.به عقيده من مردم بصره مطلب زيادى راجع به على (ع) و كذشته روشن او و سخنان 
ييامبر (ص) درباره او نمى دانستندءاما آن سه نفرى كه مردم بصره را رهبرى كردندءعلى (ع) را بخوبى مى شناختند و نه تنها 
دانسته هاى خود را از بيروان خويش ينهان مى داشتندءبلكه تصميم كرفتند با تمام نيرويى كه در اختيار داشتند»حق عظيم او را 
كوجكك جلوه دهند و او را به آنجه خود»مرتكب شده بودند-يعنى قتل عثمان-متهم سازند»در حالى كه ايشان مى دانستند على 
(ع) از همه آن اتهامها مبراست.آنان هزاران قربانى را كه از دو طرف در اين جنكك جان باختند به كناه خود در مورد عثمان 
افزودند.البته مسؤوليت رهبران سه كانه در مبارزه با امام (ع) و متهم كردنش به قتل عثمانءاز مسؤوليت معاويه و ساير بنى اميه 


كر بود. 


براستى خونخواهى عثمان به وسيله امويان و تلاش آنان براى كشتن قاتلان او»اكر جه دليل موجه اسلامى نداشتءولى داراى 
توجيه تفكر جاهليت بود مْآنان از قبيله خليفه مقتول بودند واز قاتلان وى نبودند و به كشتن او نيز كمكى نكردند ولى اعمال 


زشت آنان و دست درازى ناروايشان در اموال مسلمانانءاز بز ركترين عوامل شوراندن مردم بر ضد خليفه بود. 


اما بزركان كروه اول هيج دليل موجهى براى مطالبه خون عثمان نداشتندءزيرا ايشان نخستين كسانى بودند كه سعى در قتل او 
داشتند ديكر آن كه 


آنان از قبيله وى نبودند و مى دانستند كه على (ع) از همه اصحاب ييامبر (ص) در حفظ جان خليفه سوم بيشتر كوشيد و به 


كشته شدنش از همه ناخرسندتر بود.على (ع) به عثمان ييشنهاد كمكك داد اما او نخواست ولى با آن همه»يسرانش را در حالى 


كه شمشيرهاى خود را براى حمايت از او حمايل كرده بودندءفرستاد. 


بلاذرى نقل كرده است كه طلحهءهنكامى كه على (ع) »حسن و حسين را به علت سستى غير عمدشان در حمايت از 
عثمان»كتكك زد او را سرزنش كرد.آن كاه على (ع) طلحه را نفرين كرد زيرا او انجام نداد مكر كارى را كه امام على دوست 
نداشت.طلحه ياسخ داد كه اككر عثمان مروان را تسليم كرده بود»كشته نمى شد.على (ع) به او كفت:اكر مروان را به شما 


تحويل مى دادءبيش از اين كه حكمى درباره او ثابت شود»كشته مى شد (19) . 


طبرى در تاريخ خود (ص 2188 ضمن رويدادهاى سال #”روايت كرده است كه على (ع) به زبير-آن كاه كه هر دو در 
بصره بودند-فرمود:«آيا از من خون عثمان را مى خواهى در حالى كه تو خود او را كشتى؟خداوند امروز بر مدافعترين ما اززاو 
(عثمان) جيزى را مسلط كرده است كه خوش ندارد.)البته معاويه»رئيس حزب اموىءنه تنها از كسانى نبود كه با امام (ع) بيعت 
كرده بودندبلكه از بيعت خوددارى كرده بودءبدين كونهءهر جند مى بايست يس از بيعت مردم مدينه با امام (ع) عاو هم بيعت 
مى كردءولى در مسؤوليت با زبير و طلحه كه با امام بيعت كرده بودندءبرابر نبود.زيرا شورش اين دوءدر برابر امام (ع) نقض 
بيعت شرعى بود كه اطاعت ايشانرا از امام (ع) ءتا وقتى كه مطابق كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل 


كند.واجب و لازم مى ساخت.در صورتى كه على (ع) از همه مردم در ييروى از كتاب و سنت يايدارتر بود.خداوند متعال بر 
وفاى به بيعت دستور داده است و فرموده است:«و هر كه بيعت شكنى كند به زيان خود بيعت را شكسته است.هر كس به آنجه 
كه با خدا عهد بسته است وفا كند يس ياداش فراوانى از جانب او دريافت خواهد كرد.)ييامبر (ص) به قتل بيعت شكنان امر 


فرموده است. مسلم در صحيح خود از ييامبر (ص) نقل كرده است كه او فرمود: 


«همانا جنين و جنان خواهد شد.هر كس بخواهد كار اين امت را به تفرقه بكشد در حالتى كه جمع و يكانه اندءهر كس مى 
خواهد باشد» كردنش را با شمشير بزنيد» (30) .همو روايت كرده است كه بيامبر (ص) فرمود:«هر كه از فرمان سر ييجى كند»و 
از جماعت جدا شودءبه مركك جاهليت مرده استءو هر كس زير يرجم كمراهى بيكار كند و براى تعصب قومى خشمكين 
شود ويا به تعصب فرا خواند و يا به عصبيت قومى كمكك كند و كشته شود به قتل جاهليت كشته شده است.هر كه بر امت من 
خروج كند و نيك و بد آن را مورد حمله قرار دهد و باكى از فرد با ايمان نداشته باشد و به ييمان كسى كه ييمانى از او به 


كردن دارد وفا نكند.نه او از من است و نه من از او» )75١(‏ . 


براستى انتظارى كه از عايشه»طلحه و زبير با آن مقام و منزلت دينى وجود داشت.هر كز از معاويه كه هيج سابقه دينى نداشت»و 


هيج كاه در رديف خوبان به شمار نيامده بود.)وجود نداشت اين سه تن از ييامبر (ص) خدا درباره على (ع) مطالبى 


شنيده بودند كه معاويه نشنيده بود.اكر هم معاويه و ديكر امويان مانند آنجه كه آن سه تن از ييامبر (ص) شنيده بودند»مى 
شنيدندءباز هم از آن سه تن انتظار مى رفت كه به ككفته ييامبر (ص) كوش دهند و آن را به كار بندند و نه از معاويه كه مردى 
مادى و فرصت طلب بود.براستى كه اصحابءاز جمله عايشه و زبير»مى دانستند كه ييامبر (ص) روز غدير خم در-باره على (ع) 
فرمود:«بار خدايااهر كه او را دوست دارد»دوست بدارمو هر كه او را دشمن دارد»د شمن بدار!)ييامبر (ص) به على»فاطمه. حسن 
و حسين (ع) فرمود:«من با كسانى كه با شما در صلح باشند»در صلحمءو با آن كه با شما در ستيز باشد»در ستيزم.» (37) اين 
عبارتها آشكارا بر اين دلاللت دارد كه محاربان با على»محارب با ييامبر خدايند و دشمن على دشمن خدا و رسول 
خداست.يسءاقدام اين بزركان در دشمنى با على (ع) و جنكيدن با او يبشامد عجيبى بود كه هيج دليل موجهى براى آن قابل 


4. ٠. 4. 


نصور نيست. 


زبير بويزه در خور ملامت است زيرا او مردى است كه روز بيعت با ابو بكر دست به قبضه شمشير ايستاد و كفت:هيج كسى از 
على بن ابى طالب (ع) سزاوارتر نيست.او آماده بود تا در راه بيعت علىءاكر على (ع) مى خواست آن روز مبارزه كندبجنكد 
و كشته شود.يس»جككونه او به خود اجازه داد»ءيس از اين كه با امام (ع) بيعت شرعى به عمل آمد و خود او نيز بيعت كرد» رو 


در روئ او بايستد و به او اعلان جنكك كند و.خون هزاران مسلمان را در راه از بين بردن خلافت او بريزد؟ 


(ع) خواهد جنكيد»در »و طبرى (7) و جمعى ازمورخان نقل كرده اند.حاكم در صحيح خود المستدركك-به اسناد خود از 
جهار طريق نقل كرده است كه على روز جنكك بصره به زبير»خاطرنشان كرد كه ييامبر (ص) به زبير فرمودءهمانا با على در 
آينده مبارزه خواهد كرد در حالى كه ستمكار است و زبير هم بدان اقرار كرد و كفت كه او سخن ييامبر (ص) را فراموش 
كرده بوده انيت (00). 


عايشه بيش از ديكران در خور ملا-مت است.ءزيرا او همسر ييامبر (ص) بودءو از اندازه علاقه ييامبر (ص) نسبت به على (ع) 
آكاهى داشته است.عايشه»هنكامى كه از حضور على در كنار ييامبر و نجواى آنان با يكديكر اظهار ناراحتى كردءييامبر (ص) 


او را سرزنش فرمودءو از اين روش برحذر داشت. 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه از ابو مخنف كفتكويى را نقل مى كند.كه در آستانه عزيمت عايشه به بصره ميان او و ام 
شلمة فسكر شرك نامر ذفن ) روى داده است.او ازام سلمه خواست تا همراه وى باشدءام سلمه.مطالبى را به او يادآورى كرد 
كه وى آنها را انكار نمى كرد از آن جمله اين بود كه آن دو با رسول خدا (ص) بودند و رسول الله با على (ع) خلوت كرد و 
اين خلوت طول كشيد.سيس عايشه خواست كه ناكهانى بر آن دو وارد شود وام سلمه او را مانع ازاين كار شدعيس او 
ناراحت شد و بعد با كريه بركشت.عايشه به ام سلمه كفت:به على كفتم:من از ييامبر (ص) بجز يكك روز از نه روز ندارم.آن 


يكك روز را هم تواى يسر ابو طالبءبه من وا نمى كذارى؟سبسءييامبر خدا (ص) خشمكين و با جهره اى كلكون رو 


به من كرد و فرمود:«به عقب بركردابه خدا قسم كسى او را خشمكين نمى سازد-ءجه از خانواده من باشد يا از ديكر مردم مكر 


اين كه از ايمان خارج شده باشد.) 


از جيزهاى ديكر اين بود كه آن دو با ييامبر (ص) بودند و عايشه سر رسول خدا (ص) را مى شست وام سلمه براى او غذا 
(حيس) (18) تهيه مى كرد و آن غذا مورد توجه ييامبر (ص) قرار كرفت»سيس سر خود را بلند كرد و فرمود:«اى كاش مى 
دانستم»كدام يكك از شما دارنده آن شتر دم دراز هستيد و سككهاى حواب[نام محلى به او يارس مى كنندءو او در آن حال از 
راه منحرف است#ام سلمه كويد.من دست از غذا كشيدمءو كفتم:يناه مى برم به خدا و رسولش از جنان حالتى.آن كاهء ييامبر 
دست به يشت تو زد وفرمود:مبادا تو آن زن باشى!سيس فرمود:اى دختر ابى اميه مبادا كه تو آن زن باشى (و دوباره رو به 


عايشه كرد و كفت:) «اى حميرا!اما من تو را بر حذر مى دارم.» 


مطلب سومى كه ام سلمه به خاطر عايشه آوردءاين بود كه آن دو نفر با رسول خدا در مسافرتى بودند.على قبول كرده بود تا 
كفشهاى رسول خدا را وصله كند و همجنين شستشوى جامه هاى آن حضرت را به عهده داشت.كفش ييامبر (ص) ياره شده 
بود و خود»ءآن روز زير درخت سمره (7317) »نشسته بود»و على شروع به دوختن كفش كرده بود»در آن بين ابو بكر» كه عمر نيز 
همراه او بودءسر رسيد.از ييامبر (ص) اجازه ورود كرفتند.ام سلمه كويد:ما يشت يرده رفتيم آن دو درباره مساله مورد نظر خود 


را نمى دانيم.اكر آن كسى را كه جانشين خود براى ما قرار مى دهى اعلام مى كردى تا يناهكاه ما باشدء.خوب بود.آن 
كاه ييامبر (ص) به ايشان فرمودءبراستى كه من مقام او را مى دانم واكر آن را اعلا-م كنمءاز يبرامون او يراكنده مى 
شويد»جنان كه بنى اسرائيل از هارون يسر عمران يراكنده شدند (58) .در نتيجه»آن دو خاموش شدند و بيرون رفتند.سيس كه 
ما نزد رسول خدا (ص) رفتيم»من كه جرات بيشترى داشتم به ييامبر كفتم:اى يبامبراجه كسى را جانشين خود براى آن دو قرار 
دادى؟فرمود: وصله زننده كفش راءو يايين كه آمديم كسى را جز على نديديم.عرض كردمن:اى ييامبر خدا (ص) !كسى را جز 
على نمى بينم»فرمود:هموست.البته عايشه به تمام آنجه كه ام سلمه يادآور شدءاقرار كرد.ام سلمهءبه او كفت:من ام سلمه 
هستمءتو ديروز مردم را بر عثمان مى شورانيدى و درباره او بدترين سخن را مى كفتىءو نام او بيش تو غير از يير خرف جيز 
ذيكرى ابوه ابراسق كه تو منزلت على اق ا طالن را قلق زدك زسول ككدا (ضى اه داق 93 عديث كدان يامين (ضن ).نه 
عايشه را كه سككهاى حواب[نام محلى إبه او يارس خواهند كردء جمعى از مور خان از جمله ابن اثير (:") و طبرى (0*1 و 
شمارى از محدثان از آن جمله حاكمءنقل كرده اند.حاكم در مستدرك مطلب ذيل را روايت كرده است: 


تحتوق عنابقه كه بك از سكر و مهاف نت باهر ومنيد سسكياق: ان خنا جارس" كز ةتداينين كقة عه اى استتة اخ 
جا؟ كفتند:حواب. كفت:من جز به بازكشت خود نمى انديشم.زبير كفت:نه! همين كه يبشاييش بروم و مردم تو را ببينشند ميان 
خود صلح مى كنند.عايشه كفت:من مصلحت را تنها در بازكشت خود مى بينمءاز بيامبر خدا (ص) شنيدم مى فرمود حككونه 


خواهد بود حال يكى 


از شما زنان در آن موقعى كه سككهاى حوابء يارس كتند (97) . 


حاكم ازام سلمه نقل كرده است كه او كفت ييامبر (ص) خروج يكى از امهات-المؤمنين را متذكر شدءعايشه خنديد.آن 
كاه ييامبر (ص) فرمود:مواظب باش اى حميرا!مبادا كه تو باشى.سيس توجهى به على كرد و فرمود:اكر جيزى از امور مربوط به 
عايشه در اختيار كرفتى با او مدارا كن (”) ! 


البته ام سلمه كردار عايشه را برايش مجسم كرد و جه خوب مجسم كردءآن كاه كه به او كفت: ...تو نبودى كه كفتى اكر 
ديكرخواهى رفت؟در حقيقت جشم خدا ناظر بر تواست و بر ييامبر خدا (ص) وارد مى شوى.اككر من همين راه تو را بروم و 
بعد به من ب.........9...وارد بهشت شوءمن شرم خواهم داشت كه محمد (ص) را ملاقات كنم در حالى كه آن حجابى راكه 
براى من مقرر داشته بود به يكك سو نهاده باشم.خانه ات را براى خودت سنككر كنءيوشش حيا را قراركاه خود بسازءتا اين كه 
او را ملاقات كنى در حالى كه تو مطيعترين فردى باشى كه كردن به فرمان خدا نهاده استءو در مدتى كه از ييامبر (ص) جدا 
شده اىء بيش از همه يار و ياور دين باشى!اكر من سخنى را به خاطر تو بياورم كه با آن آشنايىءهر آينه تو را همجون مارى 
آرام خواهد كزيد.عايشه كفت:جقدر موعظه تو براى من دلنشين است!اما موضوع از آن قرار نيست كه تو كمان مى برى و 


البته راه خوب آن راهى است كه در آن راه دو كروه 


دشمن جان هم (و يا كفت:منزجر از هم) به من يناه آورده اند كه اككر من در خانه بنشينم» نه زحمتى متحملءو نه كناهى 


مرتكب شده امءولى اككر از خانه بيرون روم يس ناكزير ثواب بيشترى از آن سو عايد من»خواهد بود (6”) . 


از مسائل شكفت آميزءاين كه عايشه ياسخ مى دهد كه او مى خواهد قيام كند براى اين كه دو كروه متخاصم به او يناهنده 
شده اند»در صورتى كه نه تنها يكى از دو كروه (كروه امام (ع) ) به او يناهنده نشده بودءبلكه ناراضى ترين مردمان نسبت به 
قيام او بودند و كروه دومءاكر عايشه آن را به دشمنى با على (ع) رهبرى نمى كرد با على خصومتى نداشت.ولى انسان وقتى 


تصميم به انجام كارى كرفت براى توجيه آن از يافتن بهانه اى»براى خودءعاجز و درمانده نيست. 


براستى كه ام المؤمنين عايشه تمام اين اعمال را انجام داد در حالى كه قرآن زنان بيامبر (ص) را مامور به ماندن در خانه 


هايشان مى سازد:«و در خانه هايتان قرار كيريد و به مردان بيكانه زينتتان را مانند زمان جاهليت نخستين ظاهر مسازيد) (50) . 


نتيجه كيرى 


با همه اينهاءما درباره رهبران سه كانه جز خوبى حق نداريم بككوييم و بايد براى ايشان و برادرانمان كه بيش از ما ايمان آورده 
اند آمرزش بخواهيم.در حقيقت كار ايشان و عملى كه انجام داده اند مربوط مى شود به خدا و اوست كه بايد درباره عمل 
ايشان حكم كندءو ليكن در اين جا مسايلى هست كه حق داريم آنها را از اين رويدادها نتيجه كيرى كنيمءاز آن جمله: 


)١(‏ اكر آن رهبران بزرككءريختن اين همه خون را در راه تحقق هدفهاى خويش حلال مى شمرده اند»يس.منطقى نيست كه 
سنتها و احاديث روايت شده آنان را حجت بدانيمءمكر با آنجه از طريق 


ديكر مورد اعتماد از بيامبر (ص) نقل كرده اند موافقت و همخوانى داشته باشد. توضيح آن كه كسانى كه نقض بيعت نيكان و 
برافروختن اثقن جكى ازابن دست رااميان:'مسلمانان خلال شمازنك ان اتخاض عادلى كة روايتهاقءايشان مورد قبول باشد 


(0) هر كاه براى مسلمانان جايز نباشد كه درباره ام المؤمنين»طلحه و زبير جز خوبى بككويند, با اين كه ايشان با امير المؤمنين و 
برادر ييامبر (ص) ءبه مبارزه برخاستند»يس به مصلحت مسلمانان نيست تا درباره كسانى نيز كه از صحابه بزركك,خلفا ويا 
ديكرانءانتقاد مى كنند و يا موضع غير دوستانه اى نسبت به آنان مى كيرند»جز سخن خير بككويند»زيرا جنكك با صحابى بزركك 


داق 5م مدا روز كتو امت :ذا انثقاد وا عوامةكرعغين دوتاتة فاق راون أ: 


البته مسلمانان بر خود لازم مى بينند تا رهبران سه كانه را احترام كنند.و از خدا براى آنها رضامندى و آمرزش بخواهنهءبا 
وجود اين كه.به نبرد و ييكار با رئيس خاندان ييامبر (ص) و برادرش[امام على] (و اككر فرصتى دست مى داد به كشتن او) اقدام 
كردند.بنابراين منطقى خواهد بود تا همان موضعكيرى را نيز درباره كسانى داشته باشندكه نسبت به بقيه افراد از بزركان 
اصحاب موضعى غير دوستانه دارند»زيرا قانون اسلامى امتياز بردار نيست.آنجه بر اين رهبران سه كانه منطبق است لازم است بر 


بقيه مسلمانان نيز انطباق داده شود. 


زمانى بود كه انتقاد از يكك صححابى بر مردم حرام نبود.و انتقاد مسلمانان نسبت به خلفا به قصد افترا به آنان نبود»بلكه آن كار 


را با اين انكيزه فكرى مى كردند كه اعتقاد داشتند رخلفا كاهى صواب و كاهى 


رهبران سه كانه با على جنكيدندءبا اين كه مى دانستند بر خطايند»ءيسءاكر ما بايد اينان را ارج نهيم»و درباره ايشان خير 
بكنُوييم بنابراين حق نداريم بر كروهى از مسلمانان خرده كيريهايى كنيم كه عمل آنها كمتر از قتل و جنكك استءو همجنين 
حق نداريم»همانند عوام مسلمانان به كفر و فسق آنان حكم كنيم.از منطق و انصاف به دور است كه بعضى از مسلماتان به 
بعضى ديكر به خاطر عقايد آنان بيرامون رويدادهاى تاريخى اسلام و شخصيتهاى اسلامى-تا وقتى كه آن عقايد با صريح 
قرآن ويا سنت متواتر ييامبر (ص) كه اجماع امت بر آن است.مخالفت نداشته باشد-نسبت فسق دهند.در قرآن و سنت مورد 
اجماع جنان جيزى وجود ندارد كه انتقاد از بزركان صحابهءو يا موضعكيرى نسبت به آنان را به نحوى كه با موضع توده 
مسلمانان هماهنكك نباشد.ممنوع اعلام كند. 


براستى مسلمانانى كه عقايد مختلف.درباره اصحاب ييامبر (ص) دارند-على رغم اختللاتف عقيده شان دراين مورد-به حكم 
قرآنءبرادرند»و دورى از هم و كاشتن تخم كينه در دل تكد كوو نا كوباره دين و ايمانءهم را متهم ساختنءبر آنان حرام 


است. 


(") البته اين رهبران سه كانه بودند كه باب جنكهاى خانكى را به روى جامعه اسلامى كشودند.براستى آنان نخستين جنكك 
خونينى را كه هزاران تن از دو طرف در آن جان سيردند آغاز كردندءو با دعوت خود يكانكى مسلمانان را جنان بر هم زدند 
كه ذيكر آن وحدت به جائ ود يركشت ذركك ابن مطلي تراى ختردهاى نا يتن دشواز است كه حكؤتة ابن نز ركان نه 
ريختن آن همه خونءجرات بيدا كردند.در حالى كه مى دانستند»كشتن يكك مؤمن از روى عمد-به شهادت قرآن-آتش 
هميشكى دوزخ را به همراه دارد. 


(6) البته جنكك صفين با تمام 


سهمكينى و سختيش جز بيامدىءاز بيامدهاى جنكك بصره نبود.بنابراين اككر ام المؤمنين»طلحه و زبير از امام يشتيبانى مى كردند 
وبه صورت دسته جمعى و يا انفرادى به شهرهاى اسلامى مى رفتند و مردم را وادار به اطاعت از وى و رفتن به زير يرجم او 
مى كردند بى شكك معاويه جسارت مبارزه با على (ع) را بيدا نمى كرد»ءآرىءاكر رهبران سه كانه آن كار را كرده 
بودندءمعاويه در مى يافت كه اكر با امام (ع) مبارزه كندءدر جنككى زيان بخش دركير شده است كه به نابودى خود او و 
تايوؤدئ سياهياتش مى التجامد و حدين كوثه در برابر حكومت على (ع) سر تسليم فرود مى آورد.و ليكن هنككامى كه او ديد 
بخش بزركى از مردم عراقءنظر او را تاييد مى كنند و موضع او را مى يذيرند و از طرفى رهبرانى از بزركترين اصحاب يبش 


از او به مبارزه با امام يرداخته اند»دريافت كه آرمانش در ييروزى بر امام آرمانى نامعقول و دور از دسترس نيسث. 


حقيقت مطلب اين است كه جنكك بصره عاملى نيرومند در عدم استقرار امر خلافت براى امام (ع) و استقرار آن براى معاويه»در 
نهايت بود و على رغم اين كه امام (ع) بر اين رهبران در جنكك بصره بيروزى قاطع يافت.در حقيقت زيانهايى كه به هر دو سياه 
وارد شدءتا حد زيادى از نيروى امام كاست.قبايل سياه شكست خورده»جون هزاران نفر از دست داده بودند در دلهايشان 
شرارت و كينه را مخفى داشتند و قبايل سياه ييروز براى دركير شدن با جنكك ديككرى (در برابر معاويه) به ضعف كراييده 
بودندءزيرا خونهاى فرزندانشان در جنكك بصره ريخته شده بود.اما معاويه با لشكر خود بيرون از معركه در كمين نشسته بود و 


به تاب و توان و 


ساز و بركة وياوان خويش مى افرود: 


اكر قريش در خلال سالهاى خلافت خلفاى سه كانه مقدارى از كينه هاى خود را نسبت به على (ع) -به دليل ضربه هايى كه 
از شمشير وى در زمان ييامبر (ص) در جنككّهاى بدر و احد واحزاب ديده بود-فراموش كرده بودند ولى براستى جنكك 


بصرهءكه قريش هفتاد تن از سران خود را در آن از دست دادءآن كينه ها را زئده كرد:و كينه هاى ديكرى نيز بر آن افزود. 


ماحق داريم كه بككوييم حركت رهبران سه كانه خلافت را شده را به سلطنت مصيبت بار بنى اميه تغيير داد.اكر رهبران سه 
كانه آن جنكك شوم را بريا نكرده بودند على (ع) مى توانست به بيرون از مرزهاى جهان اسلام بيردازد وبا شجاعت فوق 
العاده خود با دشمنان اسلام مقابله كند. 


البته آن رهبران سه كانه حمله تحريكك آميز خود را بر ضد عثمان شروع كردندءبه سبب اين كه ايشان مى ترسيدند»خلافت از 
او به خويشاوند امويش منتقل شود و در ميان آنان يا برجا بماند»جون طلحه و زبير بهره خويش رااز خلاغفت به دست 
نياوردند.رهبران سه كانه با شورش خونين خود بر ضد على (ع) حمله تحريكك آميزشان درباره عثمان را دنبال كردند و در 


نتيجه» معاويه را به خلافت رساندند و جيزى را تحقق بخشيدند كه مى كوشيدند سر نكيرد و انجام نيايد. 
بى نوشتها 

١ج‏ اص 5387. 

"-همان ماخذ. 

#ا-سوره عنكبوت (19) آيه: 3-1١‏ 

#حبووه عسكراك (29) أيه 1 

حسوره نساء آيه 08. 

#-مستدركك ج #-ص .١١8‏ 

/ا-ج /ا-كتاب زكات در باب فضيلت قناعت و ترغيب به آن ص .15:0-١74‏ 
#-تاريخ طبرى حوادث سال #"اص .١١178‏ 

4-همان كتاب. 

٠-تاريخ‏ طبرى حوادث سال #"اص "١108‏ 


همان كتاب صض +/11*, 


١١-از‏ خطبه ٠3١‏ نهج البلاغه. 


١-«احمر‏ ثمودالقب قدار بن سالف بى 


كننده ناقه صالح است.م.نقل از لسان العرب ماده حمر. 

١-شرح‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص .87١‏ 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه ج ١‏ ص 88 آن را نقل كرده است. 
2-الامام على بن ابى طالبءنوشته عبد الفتاح عبد المقصود ج '-ص .77١‏ 
/١-نهج‏ البلاغهءج ١ءص‏ 20-88 

-نهج البلاغه ج ١ءص .2١‏ 

تاريخ بلاذرى ج 5 بخش اول ص ./١‏ 

لج 17ص .56١‏ 

١"-صحيح‏ مسلم ج ١١‏ ص 59"8؟. 


" "حابن ماجه در صحيح خود ج ١‏ (شماره حديث 8؟15) آن را نقل كرده است و حاكم مانند آن رادر مستدرك به دو طريق 


(ج “اص 159) روايت كرده است. 

*7-الكامل ج "١‏ ص .١1٠١‏ 

؟حرويدادهاى سال 2 ص 110" 

اج لاص 88 انل 

"حيس »طعامى است فراهم آمده از خرماءروغن و آرد.نقل از المنجد (م) . 

/الا-سمره يا طلح همان صمغ عربى است كه سايه كوارايى دارد (منتهى الارب و المنجد«مترجم . 


-مؤلف محترمءبه شيوه خود.مطالب را از منابع عامه نقل كرده است و مدارا و مماشات مى كندءاكر نه جنان كه قبلا 


كشت ادن همين كتاب مله است ييامبر از ابتداى بعت .يوم الدار و يس از آن مكرر خلافت امام را اعلام فرموده بود.م. 
٠"-الكامل‏ ابن اثير ج “اص .٠١©‏ 


الادر ضمن رويدادهاى سال 76 ص 5:19 


امسج لاص .17١‏ 
#الا-همان كتاب ص .١١9‏ 

“شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج كص فل. 
وتسور عات زلا دع 

فصل بيست و جهارم 

افسانه توطئه 

قسمت اول 


طبرى از سيف بن عمر از محمد و طلحه روايت كرده است كه على قعقاع بن عمرو (از فرماندهان اهل كوفه) راءيس از تسلط 
عايشهءطلحه و زبير بر بصرهءنزد آنانءفرستاد و قعقاع با ايشان كفتكو كرد و آنان را قانع ساخت 


تا صلح كنند و هر دو كروه به خونخواهى از قاتلان عثمان و اقامه حد شرعى در مورد آنان»يس از استقرار كارها و باز كشت 
امنيت.توافق كردند. اين روايت مى كويد امام (ع) روى آن مطلب به موافقت رسيد.سيس,خطبه اى ايراد كرد و نعمتهاى خدا 
رابر اين امت به وسيله اجتماع و اتحاد بر خلااغت يس از ييامبر»و كسانى كه يس از او مى آيندءبرشمردءآن كاه ازاذى 
قارابيرون شد و كفت:«كسانى اين حادثه (قتل عثمان) را بر سر اين امت آوردند كه طالب دنيا بودند.از اين كه خداوند 
فضيلت را دوباره نصيب اين امت كردانيده است بخل ورزيدند و خواستند همه جيز را به قهقرا بركردانند.و ليكن فرمان خدا 


رساست و به هر كه خواهد ياداش دهد. 


بدانيد كه من فردا حركت مى كنمءيس شما هم حركت كنيد.آ كاه باشيد كه نبايد فردا با ما كسى بيايد كه در كوشه اى از 


كارهاى مردم بر ضد عثمان كمكك كرده است.نادانان بايستى مرا از خويشتن بى نياز بدانند.» 


اين روايت مى كويد جمعى بودند كه بر قتل عثمان كمكك كرده بودند از آن جمله اشترءعلباء بن هيثم»عدى بن حاتمءسالم بن 
ثعلبه عبسى و شريح بن ضبيعه كه يس از جنكك بصره اجتماع سرى تشكيل داده بودند و عبد الله بن سوداء ملقب به ابن سوداء 
نيز باآنان بود (مى كويند:او اهل يمن از شهر صنعاءيدرش يهودى و مادرش اهل حبشه بود در ايام عثمان منافق كونه اسلام 
ظاهرى آورد و مردم را بر ضد عثمان شوراند) عافراد اين اجتماع مخفيانه» نظر دادند»كه بهاى اين صلح را در آينده نزديكك به 


قيمت جان خود بايد بيردازندءزيرا كه على نسبت به آنان از طلحهءزبير و عايشه سخت كير تر خواهد بود»جون او به كتاب 


خدا آكاهتر و براى اقامه حدود الهى حريصتر است. 


روايت ادامه مى يابد و در قالب خود به ما داستانى را يادآورى مى كند (جنان كه دكتر طه حسين مى كويد) كه بت يرستان 
قريش روزى عليه ييامبر (ص) دسيسه كردند و شيطان نيز با ايشان به صورت بيرمردى از اهل نجد حاضر بودءبا اين تفاوت كه 
در داستان ايشان شيطان همان ابن سوداء بود.يس ازاين كه ايشان نظرهاى مختلفى اظهار داشتندءابن سوداء به آنان ييشنهاد 
كرد تا فرصت اتحاد رااز دست دو طرف بككيرند و شب هنكام آتش جنكك را برافروزند. به اين ترتيب هر كدام از دو 
طرفءطرف ديكر را متهم به شروع جنكك خواهد كرد.همين روايت مى كويد»كه اين شو ركنندكان با دقت نقش خود را بازى 


كرةتك ودر بو افروهق اتش جك بصره يبرو زاشداتد 0 


بيشتر مورخان»كه بعد از طبرى آمده اند»اهميتى بدين روايت داده اند و على رغم اين كه طبرى خودءجندين روايت بر خلافت 


آن نقل كرده است»همين روايت منقول طبرى را بركزيده اند. 


طبرى از عمار دهنى نقل كرده است كه على (ع) روز جنكك جمل قرآن را روى دست كرفت و آن را ميان اصحابش كرداند 
و فرمود:كيست كه اين قرآن را بككيرد و آن مردم را به حكم قرآن دعوت كند و خود نيز كشته شود؟آن كاهءجوانى از مردم 
كوفه برخاست و كفت:من حاضرم. سيس امام از او رو بركرداند و دوباره ندا در داد و كسى جز آن جوان حاضر به كرفتن 
قرآن نشد.امام قرآن را به او دادءآن كاه.آن جوان را كشتندءعلى (ع) »سيسءفرمود:اكنون بيكار با ايشان مباح شد (2) .و نيز 
طبرى از زهرى روايت كرده است كه جون على (ع) 


به جايى در بصره رسيد كه هفتاد تن از قبيله بنى عبد القيس كشته شده بودند»جلو رفت تا به آن جا رسيد» سيس فرمود:جقدر 
متاسفم براى ربيعه»آن ربيعه كه شنوا و فرمانبردار بود.بيش از آنان»كزند و آفت جنكك به من رسيد.همين كه ايستادند زبير بر 
اسبش سوار شدءعلى (ع) زبير را صدا زد» هر دو ايستادندءعلى (ع) فرمود:جه جيز باعث آمدن تو شد؟زبير جواب داد:«تو»در 
حالى كه من تو را شايسته امر خلافت نمى بينم و تواز ما سزاوارتر نيستى .على (ع) به زبير كفت:آيا تو به خونخواهى عثمان 
آعده اند جالن كة خوه اؤيزا كنس #كداوند امروو ير هؤادارترية افراد شت اق حيوى :را مسلظ: كردة اسك كه حون 
ندارد.على (ع) كفتار ييامبر خدا (ص) را به خاطر زبير آورد كه او با على خواهد جنكيد در حالى كه نسبت به او ظالم 
است.در نتيجه زبير با قولى كه به امام داد كه با او نجنكدءبا زكشت. 


امام به طلحه كفت:تو همسر ييامبر خدا (ص) را آورده اى تا به وسيله او بيكار كنى و حال آن كه همسر خود را در خانه ينهان 
داشته اى.آيا تو با من بيعت نكردى؟طلحه جواب داد:با تو بيعت كردم ولى بر من است تا در عداوت با تو يافشارى 
شود؟جوانى از اهل كوفه كفت:من...امام (ع) فرمود:اين قرآن رابر آنان عرضه كن و بكوراين قرآن از آغاز تا يايان كار ميان 


من و شما باشد و خدا ناظر بر خونهاى ما و خونهاى شماست آن جوان فرموده امام (ع) را انجام 


داد و كشته شد و على (ع) فرمود:اكنون شمشير زدن بر شما كواراست.يس با آنان بجنكيد.و آن روز هفتاد مرد كه همه لكام 


تدرا من كرفتند از يادر امدنن (0:. 


مسائل يس از آن بود كه امام و دشمنانش طلحه وزبير با هم ايستادند و به كفتكو يرداختند. 


تمام اينها در مقابل مردم و جلو جشم هر دو سياه در روز روشن روى داد.يسءدر آن جا توطئه اى سرى و جنكّى كه توطئه 
كران شب هنكام آغاز كرده اسيك در كان نتودة اث 


باهمهاين ها كروهى از مورخان يس از طبرى اين روايات را بااين كه با منطق رويدادها و قابل قبول بودن آنها هماهنكى 


كانه را مديون مى داند و مسؤوليت جنكك را به كردن ايشان مى اندازد. 


دليل منطقى و جريان رويداد با آن سازكار است زيرا رهبران سه كانه براى كردش و تبليغ اسلام به بصره نيامده بودندءبلكه 
براى افروختن آتش جنكك بر ضد امام (ع) آمده بودند» جنكك را بيش از رسيدن امام به بصره آغاز كردند و صدها تن از مردم 
را كشتند و بر آن شهر تسلط يافتند. 


البته اين مورخان كفته طبرى از سيف بن عمر را در مورد توطثه اى كه روايت بر آن اشاره داردءيذيرفته اند برابر 
آنءتوطئهمخفيانه شكل كرفت و عبد الله بن سبا در آن حضور يافت واز جمله نتايج آن شروع جنككء.شب هنكام »بر طبق 


تصميم ايشان 


بود.رمز يافتن اين روايت به وسيله آن دسته از مورخان آن است كه اين روايت آنان را از انديشه مسؤوليت رهبران سه كانه در 
مورد شروع جنكك آسوده مى كند.براى همين است كه روايت به تعدادى از سران ياوران امام تهمت اطاعت از شخصى تازه 
مسلمان و منافق مى زندءاينان اين روايت را بركزيده اند.و اكر جه محمد و طلحهءراويان آن روايت» (كه سيف از ايشان 
روايت كرده است) مدعى نشده اند كه خود شاهد آن توطئه بوده اند تا به زعم آن دو مخفيانه تشكيل شده باشد و خود نيز از 
اعضاى آن نبوده اندءىبا اين همهءاهميت زيادى به آن روايت داده اند. كسانى كه اين روايت را انتخاب كرده اند از يكديكر 
راجع به طريقى كه راويان به وسيله آن از جريان اين توطثه اطلا-ع يافته اند هيج يرسشى نكرده اند.تاريخ تنها مى كويد 
مش ركان قريش در دار الندوه اجتماع سرى تشكيل دادند تا راجع به ييامبر (ص) با هم مشورت كنند و ييامبر (ص) از توطئه 
آنان اطلاع يافت.اما ييامبر (ص) به وسيله وحى از آن آ كاه شد. 


اما اين توطثه امكان نداشت به وسيله وحى دانسته شودءزيرا محمد و طلحه» كه سيف روايت رااز آن دو نقل كرده است.»وحيى 
دريافت نكرده اند.اين راويان نيز نقل نكرده اند كه كسى از افراد توطثئه كر جريان توطثه را براى ايشان نقل كرده است يا 
نه.ظاهرا مورخان اين روايت رااز آن رو انتخاب كرده اند كه دوست مى داشته اند مضامين آن در شمار حقايق تاريخى در 


حل 


اكنون كه به اين روايت تااين اندازه اهميت داده شده استءبايستى دقت كنيم تا ببينيم جه جيز انكيزه اين همه اهتمام بوده 


است.دوست دارم به موارد زير توجه شود: 


)١(‏ روايت مسلم مى دارد كه ام المؤمنين و زبير در خونخواهى 


عكمان فير بو دقدههر عمد تحريكك ابن سه كن بر سل عثمان متواتر تارزيكى اسك و اقران زد ايشان يدايق عظلب نيز متوائر 
است ولى با اين همهءخونخواهى عثمان جيزى جز بهانه براى جنكك با امام (ع) نبود.آيا قابل تصور است كه در صورت توافق 
در اقامه حد بر قاتلان عثمانءاز جنكك دست بردارندءبا اين كه هدف ايشان على (ع) بوده نه قاتلان عثمان؟ 


(1) روايت مى كويد كه امام (ع) بيش از حركت از محل ذى قارافرمود:«بدانيد كه من فردا حركت مى كنم.شما هم آماده 
حركت باشيد!آ كاه باشيد كه فرداءهر كس در اندكك كارى بر ضد عثمان به مردم كمكك كرده است نبايد حركت كندءو 
كمراهى و جهالت نادانان ما را از ايشان بى نياز مى سازد»اكر امام (ع) اين سخن را به زبان آورده باشد.يسء»روشن است كه 


به شركت كنند كان در قتل عثمان توجه نداشته استءو هيج كسى از ايشان به همراه او ميان سباهش نبوده است. 
قسمت دوم 


افراد مورد نظر امام با اين كلمات-اكر آن كلمات را به زبان آورده باشد-همان كسانى بودند كه بر ضد عثمان شوريدند و 
مردم را نيز عليه وى شوراندند و بويزه كسانى كه مردم را به كشتن او برانكيختند ويا در محاصره او همكارى كردند.جنين 
كسانى در ميان سياه امام بودند.اكر امام (ع) جنين فرمانى صادر كرده بودءيس.مى بايستى مرتكبين آن اعمال از حركت به 
همراه وى خوددارى مى كردند.اما امام جلو حركت محمد بن ابى بكر را نككرفت هر جند يقين داشت كه او نه تنها از جمله 
بزركان اين افراد تحريكك كننده قتل عثمان و شركت جوينده در محاصره اوست ربلكه از كسانى است كه كمى بيش از قتل 


عثمان از روى ديوار وارد خانه او 


شدند-اكر جه عملا در قتل شركت نداشت.مورخان اجماع دارند كه محمد بن ابى بكر ريش عثمان را كرفت و به او توهين 
كرد و او را بير نادان خواند و به وى كفت:جقدر معاويه و يسرابى سرح تو را بى نياز كردند...؟با همه 1 كاهى امام به اين 
مسائل»يسر ابو بكر در همراهى امام باقى ماند و نه تنها از جمله نزديكترين افراد به او بودءبلكه بعدها يكى از فرزندان او به 


شمان امد سحيه متكا كاز سوى امام استاندار مصر بود كشته شد. 


براى امام مانند روز روشن بود كه مالكك اشتر از جمله كسانى بود كه بر ضد عثمان كمكك كردهءمردم را بر او شورانده بوده 
است هر جند از دعوت كنند كان به قتل او نبود.البته عثمان دو بار او را از عراق به شام تبعيد كرده بود.يس از آنءاشتر براى 
جل وكيرى از بازكشت سعيد بن عاصء.نماينده عثمان به كوفه» كروهى از مردم را رهبرى كرد و از جمله رهبران مردم كوفه بود 
كه در محاصره عثمان شركت داشتند.اشتر از سران افرادى بود كه يس از قتل عثمان مردم را به بيعت با على (ع) دعوت مى 
كردند.اشتر با امام ماند و با او در حالى كه مردم كوفه همراهش بودندءبه ذى قارارفت.هنكامى كه امام (ع) رهسبار بصره 
شدءاشتر همراه او واز سران سياهش بود.يس جككونه امام (ع) »يس از آن كه فرمان داد ياريكران بر ضد عثمان همراه او 
حركت نكنند»يذيرفت تا اشتر با او بماند و با او راهى شود و از جمله سران سياه او باشد؟از متواترات تاريخ اسلامى است كه 
اشتر تا دم م ركش در طول خلافت امامءاز همه كس به او نزديكتر بوده 


است.او در جنكهاى جمل و صفين بازوى راست امام (ع2 بود. 


اشتر در حالى كه از سوى امام براى استاندارى مصر راهى آن كشور بودءدر راهءبا زهرى كه به همدستى و توطئه معاويه به او 
خوراندند»جهان را بدرود كفت.عدى بن حاتم راوى اين روايت كه از جمله افراد شركت كننده در توطته با ابن سبا بود نيز از 
جمله نزديكان امام (ع) و ياوران بزركك وى در تمام جنككهايى بود كه امام در طول خلافتش دركير آنها شد. 


او با امام (ع) از«ذى قارابه بصره رفت»در صورتى كه امام (ع) -يس از صدور فرمان خود مبنى بر حركت نكردن كسانى كه بر 


فنك عمان نجدست ده نودتل يحتاة كه ادج وؤاية كذاشنه شت حجلر شر كت اوارا دكرفت: 


بويزه از عمار بن ياسر ياد مى كنيم كه از صحابه مشهور بود.براستى كه او از سران مخالفان عثمان و از تحريكك كنند كان بر 
ضد او بودءو بانكك انتقادش عليه روش او از همه اصحاب رساتر بود.نقل مى كنند كه او خون عثمان را حلال مى دانست ودر 
اين نظرءبا عايشه»طلحه و زبير هم عقيده بود.با اين همه»عمار برجسته ترين فرد از سران سياه امام بوده است. كسانى كه در 
جنكك بصره و جنكك صفين حاضر بودند هر جا كه عمار مى رفت به دنبال او حركت مى كردند)ْكويى او يرجمى براى ايشان 
بود.از بديهيات تاريخ است كه حضور عمار در ميدان جنكك و در جبهه امام (ع) از عواملى بود كه زبير صحنه نبرد را تركك 
كفتءزيراءزبير مى دانست كه ييامبر (ص) به عمار فرموده بود:«اى عماراتو را كروه ستمكار خواهند كشت...)ءاكر امام (ع) 


دستور داده بود كسانى كه بر ضد عثمان به نحوى كمكى كرده اند نبايد به همراه او از«ذى 


قاراحركت كنندءبى كمان عمار را از رفتن با خود باز مى داشت. 


بدين كونه»مى بينيم»روايت سيف كه نقل كرديم علاوه بر مخالفتش با روايت زهرى و روايات ديكرءبا متواترات تاريخ هم 
منافات دارد»يعنى همان همراه بودن عمار بن ياسر»محمد بن ابى بكرءمالكك اشتر و عدى بن حاتم با امام تا بصره.البته اينان 
همراه و از جمله نزديكان امام بودلك.شكافن كه ووابق :ا مثلمات تاريكن تعاض داشته باشدبابد انرا زد كرد و ساسك 


به حساب أورد. 


(*) كذشته از اينءامام (ع) به كسى نيازى نداشت تا او را به لزوم اقامه حد بر فردى كه مؤمنى را به ناحق كشته است.متوجه 
سازد.على كسى نبود كه منتظر بماند تابراى اقامه حد بر قاتلان عثمان با طلحهءزبير و ام المؤمنين اتفاق نظر بيدا كندءتا جه رسد 
به اين كه اقامه حد بر ايشان بهايى براى صلح با رهبران سه كانه شود.از بديهيات تاريخ است كه امام (ع) از همه مردم در 
مراقبت بر اقامه حدود الهى سخت كيرتر بود.هنكامى كه عثمان از اقامه حد درباره عبيد الله يسر عمر-كه هرمزان را بدون 
دليلى كه شركت وى در قتل يدرش عمر را ثابت كند كشت-خوددارى كردءعلى (ع) به او اعتراض كرد.و در آن روزى كه 
على (ع) هنوز به حكومت نرسيده بودءبه عبيد الله به خاطر آن عملشءوعده قصاص داد. 


در حقيقت يايبندى بيشتر على (ع) به اصول اسلامى او را به نبرد با معاويه واداشتءنبردى كه تاريخ اسلام مانند آن را به خود 
نديده بود.جنانجه او به تثبيت معاويه در مقام استاندارى شام رضايت مى داد.مى توانست خود را از آن جنكك كوبنده كنار 


بكشدءولى او فرمود من در امر دينم مسامحه نمى كنم.و در نتيجه.دركيرى در آن جنكك را 


كه از ناحيه خلافت براو تحميل شد يذيرفت و آن را اختيار كرد»جون نمى خواست تا از اصول اعتقادى خود به اندازه جوى 
بككذرد.جنين كسى به اشخاص در خور قصاصءدر اقامه حد مهلت روا نمى دارد و براى انجام آن نيازى به وحدت نظر با طلحه 
و زبير ندارد.اكر او مى ديد كه مى بايست بر محمد بن ابى بكرءاشتر و ديكرانى كه مردم را بر عثمان شورانده بودند.حد 
جارى شودءبدون معطلى»حد را بر ايشان جارى مى كرد.يس خلافت در نظر او وسيله اى بود براى اثبات عدالت و اجراى 
احكام شريعت و كمترين كارى كه امام (ع) انجام مى داد-اكر مستحق قصاصشان مى ديد-آن بود كه آنان را خود دور سازد 


و در كار خود شركت ندهدءاما مى بينيم نه تنها جنين كارى نكردءبلكه آنان از نرديكترين افراد او بودند. 


اكر امام ايشان را مجرمان در خور قصاص تشخيص نداده بودءيس قابل تصور نيست كه روى اجراى حد بر آنان با طلحه و 


زبير به توافق برسد. 


اكر على (ع) اعتقاد مى داشت كه اجراى حد به كسانى كه عليه عثمان همدست شلده اند لازم است.مى بايست طلحهءزبير و ام 
المؤمنين عايشه را حد بزندءزيرا نه تنهاايشان از جمله سران تحريك كننده مردم بر ضد عثمان بودندءبلكه در اين كار نسبت به 
همه بيشقدم و تا لحظه كشته شدنش از ديكران يايدارتر بودند.يس»جكونه على (ع) روى اجراى حد بر ديكران با ايشان توافق 
مى كرد و آنها راحبا اين كه در نفس عمل شركت داشتند-به حال خود مى كذاشت. 


داشته اند.ييش از اين ياد آور شديم كه سه تن از كسانى 


كه كفته مى شد در آن قتل شركت داشتند.و همان دم كه عثمان كشته شد»كشته شدند.آن سه تن عبارت بودند 
از:قيتره»سودان بن حمران و كنانه بن بشر التجيبى.امام (ع) در نامه خود به معاويه فرموده است:«من براى عثمان قاتل مشخصى 
را نمى شناسم.البته در آن مورد كوشش و بررسى لازم را كردم؛ولى در حد توان خود نديدم كسانى را كه تواز جانب من 
متهم كنى به دست تو بسيارم (6) . 


(؟) سخنى كه اين روايت از امام (ع) نقل مى كند صراحت دارد كه امام (ع) اعتقاد داشته است كه روش عثمان و سياست 
مالى او دزست بوده استءو با كماردن خويشان وى به كارهاء موافقت داشته استءزيرا روايت مى كويد امام (ع) 
فرمود:«خداوند به وسيله سه خليفهءيكى يس از ديكرى»وحدت واجتماع را به اين امت مرحمت كرده بود كه اين حادثه (قتل 
عثمان) به دست دنيا طلبان در ميان اين امت به وقوع يبوست.آنان بر فضيلتى كه خداوند به اين امت ارزانى داشته بود.حسد 
ورزيدند و خواستند همه جيز را به قهقرا بركردانند).بدين كونهءامام (ع) تمامى كردار خليفه سوم را تاييد كرد و كسانى را 
متهم ساخت كه قصد داشتند همه جيز را به حال اولش بركردانند زيرا جهان طلبى و حسادت به عثمان و واليانش كه خداوند 
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راضى بود و نه از استاندارانش.بارها امام (ع) ميان عثمان و دشمنانش ميانجى شد.بارها عثمان به خاطر قبول ميانجيكرى 


امام»وعده تغيير روش داد» ولى در همان جا از مروان بن حكم 


تمجيد مى كرد.اكر امام معتقد بود كه روش عثمان و استاندارانش صحيح استءبى شكثءدر بركنارى معاويه يافشارى نمى 
كرد و به خاطر آن د ركير جنكك صفينء كه در تاريخ اسلام سابقه نداشتءنمى شد.در حقيقت.همه اين امور بروشنى ثابت مى 
كنند كه روايت سيف بن عمر ساختكى استءو هدف آن سربوش كذاشتن[بر جنايات]و تبرئه كردن رهبران سه كانه از 
مةولبك حفكة بضكرة بود رو نيز كم سو ساختن آوازه يارانى از امام (ع) مانند»اشتر و ديكران و به سخن ديكرءبراى اين كه 
وانمود كنندءياران امام (ع) براى هدفهاى شخصى خود و عمل به نصيحت فرد منافق تازه واردى در شوراى آنان آتش جنكك 
را بر افروخته اند.اما مى دانيم كه اشتر و امثال او مسلمانانى بودند داراى عالى ترين مقصد و بلندترين هدف كه جانهاى خود 


را در راه رضاى خدا (همان هدفى كه داشتند) » كذاشتند. 
آيا عبد الله بن سبايى وجود داشته است؟ 


دراين جا دليلى هست كه ما را در مورد وجود شخصى به نام عبد الله بن سبا به ترديد وا مى داردءما وجود عبد الله سبا را فقط 
افسانه اى مى دانيم كه به تاريخ راه يافته است تا حقايق را بيوشاند.مدافعان عثمان و راه و روش او خواسته اند نهضتى را كه بر 
ضد او به يا شد به مردى يهودى نسبت دهنئد كه تازه مسلمان شده بود.و آنان مى كفتند او همان كسى بوده كه در كشاكش 
قيام در بصرهءكوفه و مصر بر ضد خليفهءتوطته هاى ينهانى را سازماندهى مى كرده است.مى كفتند اين يهودى خيالىءبه دليل 
بازكشت عيسى (ع) »معتقد به بازكشت ييامبر است و اين كه محمد (ص) به بازكشت سزاوارتر از عيسى استءو براى همين 


قرآن مى كويد: «همانا كسى كه قرآن را بر تو فرو فرستاده است هر آينه تو را به بازكشتكاه باز 


مى كرداند... اكفته اند اين يهودى همان كسى است كه اولين بار اين مطلب را كه على (ع) وصى و جانشين بيامبر (ص) 
است.بخش كردءو نيز كويند او همان كسى است كه به ابوذر»هنكامى كه در شام بود»عقيده حرمت زر و سيم اندوزى را فرا 
داد.و اين كه اموال زكات و خراجءمتعلق به همه مسلمانان است و سزاوار نيست كه كفته شود از آن خداست. كفته اند كه 
عمار ياسر به مصر رفت و با ابن سبا تماس كرفت و او را بر ضد عثمان شوراند.مى بينيم كه اين خيالبافيها با آن جه در تاريخ 
متواتر است و با مسلمترين حقايق تاريخى منافات دارد.از متواترات تاريخى است كه عثمان مطابق روش شيخين عمل نكرد»در 
حالى كه عبد الرحمان بن عوف به هنكام بيعت با اووشرط كرد تا به روش شيخين عمل كند و عثمان هم آن شرط را قبول 
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از متواترات تاريخ است كه بيامبر (ص) حكم بن ابى العاص و خانواده اش را تبعيد كرد و فرمود:نبايد او با من هيج كاه در 
مدينه ساكن كرددءولى عثمان همين حكم مطرود ييامبر (ص) و يسرانش را به مدينه آورد»و دست آنان را بر اموال مسلمانان 
باز كذاشت و صدها هزار درهمءبه ايشان بخشيد.مروان بن حكم نه تنها از نزديكترين كسان خليفه بود»بلكه خليفه حقيقى او 


بود. 


وليد بن عقبه بن ابى معيط از جمله فاسقان باده كسار بود و در قرآن آيه اى راجع به فسق او نازل شده است.از متواترات تاريخ 


- 


ويكك ينجم غنايم آفريقا را به او بخشيدءو ابن ابى معيط را استاندار كوفه كرد و او را بركنار نساخت مكر هنكامى كه 


مسلمانان شهادت به شرب خمر او دادند. 


از مسلمات تاريخ است كه عثمان ابوذر را تبعيد كرد و عمار بن ياسر را به حدى كتكك زد كه بى هوش شد و دستور داد عبد 
اللككية مسعوهم ]ل تسح ثووة اند اكد جنات كد ند هتها كن شكتن ف ازير اناده افزات اذ كيل مسقد تنسياتتك انرو ة تن كمه 
اينها از بهترين اصحاب ييامبر (ص) بودند.او تعدادى از بهترين تابعان را كه مقيم كوفه بودندءبه شام تبعيد كردءتنها به اين 
دليل كه از سياست مالى وى و استانداران بنى اميه انتقاد مى كردندءدر صورتى كه در دين اسلام هيج مجازاتى براى انتقاد 
كنند كان از سياست حاكم و درخواست كنندكان اصلاحءتعيين نشده است.ترديدى نيست كه توده مسلمانان مجازات تبعيد 
اين بز ركان را تقبيح مى كردندءزيرا تبعيد از يكك سرزمين تنها كيفر كسانى است كه با خدا و بيامبر (ص) بجنكند و در روى 
زمين فساد كنند»در صورتى كه هيج كدام از اين تبعيديها نه محارب با خدا و رسول بودند ونه مفسد فى الارضءبلكه از 
منتقدان خليفه بودند.جرا كه او به يكك نفر از نزديكان خود دهها و صدها هزار درهم از اموال دولت را مى بخشيد و تيولهاى 


زيادى از املاك عمومى مسلمانان را ميان ايشان تقسيم مى كرد. 


طبيعى بود كه صحابه و بقيه مسلمانان به اين كارها اعتراض كنند»در حالى كه آنان روش ييامبر (ص) و رفتار شيخين را ديده 
بودند.طبيعى است كه كرفتاريها روز افزون بودءو مردم از خليفه مى خواستند تا روش خود را تغيير دهد و استاندارانش را بر 
كنار 


سازد.يس ازاين كه خليفه از تغيير روش خويش خوددارى مى كرد كار به وسيله ايشان به جايى مى رسيد كه بايد 
برسد.اصحاب و تابعان براى دعوت به قيام نيازى به يكك يهودى خيالى نداشتند.يس»وجود وى نسبت به عوامل نهضت بى اثر 
و نظير يايه ينجم صندلى بوده است.اين سخن كه عثمان رفتارى داشته است كه صحابه و مسلمانان راضى بوده اند و عبد الله بن 
سبا همان كسى است كه مردم را بر او شوراند»مطلبى است كه ما را به انكار مسلمات تاريخ و بى اعتبارى خردهامان» مى 


عونم 


نسبت دادن قيام به عبد الله بن سبا هركز درست نيستءمكر اين كه بككُوييم او كسى است كه خليفه را وادار به باز كرداندن 
مطرودان بيامبر (ص) به مدينه كرد و همو به استاندار كردن ابن ابى سرح و وليد بن عقبه اشارت داشت و به عثمان دستور داد 
تا اموال مسلمانان را به خويشاوندانش ببخشد.هموست كه به عثمان يبشنهاد وزير قرار دادن مروان بن حكم و تبعيد كسانى از 
اصحاب همجون ابوذر و تابعانى مانند مالكك اشتر و ديكران»و كتكك زدن كسانى از برجسته ترين اصحاب و به تقسيم قطعات 
بزركك زمين ميان نزديكان خليفه راءداده است. اين ها عوامل شورش بود.يسءاكر ابن سباءبه عثمان ييشنهاد ارتكاب جنين 
كارهايى و يافشارى در آنها و خوددارى از اصلاح اين اعمال را نداده باشدءممكن نيست كه علت قيام نيز» بوده 
باشد.بالطبع»طرفداران اين روايت كه افسانه ابن سبا را آفريده اند»نمى خواهند وجود رابطه.ميان عثمان و ابن سبا را انكار كنند. 


طرفداران اين روايت فراموش كرده اند كه تحريكك بر ضد عثمان در بصره و كوفه و مصر شروع نشدءبلكه در مدينه آغاز شد 


و در يبشابيش محركان عايشه»طلحه و زبير قرار داشتند. 


يسءآيا ابن سبا آن كسى است كه اينان را براى تحريكك بر ضد عثمان دعوت كرد؟ 


اين روايت مى كويد كه ابن سبا با ابوذر در شام تماس كرفت و او را بر ضد عثمان و معاويه شوراند و ليكن ابوذر حمله 
انتقادى خود را بر عثمان در مدينه ييش از اين كه راهى شام شود آغاز كرده بود و تبعيدش به شام به سبب حمله اش به خليفه 
بوده است.اين روايت مى كويدرابن سبا به ابوذر ياد داد تا بككويد كه اموال خراج و زكات از آن مسلمانان است.نه از آن 
خدا.اماءتاريخ به مامى كويد كه ابوذر هنوز از شام به مدينه باز كردانده نشده بود كه مى كفت:اين اموال مال 
خداست.روايت شده است كه ابوذر يس از بازكشت به مدينه با خليفه روبرو شد.و در حضور اصحاب ييامبر»به او كفت:شنيدم 
كه ييامبر»مى فرمود:«هر كاه فرزندان ابو العاص به سى تن برسند مال خدا را دست به دست خواهند كردءو بندكان خدا را 


برده خود قرار خواهند دادء»و در دين خدا بدعت خواهند كذاشت () . 


ازاين كذشته اعتقاد به اين كه ابوذر از يكك فرد نفوذى منافق امرى از امور ديدش .را آموخته اسثءدر حقيقتءعقيده به نهايت 
زشتى عمل اوستءو تمام نشائه فاق حعلى وساحتكى زاكر ود ذارفجرا ك5 اودر همان متحهافى امير (طن) اشسكةو 
جهارمين كسى است كه اسلام آورد. او مدتى دراز همراه ييامبر (ص) بودءو قرآن را از برداشتء.و حافظ خوبى بود»كه از 
ييامبر (ص) شنيده بود و آن جه را شنيده بود خوب دركك كرده و خوب نقل كرده بود»وى بى نهايت راستككو بود.و ييامبر 


(ص) او را سيار دوست داشت. 


ترمذى نقل كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:(سايه نيفكنده است 


امعان تيلكون وحمل كردم اسك زميق كس وا وامتتكوقن او اوذوو وتو درهودة اسك :رسا لشكيده :ادك امعما قا حل 
نكرده است زمين كسى را راستكوترءو با وفاتر از ابوذر.او شبيه عيسى بن مريم است (و يا كفت:) ابوذر در روى زمين با زهدى 


مانند زهد عيسى بن مريم راه مى رودا (2) . 


ابن ماجه روايت كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«همانا خدايم مرا به دوستى جهار تن فرمان داده است و خبر داده است كه 
او نيز ايشان را دوست مى دارد. كفتند:يا رسول الله آنان جه كسانند آن كاه ييامبر فرمود:على از جمله ايشان است (سه بار 
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ابوذر در مراقبت بر ياكداشت تعليمات اسلامى به حدى رسيده بود كه اجازه نمى داد كعب الاحبار-با آن كه عمر بن خطاب و 
عثمان او را بشدت احترام مى كردند و از او مساله مى يرسيدند و به سخن او كوش فرا مى دادند-درباره دين خدا فتوا دهد و 
اظهار نظر كند. روايت شده است كه ابوذر يس از مراجعتش از شام به مدينه به عثمان كفت:سزاوار نيست كسى كه زكات مى 
دهد تنها به دادن زكات بسنده كندءبلكه بايد به فقير نيز يارى رساندءو به كرسنه غذا دهدءو در راه خدا دست به انفاق 
زند.كعب كه اين سخن رااز زبان ابوذر شنيد»كفت: «هر كس واجب راادا كندءاو را كافى است.)ابوذر خشمناك شد و به 
كعب كفت:«اى يسر زن يهودى تو راجه به اين حرفها؟1 يا تو دين ما را به ما مى آموزى؟و سيس با جوب دستيش به سر او 


كوبيد (6) .جنانجه ابوذر به كعب اجازه نمى داد كه در امور دين فتوا دهدءبا آن كه او زمان عمر 


اسلام آورده بود و به مقام و منزلتى رسيده بودءو به داشتن معلومات زياد در دين معروف بود. يس»جكونه به حرف يكك نفر 
يهودى كهدر زمان عثمان اسلام آورده است واصحاب ييامبر (ص) را نديده است و با تعاليم اسلامى آشنايى نداشته 


واككر ابوذر و عمار با ابن سبا موافقت كرده بودند»يس مى بايستى كه ابن سبا بر حق مى بود زيرا ييامبر (ص) به راستكويى 
اين دو صحابى كواهى داده است"قبلا روايتى را كه عايشه از رسول خدا (ص) نقل كرده بود آورديم كه آن كور 
فرمود:عمار مخير ميان دو امر نشد.مكّر اين كه بهترين آن را انتخاب كرد..حضرت در روايتى كه نقل كرده اندءفرمود:به وسيله 
رهنمود عمار راهنمايى شويد!و نيز فرمود:«مزده باد تو را اى عمار كه كروه ستمكار تو را مى كشد.او فرمود:«براستى كه 
شت متتتاق اسه اشتحصن اث على اعمان وسلمان (4) كس دزا كه واشر (طن )"همه النها شتايدةتانن حص ياشكا كر بابق 
دو صحابى در امرى از امور دينى با كسى موافق باشند»شخص مورد قبول ايشان بر حق خواهد بودءو هر كاه آن شخص مورد 
قبول ايشانءتازه مسلمان باشد.بايستى از اين دو تنءمسائل دين را بياموزد. 


اكر ابن سبايى وجود مى داشت و اككر با ابوذر و يا عمار ملاقات كرده بود»منطقى بودءكه او از ايشان جيزى بياموزد وفرا 
كيرد.هر كاه ابن سبا مى كفت».كه على (ع) جانشين ييامبر (ص) است و همان عقيده هر كدام از اين دو مرد (عمار و ابوذر) 
نيز باشدءيس در حقيقت سحن او بركرفته از عقيده اى است كه اين دو شخص بدان معتقدند و به او آموخته اندءزيرا ابن سبا 


آن رااز شخص ييامبر (ص) نشنيده 


بوده است.بلكه ابوذر و عمار بودند كه در روز غدير راجع به على (ع) از ييامبر شنيدند كه مى فرمود:«هر كس را كه من مولا 
كذارم كه اكر به آنها جنكك بزنيد هر كز كمراه نخواهيد شد:كتاب خدا و خاندانم»اهل بيت من»يس.مواظب باشيد»جكونه 
يس از من در مورد آنها به جاى من رفتار خواهيد كرد... /ترديدى نيست كه آن دو صحابى از آن سخنان دريافتند كه ييامبر 


(ص) »على (ع2 را جانشين خود قرار داده است. 
جه كسى قائل به رجعت است؟ 


اما عقيده به رجعت را هيج كس از ابوذر و عمار نقل نكرده است.ولى كتابهاى تاريخ و ديث به تواتر نقل كرده اند»عمر كسى 
است كه در روز وحلت ييامبر (ص) كفت بيامبر (ص) برمى كردد.عمرءآن روزءايستاد و كفت:«همانا مردانى از منافقان كمان 
فق برتك كه يبامير ندا (ض) از 'ذثيا وفته اسثودز صووتى كه يباقير (ضص) تمده اسه و ليكن او بداثزد برورد كاوشن ورقته است 
جنان كه موسى بن عمران سوى يرورد كارش رفت.به خدا سوكند كه او برمى كرددء جنان كه موسى بازكشت...)عمر از 
عقيده خود برنكشت تا اين كه ابو بكر سخترانى كرد و رحلت ييامبر (ص) را اعلان داشت و اين آيه شريفه را تلاوت كرد:«و 
محب ل ورسوان يكن تمك كه ببامير الى نين أن اف أل ذثيا وفتهة اكذه يباين كر سيرنهاو جا “كمه كوة يدعية تباكان كوه بر 


كرد يد...) 


عمرءاين عقيده را از ابن سبا و يا از ديكران فرا نكرفته بود.هنوز ابن سبايى وجود نداشت و حتى در مخيله سيف بن عمر تميمى 


براستى كه نه تنها عقيده دارم ابن سبايى وجود 


نداشته استءبلكه حتم دارم كه وجود افسانه اى اورا براى تيره كردن آوازه ييروان خاندان ييامبر (رص) ساخته اند.دكتر طه 
حسين» نكته سنج نابيناءمى كويد:«و صاحب ايشان ابن سوداء تنها كسى است كه ساختكى و بيمار كونه»سرانجام»هنكامى كه 
ميان شيعه و ديكّر كروههاى اسلامى جدال در كرفته بود»اختراع شد.دشمنان شيعه مى خواستند در اصول اين مذهب براى 
كاريرة تيرتك غود ورسيدة به عدف تهان خويكن ذريازه ابشانيعتضرق يهودى وار كتد.. بود كتر عله مكسين من كو يلاخو 
حقيقت ابن سودا موجودى خيالى بيش نبوده استءو اكر موجودى واقعى هم بوده است از جنان اهميتى كه مورخان ترسيم 
كرده اند و نقش او را در ايام عثمان و در سال اول خلافت على (ع) مجسم كرده اند»برخوردار نبوده است.او كسى است كه 
دشمنان شيعه تنها براى شيعه او را اندوخته كرده اند...) )٠١(‏ 


منشا افسانه سبايى 


هجرق من زيسته اسث.و طبرقةابنخ عساكر و ابن ابى بكر اذ همية سيف داستان وا كرفتة اتد.ذيكر مورخان مائتد ابن اثبرءايخ 
كثير وابن خلدون وابو الفداء آن رااز طبرى نقل كرده اند. 
ابن سيف از جعل كنند كان روايت بوده است.سيد مرتضى عسكرىءناقد يزوهنده»در كتاب خودهعبد الله بن سبا»عقايد تعدادى 


از دانشمندان حديث را در مورد سيئ.نقل كرده است و مطالب ذيل را يادآور شده است: 


«ابن معين (م:777 ه) »درباره او كفته است (سيف بن عمر) »حديئش ضعيف است.ابو حاتم كفته است (م:777ه) :او ضعيف 


ات 
نسائى كفته است (م:0718) :او ضعيف است. 


ابو داود (م:712 مه( كفته است:او جيرى نيسثك. 


اين عدى (م:080) كفته است:بعضى از احاديث او مشهور است.همه آنها 


نادرست.و غير قابل ييروى ال 
ابن حبان احاديث ساختكى را نقل مى كندءو او را به زندقه متهم مى سازد.و مى كويد:كفته اند: او حديث جعل مى كرد. 
داقطنى (م:0780) مى كويد:او ضعيف و متروكك است. 


حاكم (م:0500) كفته است:متروكك و متهم به زندقه است.ابن عبد البر (م:527ه) در شرح حال قعقاع».مى كويد:سيف.متروكك 
است فيروز آبادى (م:08117) كفته استناو صاحب سخنان به هم بافته است.و آن كاه نام اونا نكجا با كسان ذيكر كرد اوودة 


اسك و اد ]نان باع فيفل ا كرك 
واين حجر (م:0٠086)‏ كويد:او ضعيف اسَنت: 


سيوطى (م:0911) يس از نقل حديثى ازاو مى كويد:در سند اين حديث ضعفهايى وجود دارد از جمله سيف است.» )١١(‏ 
البته همين سيف روايات زيادى را نقل كرده است كه با مسلمات و متواترات تاريخ مخالفت دارد و احاديثى را نقل كرده است 
كه با عقل موافق نيست. 


از جمله متواترات تاريخ اين است كه على بن ابى طالب (ع) از بيعت با ابو بكر خوددارى كرد و با او بيعت نكرد»مكر يس از 
اين كه همسرش زهرا (ع) از دنيا رفت.اين مطلب را تعدادى از مورخان و محدثان بزركك روايت كرده اند.بخارى (؟17) و 
مسلم (1) به سند خود از عايشه روايت ذيل را نقل كرده اند: 


«...همانا فاطمه»د ختر رسول خدا (ص) »كسى نزد ابو بكر فرستاد و ميراث خود را از ييامبر خدا (ص) ءاز مال غنايم كه خداوند 
در مدينه به او داده بود و فدكك و آن جه از خمس خيبر مانده بود»مطالبه كرد...ابو بكر كفت:رسول خدا (ص) فرمود:ما ارثى 
باقى نمى كذاريم»آنجه وامى كذاريم صدقه است...ابو بكر از اين كه جيزى به فاطمه بدهد خوددارى كرد آن كاه فاطمه در 


آن مورد 


برابى بكر خشم كرفت و از او قهر كرد و تا وقتى كه از دنيا رفت با او حرف نزدءدر حالى كه يس از ييامبر خدا (ص) شش 
ماه زندكى كرد.همين كه فاطمه (ع) از دنيا رفت»همسرش على بن ابى طالب شبانه او را به خاكك سيرد و ابو بكر رااز آن 
آكّاه نساخت.على (ع) بر فاطمه نماز خواند.على (ع) در زندكى فاطمه (ع) در ميان مردم جايكاهى داشتءو جون فاطمه از 
دنيا رفت.در ديد كان مردم ناشناخته و مجهول ماند از اين رو با ابو بكر از در سازش در آمد و خواست با او بيعت كندءزيرا در 
آن ماهها بيعت نكرده بود...) 


البته تاخير بيعت على (ع) با ابو بكر مطلبى است كه بزركان محدث آن را نقل كرده اند و هر كه با تاريخ سر و كار دارد از آن 


آكاه است.اما آنجه طبرى از سيف بن عمر درباره بيعت على (ع) با ابو بكر روايت مى كند.جنين است: 


«على (ع) در خانه اش بود كه ناكهان آمدند و به او كفتند:ابو بكر براى بيعت آماده استءيس او شتايزده با ييراهنى بدون قبا و 
عبا بيرون آمد كه مبادا دير بشود تا با او بيعت كند و سيس نزد او نشست و نزديكتر به او شد و از او تجليل كرد و اتا آخر 


مجلس همراه او بود) رع و از جمله احاديث نامعقول وى حديث ذيل سيت 


طبرى از همين سيف نقل كرده است ابو بكر علاء بن حضرمى را براى جنك با اهل رده به بحرين فرستادءاو و سياهش به محل 
دهنا رسيده بودند كه شترشان شب هنكام در بيابان رم كردءدر حالى كه ايشان تشنه بودند»و 


فك ا بزائقاة يذاشه وار اناب خوردتد وسكت كردنك أن كاد شترشان امديد يكراابق كدانو هويره مشكد غود رايز 
آب كرد و كنار آب جا كذاشتء.و جون دور شدند دوباره به محل آب بازكشتندءو اثرى از آب نيافتند و ليكن ابو هريره خود 
مشكك را يافت.يس از آن نقل كرده است كه علاء و سياهش با شتران از دريا كذشتند و كفشهايشان تر نشد»در صورتى كه 
ميان ساحل و«دارين »كه مقصدشان بودءبا كشتيهاى دريايى يكك شبانه روز راه بود.آنان يس از عبور از دريا توانستند بر مردم 


دارين جيره انك 


بلاذرى جنكك بحرين رااز طريق غير سيئءنقل مى كندءو اشاره مى كند كه علا در زمان خلافت عمر (نه خلافت ابو بكر) با 
مردم زاره و«دارين جنكك كرد مردم زاره با اين شرط كه يكك سوم شهر و يكك سوم آنجه دارايى آن از طلا و نقره است به 
علاوه نصف آنجه در خارج شهرء دارند»به عمر بدهندءبا خليفه دوم صلح كردند.و نقل مى كند كه اخنس بن عامرى به علاء 
ككفت :تشقان شعنت بةافزؤتداكنان كه كز ذاريى همعن نا تو مغتالحة تمى كتندبزو كران تكرق اق راانه سيكازيا انان اشارة 


كرد:علاء با كروهى از مسلمانان از طريق دريا بر مردم دارين» هجوم برد (18) . 


طبرى از اين سيف نقل كرده استءهنكامى كه سعد بن ابى وقاص با سياه خود در محل آب هجانات فرود آمد»عاصم بن 
عمرو رابه يايين رود فرات فرستاد كركى به قصد كوسفندى يا كاوى آمدءاما نتوانست جيزى به دست آورد.آنها از ترس 


ك ركك.به يناهكاهى رفتند و در بيشه ها ينهان شدند.يس عاصم رفت تا مردى را نزديكك بيشه ها يافت واز 


او جستجوى كاو و كوسفندان را كردءاو قسم خورد كه جاى آنها را نمى داند.در حالى كه او خود شبان آنها بود. يبس كاو 
نرى از ميان بيشهءفرياد برآورد:«به خدا قسم كه او دروغ مى كويد.و اكنون ما اينجاييم. اعاصم وارد بيشه شد و كاوها خود را 
تسليم او كردندءو آنها را به لشكر كاه خود آورد... (19) ملا-حظه مى كنيد كه سيف در هر دو داستان جيزهايى نقل مى 
كند»كه صحت وقوع آن ممكن نيست:آبى ظاهر مى شودءسياهى از آن سيراب مى كرددءو يس از اندكى كه از او مى كذرند 
نايديد مى شود رو لشكرى يكك شب و يكك روز به دريا يا مى نهد و دريا ياى شتران آن رافرا نمى كيردءو كاو نرى به زبان 


عربى فصبح سخن مى كويد! 


اين بود اندكى از مجهولاءت و دروغهاى فراوان سيف.شككفتا كه طبرى با اين كه از برجسته ترين مورخان اسلامى است به 
روايات سيف-هر جند خود احاديث وى بر دروعغ بودنشان كواهى مى دهند-اعتماد ورزيده است.ابن سبا جيزى نيست جز 
دروغى از دروغهاى وى.البته سيفءقصد داشته است كه حقايق را يوشيده نككهدارد تا بدين وسيله وانمود كند كه قيام بر ضد 
عثمان»تجاوز خليفه از روش ييامبر (ص) و شيخين و اسرافكارى او در بذل و بخشش به يسر عموهاءو اطرافيانش و به كار 
كماشتن خويشان تبهكار او بر سر كارهاى مسلمانانءنبوده استءبلكه دليل قيام دسيسه هاى عبد الله بن سباست كه بيش از 
سيف بن عمر»هيج مورخى سخن از وجود او به ميان نياورده است.سيف خواسته است كه ام المؤمنين» طلحه و زبير را از 
مسؤوليت جنكك بصره تبرئه كند.بدين كونهبراى برافروختن آتش جنككء افسانه توطثه ابن سبا و ياران او را اختراع كرده 


اسبة: 
عايشه نامى از ابن سبا به ميان ذياورده است 


براستى كه مى بايست طبرى و 


تووحان يروو | نتكن موود شالك افن تن قير ةو ونش زرا اتوم كيد 


)١(‏ هر كاه ابن سبايى وجود مى داشتءو او از جنين تلاش ويرانكرى در برابر اسلام برخوردار مى بود.ءيس جرا نام او بر زبان 
ام المؤمنين-روزى كه به بصره رفت تا مردم را بر على و قاتلان عثمان بشوراند-جارى نشد؟و براى جه او نككفت رافرادى كه بر 
ضد عثمان تحريكك كردند و كسانى كه او را كشتند ييروان يهودى تازه وارد به اسلام بوده اند»و اين همييمانان از ييروان على 
و دعوتكران به بيعت با او بودند؟البته او با آن كه به بصره آمد تا مردم آن شهر و ديكر ساكنان عراق را بر ضد على و بيروانش 
بشوراندءنامى از ابن سبا به زبان نياورد»در حالى كه آنجه از كشاده زبانى در اختيار داشت در مورد تحريكك مردم بر ضد على 


به كار برد. 


اكر افسانه عبد الله بن سباءذره اى امكان وجود مى داشت آن را سرآغاز سخنرانى تحريكك آميز خود قرار مى داد و جنانجه 


نامى از آن مى بردءبه يقين»كشته هايى از على (ع) و اصحابش كرفته بود. 


شايد كسى بككويد ركه ام المؤمنين از دسايس ابن سبا بى خبر بوده است زيرا او مخفيانه كار مى كرد.ولى اين روايت كه از او 
سخن مى كويدءبر آن است كه او به بصره آمد و در آن جا مركز ويا مراكزى به وجود آورد وعبد الله بن عامر اموى از 
كوشش اوآكاه شد واو رااز بصره بيرون كرد.در صورتى كه عبد الله بن عامردر هنكام خروج از مكه و نيز در راه بصره با 


عايشه همراه بودءاكر ابن سبايى در كار بودءجرا از آكاهيهاى خود راجع به ابن سبا به 


افو ببرواتكن حير نككفت.اكر ابن سبايى وجود مى داشت.دهها تن از امويان با ام المؤمنين بودند كه همكى از تمام مردم به 
اوضاع شهرهاى اسلامى و جريانها آشنايى بيشترى داشتند.امويان در زمان عثمان فرمانداران شهرها بودند و كمنام و ناشناخته 
نبودند.ام المؤمنين نه يبش از جنكك بصره و نه يس از آنءهيج جيزءنسبت به اين موضوعءنككفته است و با اين كه سالها يس از 
اين جنكك زندكّى كرد ولى بعد از جنكك هم جيزى از آن مورد نككفته است هيج كدام از امويان همراه او مانند عبد الله بن 
عامر و مروان بن حكم كه از سرسخت ترين دشمنان امام (ع) بودندءراجع به آن جيزى نككفتند.اكر افسانه ابن سبا بهره اى از 


راستى و درستى مى داشتءسر و صداى اين اشخاص در اطراف جهان اسلام ييجيده بود. 
معاويه از ابن سبا نامى نبرده است 


() فرض كنيد ام المؤمنين به علت بى اطلاعى از دسيسه هاى ابن سبا از او سخنى به ميان نياورده استءجرا معاويه نامى از وى 
نبرده است؟روايتى كه داستان ابن سبا را باز مى كويد يادآورى مى كند كه او به شام رفت و ابوذر را بر ضد معاويه و عثمان 
شوراند.ابن سبا با عقايد ويرانكر خود به دو مرد ديكر از اصحاب يبامبر حرفهايى مى زند آن دو تن عبارتند از ابو درداء و 
عباده بن صامت.همين عباده به حرف او اعتراض كرد و او را كرفت و نزد معاويه آورد و به او خبر داد كه ابن سبا همان كسى 
است كه ابوذر را بر ضد معاويه شورانده است.و معاويه هم ابن سبا را از شام اخراج كرد و او سيس به مصر رفت.و عبد الله بن 


البته معاويه يولهاى زيادى.به هر كسى كه امام را مذمت مى كرد ويا براى او و ييروانش عيبى مى تراشيد.مى يرداخت.او 
كسى است كه دستور داد امام (ع) را درروى منبيرهاى مسلمانان در نمازى جمعه-يس ازاين كه امام به شهادت رسيد-دشنام 
دهند.حال اكر افسانه ابن سبا يرتوى از وجود مى داشت.هر آينه معاويه از آنءنهايت بهره را مى كرفت و با هر دو دست خود 


بدان جنكك مى زد و حتى يكك روز از بردن نام او غفلت نمى ورزيد. 


با همه اينهاء تاريخ متذكر نيست كه معاويه و يا كسى از استاندارانش»كلمه اى در زمينه كار ابن سبا به زبان آورده باشد.تاريخ 
تعدادى از نامه هاى معاويه را ضبط كرده است كه معاويه در آن نامه ها به امام هدايت-على (ع) -هر تهمت بيهوده اى كه مى 
تؤافسته زقه :اسك .مو ضوع أضلك دن ثامه هانق ببة امام (ع) ابن بود أت كهآو نه قاتلان و مله كسد كاق بهعتماة يناه ذاده 
استدبا همه ايتهاءةز هيج يكت از آن ثامهها يا دآورنشده است كقاتلانعثمآن رابطه اى با فرد تازه وارد ابه استلام داشته 
اند.اكر براى افسانه سبايى كمترين واقعيتى بودءاين نام در طول مدت حكومت معاويه و امويانءبه قلم و زان او و بيروانش 


جارى شده بود. 


حقيقت اين است كه ابن سبا خطرى براى وحدت مسلمانان ويا علت تفرقه وحدت آنان نبوده استءزيرا ابن سبايى وجود 
نداشته است.آرىءاز بز ركترين عوامل تفرقه كلمه مسلمانها و كسترش دشمنى ميان آنان سيف بن عمر بود»مردى كه وجود 
عبد الله بن سبا و افسانه عداوت او را اختراع كرد.دروغى كه سيف بن عمر ساخت و طبرى آن را يذيرفت و يرداخت و ميان 


مسلمانان نشر داد و كينه و دشمنى 


و تفرقه اى به وجود آورد كه از زمان سيف تاكنون, مسلمانان را به دو كروه جدا از هم تقسيم كرده است. 


هركز قيام بر ضد عثمان و جنكك بصرهءنتيجه توطثه ابن سبا نبوده است.آرىءقيام بر ضد عثمان نتيجه تحريكك ام 
المؤمنين»طلحه و زبير بر ضد خليفه وهم ناشى از تجاوز شخص خليفه از روش ييامبر (ص) و سيره شيخين و زير يا كذاشتن 


قوانين عدالت اسلامىءبه دست امويان بوده اسيت: 


جنكك بصره نتيجه تصميم رهبران سه كانه:ام المؤمنين»طلحهءو زبير بود كه مى خواستند با زورءقدرت رااز دست امام 
هدايتءعلى بن ابى طالب عليه السلام» بكي رند. 


يى نوشتها 

١-حوادث‏ سال لاص اللا زع انل لع او ما" 
"-همان كتاب ص 5184-1188 

؟-تاريخ طبرى ص 7188-/11817. 

ه-الفتنه الكبرى ج ".ص 8/ به نقل از بارودى. 

ه-شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص .56١‏ 
#-سنن ترمذى ج ه ص ع" شماره احاديث:540-1//9. 
لا-سنن ابن ماجه ج ١‏ ص "0 شماره حديث 1719. 

8-الفتنه الكبرى»طه حسين ج ١‏ ص *177. 

4-اين سه حديث را ترمذى در سئن خود ج له ص 777 واص 77 نقل كرده است. 
٠-الفتنه‏ الكبرى ج ؟ ص 44-938. 


١'-جاب‏ دوم ص 18.و كتاب نامبرده هم اكنون بهترين كتاب دراين موضوع است.بلكه شايسته است مباحث اين كتاب از 


-صحيح بخارى ج 0 باب جنكك خيبر ص /1717. 


١-صحيح‏ مسلم ج 1١‏ باب لقطه ص 77 


*١-حوادث‏ سال الودج "٠ص .٠١‏ 


-فتوح البلدان بلاذرى ص 978-47 (آقاى عسكرى در كتاب خود عبد الله بن سبا ص )١١17‏ نقل كرده است. 


فصل بيست و ينجم 


امام (ع) يس از جنكك بصره رهسبار كوفه شدءو آن جا را مركز خلافت خود قرار داد.اهل كوفه همان مردمى بودند كه او را 
در مقابل دشمنانش در بصره فارق رسادند و اتش عسكه راكاموق كردتد بره ديك شورق تبوة كدير آن اماد 
كند.بيشتر مردم بصره؛مخالف او بودند»و يس از اين كه جنككءآنجه خواست از مردم آن شهر كرفتءنمى توانستند با او 
صميمى باشند.مردم حجاز هم كسانى نبودند»كه به آنان اعتماد كندءزيرا ايشان»نسبت به بقيه نواحى اسلامى»بخش كوجكى از 
مردم بودنل.مردم شام هم ييروان دشمن وىعمعاويه»بودنل.مردم مسلمان مقيم مصر آن اندازه نيرومند نبودند تا بتوانند براى 


سركوب شوكت جدايى خواهان اموى به تجهيز نيروى لازم بيردازند. 


امام (ع2 حدود جهار ماه 


راق ماده ستاخدى تبروديواى مقائله با معاو به خطزنا كزين شين ونجدت انك وامتعدرترين ابشانا ف وسعزه حوين فر ابر 
حكومت امام و بى تقواترين فرد در مسايل دينى-در مركز جديد خلافت خود توقف كرد.البته معاويه»سرييجى خود را از بيعت 
با امام (ع) و نيز مبارزه با قدرت اوءاعلان كرده بود.به اين ترتيب سوريه از ييكر دولت اسلامى جدا شده بود و جدايى خود را 
هم اعلام كرده بود.معاويه»بدين هم اكتفا نكرد»بلكه دشمنى خود را با حكومت مركزى ابراز داشتءو جنكك با دولت مركزى 
رادر يوشش خونخواهى عثمان علنى ساخت.او در حقيقت»حركت جدايى خواهانه را ييش از آغاز مساله بصره شروع كرده 


بود. 


امامءيس از اين كه بيعت انجام كرفتءنامه اى به معاويه نوشت»حامل نامه سيره جهنى بود»در آن نامهءامام (ع2 او را از بيعت 


اصحاب با خود مطلع ساخت و به او دستور داد تا به همراه مردمى كه زير فرمان او بودند»به بيعت كنند كان ملحق شوند. 


معاويه يس از تاخيرى جندءقبيصه عبسى را با طومارى كه مهر شده بود فرستاد.عنوان نامه جنين بود.از معاويه به على.او به 
فرستاده اش دستور داد.تا با در دست داشتن طومار وارد مدينه شود»و سفارش لازم را به او كرد تا جه بكويد.هنكامى كه 
قبيصه وارد مدينه شد.مردم دريافتند كه معاويه مخالف است.هنكامى كه قبيصه طومار را به امام (ع) دادءامام هر جه نككاه كرد 
جيزى در آن نديد.امام ازاو يرسيد:يشت سر جه خبر؟قبيصه جواب دادزدر امانم اكر بكويم؟يس ازاين كهامان 
كرفت كفت:من كروهى را يشت سر كذاشتم كه جز به رهبرى راضى نيستند.امام (ع) فرمود:به رهبرى جه كسى؟جواب 


داد:كسى كه جمعيت تو را به هم ريخته است من شصت هزار بيرمرد را يشت سر كذاشتم كه 


زير بيراهن عثمان را در برابر جشم خود روى منبر دمشق انداخته اند و كريه مى كنند.سيس امام (ع) فرمود:«آيا خون عثمان را 
از من مطالبه مى كنند؟آيا من بيش از همه طالب خون عثمان نيستم؟بار خدايا!به تو بى كناهى خودم را نسبت به خون عثمان 
ابراز مى دارم.به خدا قسمءقاتلان عثمان خلاص شدندءمكر خدا بخواهدءزيرا اكر خدا اراده اش به امرى تعلق بككيرد»انجام مى 


كيرد.) 


ياسخ امام (ع) بر اين مبارزه طلبى آشكار اين بود كه تا حد ممكن به كردآورى سباه بيردازد تا اين سركش خطرنكك را 
سركوب سازد.يرجم را به دست فرزندش محمد بن حنفيه داد.عبد الله بن عباس را بر ميمنه»عمر بن ابى سليمه را بر ميسرهءو ابو 


ليلى جراح را بر مقدمه سياه كمارد.قثم بن عباس را در مدينه به جاى خود تعيين كرد.به قيس بن سعد استاندار خود در 


مصرءعثمان بن حنيف استاندار بصره و ابو موسى اشعرى استاندار كوفه»نوشت تا مردم را براى حركت به جانب شام آماده 
كنند.خود او نيز مردم مدينه را دعوت كرد.او در ضمن سخنانش به مردم مدينه جنين فرمود:«براستى كه نظم امر شما در 
حكومت الهى ميسر استءيس به فرمان خدا-بدون انكار و اكراه-تن در دهيد!به خدا سوكند»كه يا موفق به انجام اين كار مى 
شويد ويا خداوند حكومت اسلام رااز شمابه ديكران منتقل مى كند و بعد هركز به شما برنمى كرددءمكر اين كه دوباره 
اطاعت از امر او مسلم شود.حركت كنيد به جانب اين قومى كه مى خواهند اجتماع شما را از هم بياشندإشايد خداوند به وسيله 
شما مفاسد مردم جهان را اصلاح كند و هللاك كند كسى را كه مخالف شماست.) 


براى مواجه شدن بااين كروه تبهكار بود كه اخبار خروج ام المؤمنين عايشهءو طلحه و زبير به جانب بصره به امام (ع) 
رسيدءامام ناكزير شد تا يايان مشكل جديدءحركت سياه به سمت شام را به تاخير بيندازد. 


امام (ع) حركت سياه خود رابه سمت شام از آن جهت به تاخير نينداخت كه رهبران سه كانه خطرناكتر از معاويه بودندءبلكه 
از آن نظر كه خروج رهبران سه كانه به سوى عراق به خطر معاويه»خطر جديدى راافزوده بود كه اكر امام (ع) با سرعت آن 
را ببشكيرى نمى كردءبه طور يقين از كمكهاى نظامى و مالى-در مورد هدف خود يعنى سركوبى دشمن اموى خويش كه 


مجسمه بزر كترين خطر براى وحدت امت بود-محروم مى كُشت. 


اكر رهبران سه كانه هر يكك بتنهايى»مخالف حكومت امام مى بودندءبا همه توانى كه داشتند در حدى نبودند تا خطرى در 
مقابل وحدت امت ايجاد كنندءزيراءبراى امام س ركوبى قدرت ايشان آسان بود.شورش ايشان ناكهانى بودءو آنان زيركىء»سياه 
انبوه و نظام اجتماعى معاويه را نداشتند.مردم در بصره با آنان مخالفت كردند و موقعى كه ايشان وارد بصره شدند-ييش از اين 
كه امام (ع) براى ملاقات با آنان حركت كند-با ايشان به جنكك يرداختند.اما معاويهءهر جند اين رهبران موضعكيرى او را 
نداشتند»خود بتنهايى خطرى محسوب مى شد.زيرا او كاملا جاره انديشى كرده بود و شورش او نه تنها ناكهانى نبودبلكه او 
در طول دو سال آمادكى لازم را بيدا كرده بود.وى در ميان مردمى زندكى مى كرد كه با او مخالفتى نداشتند و سياهى بزركك 
و منظم داشت كه از فرمان او دمى سريبجى نمى كرد.يس در توان او بود تا با حكومت امام به ستيزه برخيزد»هر جند از خارج 
شام كمكى دريافت نكند.به همين دليل بزركترين 


هدف امام-يس از فراغتش از جنكك بصرهءآمادكى و تجهيز براى روبرو شدن با اين دشمن خطرناك وحدت و آينده امت 


بود. 
١-امام‏ (ع) در مقابل معاويه برهان اقامه مى كند 


براى اين كه امام (ع) در مقابل معاويه برهانى اقامه كرده باشدوبه همراه جرير بن عبد الله بجلى نامه اى براى او مى فرستد.و در 
آن نامه او را به صلح و ييوستن به ييروان خودءبه توده مسلمانانى كه با او بيعت كرده بودندءفرا مى خواند.و در نامه يادآور مى 
شود»اشخاصى كه با او بيعت كرده اند همان كسانيند كه با ابو بكر.عمر و عثمان بيعت كرده اند و در حقيقت,اهل شورا همان 
مهاجران و انصارند.هر كاه آنان با كسى بيعت كنندءبيعت ايشان موجب يعت ساير مسلمانان خواهد بود و اكر از امر ايشان 
خارج شودءبه مخالفت ويا بدعت خارج شده است و آنان او رابه اطاعت وا مى دارند.اكر كسى خوددارى از بيعت 


كتلايشان با اونهى جتكتده زيراية وافى حدر واه تو متان ره اسة: 


و امام (ع) در همين نامه به معاويه نوشت )١(‏ :«همانا طلحه و زبير با من بيعت كردند و سيس بيعت را شكستند»در صورتى كه 
نقض بيعت از جانب آن دو به منزله مرتد شدن آنان است. يس از اين كه راه عذر و بهانه را بر آن دو بستم با ايشان جهاد 
كردم تااين كه حق فرا رسيد و امر خدا بر خلاف ميل ايشان»بر همه روشن شدويس تو نيز بر آنجه همه مسلمانان وارد شده 
اندءوارد شوءزيرا محبوب ترين امور نزد من درباره تو عافيت است.مكر اين كه خود را در معرض بلا قرار دهى.يس اكر 


خودت را در معرض كرفتارى قرار دهى با تو مى جنككم و از خدا در برابر تو يارى مى كيرم... 


جون برهانى را 


كه معاويه در نيرنكك خودءبراى رسيدن به خلافت در برابر مردم به كار مى بردء همان خونخواهى عثمان بودءو اين كه امام بر 
قاتلا-ن عثمانءبا آن كه زير قدرت او بودند»حد جارى نكرده استويس امام در ضمن نامه خود استدلال او را ابطال مى 
سازد.«تو سخن درباره قاتلا-ن عثمان زياد كفب سن داخل در اطاعت من شوءو بعد با ايشان نزد من به داورى آىءتا تو و 
ايشان را برابر كتاب خدا وادار سازم.اما آن كه مى خواهى فريب دهىءمانند فريب دادن كودكك شير خوار است به خاطر شير 
به هنكام باز كرفتنش از شير (5) . 


به جان خودم قسمءاى معاويه!اكر به عقل خودت نظر كنى و از خواسته هواى نفست جشم بيوشى»خواهى ديد كه من در خون 
عثمانءبى كناه ترين كسمءو خواهى دانست كه من از او دور و در كنار بودم»مكر بخواهى حقيقت را ناديده بككيرى و در نتيجه 
آنجه را كه بر تو روشن است ينهان سازى (”) .بدان كه تواز جمله طلقايى هستى كه خلافت بر ايشان روا نيست و از ايشان 
نمى شود ييروى كرد و با آنان نمى شود شور و مشورت كردءمن جرير بن عبد الله را بيش تو فرستادمءو او از اهل ايمان و از 
جمله مهاجران و سابقين در اسلام استءيس با او بيعت كنإو لا قوه الا بالله...) 


جرير نامه را نزد معاويه برد و خود با تمام نيرويى كه براى قانع ساختن معاويه در اختيار داشت واسطهءرساندن نامه شدءو ليكن 
معاويه از دادن جواب مثبت يا منفى به او خوددارى كردءو جواب را به تاخير انداخت تا فرصت و آمادكى لازم براى آينده به 


دست آورد.سرانجام جواب ردى كه مورد انتظار بود رسيد. 


واسطه و يا وسيله قانع كننده اى بتواند معاويه را وادار به يذيرش حق سازد زيرا او خود را در مركز قدرتى مى ديد كه به او 
جرات مى داد نا امام (ع) را به مبارزه بخواند.او جز آن را هم نمى كرد جون بيش از صد هزار جنككجو در اختيار 
داشت.كذشته از آن» ثروت و افرادش روز افزون بود.زيراءدركير هيج جنككى نشده بود وهيج زيان مالى ويا جانى نديده 
بود.ولى امام (ع) ناكزير به ورود در جنكك خونينى شده يوق كةذر آنسكةيازانقن ميجون شدتد ثا مال و حجان :فزاؤاتى از 
دست بدهند.البته دشمنان امام (ع) بيوسته در حال افزايش و ياران معاويه مدام در حال فزونى بودند.اموال خزانه شام تحت 
اختيار مطلق او بود» هر كونه كه مى خواست در آنها تصرف مى كرددءو با آن دلهاى سود جويان را-هر جند تعدادشان زياد 


بود-مى خريد!! 
عمرو بن عاص به معاويه مى ييوندد 


البته عمرو بن عاص.زيرك مشهور»شاخص ترين فردى است كه در اين برهه از زمان خودشان را به معاويه فروختند.براستى كه 
بيوستن عمرو به معاويه نشانه برجسته اى در تاريخ آزمندى و فرصت طلبى است.تاريخ بخوبى آكاه است (و معاويه كه 
خودءخواهان خون عثمان بود مى دانست) كه عمرو بن عاص از بزركترين محركان قتل عثمان بود.و ليكن آن موضوع مانع آن 
نشد كه معاويه براى جنكك با امام (ع) »به بهانه خونخواهى عثمانءبا زيركى و شيطنت عمروءهمييمان بشود.بهاى همكارى 
عمرو با معاويه در راه زشتى كه مى ييمودند اين بود كه اكر معاويه ييروز شد تا وقتى كه عمرو عاص زنده استءاستاندار مصر 


ناشك: 


امام (ع) با سياه خود به سرزمين شام رفت و معاويه با سياهى با آن حضرت روبرو شد كه از نظر تعداد 


بيشتر از سياه امام بود.دو سباه در صفين روبرو شدند.سياه معاويه ييش از سياه امام»كنار رود فراتءفرود آمد.بدين كونه.لشكر 


امام ناجار شد كه دور ازآب فرات اردو زندك. 


؟ -ايده اليسم و ماكياوليسم 


معاويه كسى نبود كه در راه رسيدن به هدف خود از به كار كرفتن هر نوع وسيله اى»هر جند تبهكارانه»تقوا و يرهيزى داشته 
باشد.براستى كه او معتقد بود حالاكه جلوتر به آب رسيده است يسءجرا از اسلحه كشنده خطرناكك يعنى جلو كيرى از نوشيدن 
آبءبراى ييروزى بر على (ع) و سياهيانش استفاده نكند؟بدين سانءبايد دشمنانش رااز نوشيدن أب مانع شودء در آن 
صورتء.دشمنان يا بايد از تشنككى بميرند ويا تسليم شوند.عطش آنان را طعمه اى سهل براى سياه معاويه مى سازد كه با تمام 
قدرت خود براى مبارزه آمادكى دارد زيرا آب و غذاى كافى در اختيار دارد.به اين وسيله.ييروزى براى معاويه قطعى به نظر 
مى رسيد و مركك دهها هزار تن از مسلمانان هم با اين روش تبهكارانه زشتءدل مرده معاويه را تكان نمى داد.نبايستى هم 
قلب او بلرزد زيراءميان كسانى كه به مركك تهديد مى شدند.برادر بيامبر (ص) على (ع) » حسن و حسينء دو سرور جوانان اهل 
ارتكاب جنين جنايتى بلرزد؟ مككر هدفش اين نيست كه بر حق و بر امام هدايت و ياران او بيروز كردد؟جه فرق است ميان 
كشته اى با كشته ديكر به هر شكل و روشى كه مى خواهد باشد؟از ديدكاه معاويه بين رسيدن به بيروزى با شمشير يا نابودى 


هفتاد هزار تن با اسلحه تشنك, هيج كونه تفاوتى وجود نداشت. 


آرىءنابود كردن سياهءبا سلاح جل وكيرى 


از نوشيدن آب.براى او مطلوبتر بود.زيراءآن نوع بيروزى او را مجبور نمى ساخت كه تا با امام در جنككى با شرايط عادى در كير 
شود.جرا كه در جنكك سرنوشت سازءامام به بيروزى مى رسيد.اما نابودى با سلاح جل وكيرى از آب ممكن بود متضمن نتيجه 
اى مطابق مصلحت او باشد. 


از اين كذشته.كه عمروءهمقسم او-با آن كه يرهيزكارتر از او نبود-مانع ازبه كار كرفتن اين سلاح شدءزيرا دريافته بود كه 
اين روش -با همه زشتى-نه تنها يبروزى را عايد معاويه نخواهد كردءبلكه موجب زبونى و سستى خواهد بود.اما على (ع) 
»كسى كه در شجاعت ضرب المثل است.ه ركز تا هنكامى كه فرمانده سياه استءتشنه نخواهد ماند با همه اينها»ءمعاويه بشدت 
از شنيدن نصيحت همقسم و مشاور خويش خوددارى كرد.امام (ع) كسى نزد معاويه فرستاد كه او براى مبارزه به خاطر آب 
نيامده است بلكه به خاطر احقاق حق و از ميان برداشتن باطل و به منظور يكانكى كار مسلمانان و باز كرداندن آنها به وحدتى 
مقكدس كد غبواهشنهاض نفسالى رهيوان ازسند و اشويكن أن را يراكنده استءآمده است.معاويه به هيج كدام از اينها توجهى 
نكرد و براى امام (ع) جز ييكار براى آب راهى باقى نككذاشت سياه امام (ع) نخستين نبرد مقدس خود زافو ؤزانو معاويةو 
سياهيانش در راه به دست آوردن آب.شروع كرد و ييروزى هم يار او شد.در جايكزينى ساحل فرات و بيرون راندن سياه اموى 
از قرا ركاه خود.موفق شدندتا جايى كه در نزديكك آب قرار كرفتند.به اين ترتيب»وضع د كركون شد و براى امام (ع) و 
سياهش اين امكان بيدا شد تا با دشمنان خود همان رفتارى را بكنند كه دشمن تصميم كرفته بود با ايشان انجام دهد.در امكان 


امام بود تا دشمنانش 


رابا همان سلاح خودشان نابود سازد.و ليكن آيا امام (ع) به جنان كارى دست خواهد زد؟ 


در اين جاءتاريخ جنكها در مقابل عظمت على بن ابى طالب (ع) سر تعظيم فرود مى آورد.اين جاست كه على با قامتى استوار 
ميان رهبران تمام امتها جون كوهى مى ايستد تا اين كه به نسلهاى آينده بشر درس توام با فضيلت خود را بياموزد.براستى كه 
دين اسلام در برابر جنكهاى نابود كننده با تمام اشكال و انواعش مى ايستد.اكرءرهبران ملتها در قرن بيستم به خود اجازه مى 
دهند تا با استفاده از سلاحهاى اتمى»ساكنان كره زمين را از بين ببرند و تاكنون هم-با آن كه خطر جنككهاى هسته اى تمام نوع 
بشر را تهديد به نابودى مى كند-استعمال آن را تحريم نكرده اند.اسلام (سيزده قرن بيش) جيزى را كه بمراتب كمتر از آن 
است تحريم كرده است.از جمله تعليمات اسلام»تحريم كشتن كود كانءزنانءيير مردان و تسليم شدكان سياه دشمنءويران 
كردن خانه هاى دشمن و بريدن درختان آنان است.اما از نظر اسلام»جنكك ويرانكرى كه قوى و ضعيفءبزركك و كوجكك را 
از بين مى برد بزركترين جنايتهاست. 

البته ايمان به اصول اسلامى جيزى است و اجراى آن جيز ديكرى.براستى تاريخ كواهى مى دهد كه رهبران ملتها و فرمانروايان 


در صورتى به اجراى اين مقررات مى يردازند كه به سودشان باشدءاما همين كه اجراى آن ميان ايشان و مقاصدشان فاصله 


ايجاد كندءنه تنها در مقابل آن تسليم نمى شوندءبلكه آن را در جهت تمايلات و خواستهاى خود توجيه مى كنند. 


من تصور نمى كنم يس از ييامبر (ص) كسىءنسبت به دشمنشءهمانند امام على»؛موضعكيرى كرده باشد»آن هم يس از اين كه 


دشمن سلاح مهلك منع آب را با هر توجيهى براى نابود كردن او و سياهش به عنوان يكك اسلحه به كار برده 


سرا. 


رهبران سياه امام و سربازانش فرياد برآوردند:نكذاريد آب بردارندءهمان كونه كه آنان نككذاشتند ما آب بنوشيم!امام (ع) »در 
كه اكر شما جنين كار زشتى را مرتكب شويدءبه مراتب بدتر است از اين كه آنها شما رااز آب منع كردند.امام به معاويه ييغام 


داد: 
«همانا ما با تو معامله به مثل ثمى كنيم.از آب استفاده كنإما و شما در آن برابريم.) 
'' كو ششهاى صلح به شكست مى انجامد 


دوباره»امام (ع) ءبه منظور بر حدر داشكن ذو كروه مسلمان از خونريزى و باز كردائدن ايشان به وحدت»كوششهاى صلح خود 
را بى مى كيرد.فرستاده هايش نزد معاويه رفتند.اما اين تلاشها بى نتيجه بودءزيرا معاويه آرزوى رسيدن به سلطنت اسلام را 


داشت و هركر جيزع او واازق توجه بههدفص بان ثمى داشث: 
برخوردهايى ميان دو كروه آغاز شد و ليكن محدود بود.روز ديكر يبشقراولانى از يكك طرف به طرف ديككر حمله مى كرد. 


كار به همين منوال ادامه يافت تا اين كه ماه محرم فرا رسيد...جنكك نا آخر ماه براى عايت حرمت آن متوقف ماند.دوباره امام 


(ع) تلاشهاى صلح را در خلال ماه محرم شروع كرد واين بار هم نتيجه اى جندان متفاوت با تلاشهاى سابق نككرفت. 


هنكامى كه محرم يايان كرفت:دو كروه دوباره نبردهاى كوتاه محدودى را آغازكردند.امام (ع) به اين وسيله»مى خواست هر 


دو دسته را از زيانهاى جبران نايذير در جنكّىءخانمانسوز» كه در صورت وقوع انتظارش مى رفت.دور نكمّهدارد. 


آن دركيريها مانع ازاين نبود كه افراد دو كروه با يكديكر در غير موقع نبرد ملاقات كنند و با هم به كفتكو بنشيئند وابه بحث 


واستدلال بيردازند.زيرا بيشترين قبايل در هر دو سياه بعضى از ساكنان عراق 


و بعضى مقيم شام بودند و بين آنان اسناد و قراردادهايى وجود داشت كه با هم رد و بدل كرده بودند.معاويه به بعضى از سران 
سياه عراق نامه مى نوشت و به قصد فريب دادن ايشانءقاصدهايى نزدشان مى فرستاد»و وعده هايى به ايشان مى داد تا سياه امام 
بتوانند ايشان را به سوى حق بكشانند و ليكن امام (ع) به خود اجازه نمى داد تا به وسيله اموال مسلمانان»دشمنانش را بخرد و يا 


به جاه طلبان وعده مقام و منصب بدهد. 


در ميان سياه على (ع) افراد زيادى از دنيا طلبان بودند»و كافى بود تا در سياه امام مردمى مانند اشعث بن قيس باشد كه ابو بكر 
درباره او كفت.٠به‏ هيج بدى برخورد نكرد مككر اين كه بدان كمكك كرد.» (©) تاريخ نقل مى كند كه معاويه برادرش عتبه را 
نزد اشعث فرستاد نا نظر او را به خود جلب كندءدر صورتى كه اشعث از انتقادهاى عتبه ناراحت نبودءسرانجامءامام (ع) و 
سياهيانش از بلا تكليفى دلكير شدندءامام تصميم كرفت تا با معاويه در نقطه اى دور از ميدان نبرد ديدار كند دو سياه در 
بزركترين جنككى كه نا آن روز مسلمانان به خود ديده بودند.دركير شدند و تمام روز و قسمت زيادى از شب را بيكار 
كردند.روز دوم هم نبرد نابود كننده خود را دنبال كردند.يس ميمنه سياه امام (ع) ضعيف شد و افراد آن آماده فرار شدند و از 


آن جهت قلب لشكر تكان خورد امام (ع) ناجار شد تا آن را به ميسره لشكرش منتقل كندءجايى كه بيشترين نيروى آن از 


قبيله ربيعه بودهنكامى كه امام (ع) را درميان كرفتند.راه جنكيدن را انتتخاب كردند و از اين ننكك مى ترسيدند كه مبادا به امام 


مالكك اشتر رفت تا فراريان را بركرداند.آنان صداى او را شنيدند و بركشتندءآن كاهءتمام سياه بار ديكر به هم رسيد و كردونه 


'-به زمين افتادن عمار ياسر 


در آن روز موقعى كه افراد ميمنه لشكر امام (ع) رو به فرار كذاشتند»ص حابى و دوست رسول خدا (ص) .عمار ياسر ميان دو 
جبهه ايستاد.با اين كه بيش از نود و سه سال داشتءيا صداى بلند مى كفت:«به خدا سوكتدءاكر ما را بزنئد بحدى كه موى 
بيشانيهاى ما را به دست كيرند ما يقين داريم كه بر حقيم و ايشان بر باطلند.)و در حالى كه اشاره به يرجم معاويه مى كرد و 
كفت:«به خدا قسم كه من سه نوبت با اين يرجم كه در لشكر معاويه است جنكيده امعو اين جهارمين نوبت مانند همان 
توبتهاست: (8) البته عماو دو انفظار وسيدق وقت شهادت عوة يه فسثك كروه سشمكان بوةبيراستى كة ييامير دا (ص) روذزئ 


در حالى كه اصبحايش به كوش .هئ #شنيدند فرهود: 


«جه دردناك است.كه تو را اى يسر سميه كّروه ستمكار مى كشند.» (2) اصحاب كاملا از آن مطلب آكاه بودند.عمرو بن 
عاص از جمله كسانى است كه اين حديث را روايت كرده است و مردم شام هم اين روايت را از او شنيده بودند.اين روايت 
ييش از آن روزهايى كه جنكك تفرقه ايجاد كندء.در اردوى معاويه.شكك و ترديدى به وجود آورده بودءو معاويه»عمرو را به 


خاطر نقل اين 


حديث ملامت كردءزيرا مردم دانستند»عمار همراه امام (ع) است و اواز سرسخت ترين افراد در مبارزه با معاويه است.و يقين 
كروند كةاميان سياه كرو ستتمكاز به من هن برثده كه عماز :دن جوت محالت ان "اسث.عمارةييشن 'از در كبريكن دن حكن كه 
در آن به شهادت رسيدء در كارزار صفين كه حق و باطل رااز هم جدا ساختء.آب خوردن خواستءشير آميخته با آب 
آوردند.يس تكبير كفت واضافه كرد:«اين همان جيزى است كه حبيب من رسول خدا (ص) به من وعده داده بود»موقعى كه 
فرمود:اى عمار تو را كروه ستمكار خواهند كشت و آخرين آشاميدنى تو از دنيا آميخته اى از شير باشد.»سبسءآن را نوشيد و 
از حريم ولا-يت دفاع مى كرد و فرياد مى زد:«كيست كه بوى بهشت را استشمام كند؟بهشت زير درخشش شمشيرهاست و 
تشنه كامان آب مى طلبند و آن شربت شهادت در اختيار آنان استءامروز» دوستانءبه ديدار محمد (ص) و حزب او مى 


رونك.» 


عمار رفت تا هاشم بن عتبه بن ابى وقاص»يرجمدار بيشقراولانى را كه عمار رهبرى آنان را بر عهده داشت.وادار به جنكك كند 
(واين هاشم از بهترين سواران قريش و محبوبترين آنها نزد امام (ع) بود و يكى از جشمهايش را در يكى از جنككها ازدست 
داده بود) .يكك بار عمار از روى محبت به او كفت:جلو برو اى كه يكك جشمت رااز دست داده اىإو بار ديكر مى كفت:برو 
جلو يدر و مادرم فداى تو باد!و هاشم او را به آرامش دعوت مى كرد و به عمار مى كفت:آرام باش اى ابو يقظانءبراستى كه 
جنكك تو را خسته خواهد كرد.و ليكن آرام باش هاشمءو نود و سه سال عمر از شتاب ابو يقظان نكاستءزيرا او تصميم كرفته 


بود 


تابه سوى بهشت بشتابد.براستى كه او بر سر ييمان خود با حبيبيش ييامبر بزركوار (ص) ايستاده بود و مى خواست كه با او 


ملاقات كند.او تصميم خود را كرفته بود. 


خزيمه بن ثابتءذو الشهادتينءبا امام (ع) در آن جنكك بودءاما هنوز به جنكك نيرداخته بود. هنكامى كه عمار به قتل رسيد.براى 
خويمه ثابث شد كه كرو سشمكار هحان سياف تعاويه انيت بو ووازد حبيه خوو شوو فشيرش ذا اتداعك د و ان ووض ان 


وكاو انرا شست سس طفول ركه كد نا "كشع شل 


نبرد در روز سوم با تمام شدت خود ادامه داشتء آثار ضعف در سياه معاويه يديدار شده بود ونزديكك بود ياران امام (ع) به 


خيمه معاويه برسند.معاويه قصد فرار داشت و ليكن استقامت كرد و ماند. 


روز بالا آمده بود و جنكك به همان شدت خود بودءدر آن هنكام كه بيروزى در جند قدمى امام و لشكريانش قرار داشتءدر 
حالى كه آنان كلوى كروه ستمكار را فشرده بودندءناكهان در ميان ارتش معاويه قرآنها بالا رفت و فرياد مردم شام بلند 
شد:اينكك كتاب خداااز اول تا آخر ميان ما و شماإخدا را خدا را درباره مردم عربإخدا را در نظر بككيريد درباره اسلاماجه 
كسانى اكر مردم شام نابود شوند از مرزهاى شام دفاع خواهند كرد؟و جه كسى اككر مردم عراق از بين بروند از مرزهاى عراق 


نككهبانى خواهد كرد؟ 


در حقيقت.معاويه از به دست آوردن ييروزى نظامى نااميد و با شكست قطعى در ميدان جنكك مواجه شد.از آن روءبه قرآن 


يناهنده شك. 


دعوت به حكم قرآن از ابتكارهاى معاويه وابن عاص نبود.زيرا امام (ع) مردم بره وا بيش اق اغاز حتكشان دعوت به 


حكومت قرآن فرموده بود.و به 


يكى از جوانان كوفه دستور داد تا با مردم بصره به وسيله قرآن روبرو شود و آنان را به حكومت قرآن دعوت كند.ولى مردم 


بصره دعوت را نيذيرفتند و آن جوان را كشتند. 


هنكامى كه معاويه وابن عاص به شكست نظامى يقين بيدا كردند و ديدند هيج راه كريزى براى مردم شام نيست»تصميم 
كرفتند تا به دعوت به حكم قرآن يناهنده شوند.معاويه»جنان كه به نظر مى رسادءتمام امكانات را آماده ساختهءو جو را براى 
آن كار فراهم كرده بود.او ينهانىءبا سران سياه امام (ع) -بخصوص با اشعث بن قيس رئيس قبيله كنده اهل يمن»كه در ميان 
مردم كوفه افرادش از همه قبايل بيشتر بود-روابطى برقرار ساخته بود.البته معاويهءتا حدودى يقين داشت كه بالا بردن قرآنها 
منجر به ايجاد شكاف در ميان لشكر امام خواهد شدء جه امام (ع) آن دعوت را بيذيرد وجه نيذيرد.در حقيقت.همان كه 
معاويه»انتظار داشت اتفاق افتادءزيرا ميان سياه امام (ع) سر و صداهايى برخاستءآنان تش بس و يذيرفتن حكم قرآن را 


وا تان دك 


كسانى كه آتش بس مى خواستند سه دسته بودندءهر كدام نظرى مخالف با نظر ديكران را داشتند.كروهى مقدس و 
يرهيز كا ر!معتقد بودند خوددارى از يذيرش دعوت به كتاب خدا و ادامه جنكك كناهى زر ككااشث :و جاراسيت كه سسلنانان 
مرتكب جنان كناهى شوند.اين كروه فراموش كرده بودند كه بيشواى ايشان داناترين فرد به قرآن و حلال و حرام آن است و 


يايبندى او به قوانين قرآن از همه مسلمانان»بيشتر است. 


در ميان اين دسته تعداد زيادى از قاريان قرآن بودند كه به دليل كوتاه فكرى تصور مى كردند به تمام علم شريعت آكاهند و 


دسته دينداران در هر زمانى و مكانى! 


دسته اى منافق به رهبرى توطئه كران عليه حق و شريعت.مى كوشيدند تا جنكك را متوقف سازند.آنان هواخواه باطل بودند و 
به خاطر آن مى كوشيدند و به دشمن كمكك مى كردند» جون مى ديدند كه در كمكك به دشمن از سود مادى برخوردار 


خواهند شد. 


كروهى نادان نيز بودند كه به هر قيمتى طالب زندكى و سلامتى بودند.افراد اين كروه حركت خود را يشت سر امام در 
جنكهاى بصره و كوفه بسى كران مى ديدندءزيرا از خون فرزندانءبرادران و خويشاوندان خودءبهاى زيادى يرداخته بودند و 


اكنون مى خواستند خودشان باقى بمانند و براى آنها مهم نبود كه در آينده بر سر اسلام و مسلمانان جه بيايد. 


امام (ع) براى روشن كردن آنان ايستاد و فرمود:براستى كه بلند كردن قرآنها از جانب معاويه و يارانش فريبى خطرناكك بيش 
نيستءو قصد دارند تا بدان وسيله بيروزى را از جنكك شما بيرون كنند.على؛معاويه و همراهانش را از كوجكك و بزركك مى 
شناخت و مى دانست كه ايشان اهل قرآن و اهل دين نيستند.تمام هدفشان اين است كه خود را از فاجعه شكست نجات دهند. 
البته در سياه امام (ع) »كروهى اهل بصيرت بودند (كه شمار آنها از ديكر كروهها كمتر بود) كه تنها نظرشان نظر امام (ع) 
بود بلكه به امام اصرار داشتند تا جنكك ادامه بابك و درو قنداق واد خواسكاران توقف كك شترده كرقتة شود رطرق انق 
دسته را مالكك اشتر بر عهده داشتءولى فريادهاى كسانى كه توقف جنك را خواستار بودند بيكيرى نبرد را تحت الشعاع قرار 


داد. 


اشترءهمواره افراد خود را به ييبشروى به جانب معاويه وادار مى كرد واو مى ديد كه بيروزى در نزديكش قرار كرفته است.اما 
درخواست كنند كان توقف جنككءدور امام (ع) را 


كرفتند و تهديد كردند كه او را تنها خواهند كذاشت.حتى تهديد كردند كه با تمام نيرويى كه دارند با او خواهند جنكيد واز 
او خواستند كه به اشتر دستور توقف حمله را صادر كند.امام (ع) خود را سر دو راهى ديد كه راه سومى وجود نداشت.يا بايد 
بجنككد كه در اين صورت:ناجار به نبرد با دشمنان و جمعى زياد از سياه خودى خواهد بود»آن هم با اندكى از افراد كاه كه 
همواره سر به فرمان او مى داشتندءو يا اين كه نبرد را متوقف كند تا بيروزى از دست لشكريان حق خارج شود.امام (ع) از 
ترس اين كه مبادا ييروان بيدار دلش بيش از رسيدن به نتيجه اى كه يايه هاى حق استوار كردد»محاصره شوندءراه متوقف 
كردن جنك را انتخاب كرد. 


امام (ع) خود را در مقابل شورشى ديد كه به خاتمه قدرت او منجر مى شد.او به اشتر كه نزد او بركشت و ييشنهاد كرد تا با 
افراد زير فرمان خودءبا عاصيان مبارزه كندءفرمود:نه اى مالكك! من فرمانده بودمءو اينكك فرمانبر شده ام.از اين كه بكذريمءآن 


توطئه دو هدف داشت: 
)١(‏ متوقف ساختن جنكك از طريق يديرش دعوت به حكم قرآن. 


(؟) انتخاب داور از جانب اردوى عراقكه ابو موسى اشعرى باشد»كسى كه بيش از جنكك بصره استاندار امام (ع) در كوفه 
بود.همو كه تمام تلاش خود را در مورد جل وكيرى مردم كوفه از ييوستن به امام (ع) -به هنكام مواجه شدن امام با سياه ناكثين 
در بصره-به كار برد و اكر كروهى از سران سياه امامءبا معاويه همراهى و همفكرى نمى كردندءامكان نداشت كه وى به همه 
اين هدفها دست يابد. 


خواستاران توقف جنك رفته رفته زمزمه هايى را آغاز كردند»كه كويا بار مسؤوليت جنكك 


را به جاى معاويه بر عهده امام (ع) مى كذاشتند.و دخالت ايشان حكايت از يشيمانى آنها از ورود به جنكك مى كردءزيرا كه 
تلاش خود را بر مبارزه با قدرت امام (ع) و جل وكيرى وى از انتخاب هر داورى كه هم عقيده با امام (ع) بوده و ادامه جنككءيا 


ناز كشت از أن ثرا 'قضويب: كندءمتوجعه شاعتة يودلد: 


معاويه عمرو بن عاص را به نمايندكى خود انتخاب كرد و هيج كسى از مردم شامءبا او مخالفت نكرد.و امام (ع) عبد الله بن 
عباس را انتخاب كرد»اشعث و بيروانش كفتند:نبايد دو نفر از قبيله مضر ميان ما داورى كنند.در صورتى كه مضرى بودن ابن 
عباس دليل واقعى مخالفت آنان با رد داورى وى نبود.و ليكن اشعث تعصب قبيله اى را يوششى قرار داد تا هدف خود را به 
وسيله آن بيوشاند.و اكر ابن عباس همجون اشعث با امام (ع) دشمن بود»اشعث او را مى يذيرفت.و آن مطلبءآن كاه به 
وضوح روشن شد كه امام (ع) نام مالك اشتر را كه او هم مانند خود اشعث از مردم يمن بود»مطرح كرد.يس اشعث و دار و 
دسته اشءرد كردند در حالى كه مى كفتند:«مكر ما هم اكنون دركير حكم اشتر نيستيم؟»جون عقيده اشتر همان نظر امام (ع) 
بود واعتقاد بازكشت به نبرد را داشت تا كار كروه ستم بيشه را يكسره كند.در صورتى كه اشعث ودار و دسته اش جز 
ياورانى براى كروه ستمكار نبودند كه به امام (ع) ييوسته بودند واز حاكميت و ييروزى او و هر كسى كه در راه او مبارزه مى 


كردء»خوشحال نبودند.و در حقيقت ضرر اينها و همجنين خطرشان براى امام (ع) از دشمنش معاويه بيشتر بوده است. 


امام (ع) نسبت به يدذيرش تعيين 


حكم و قبول ابو موسى به عنوان نمايندكى خود و سياهيانش.مجبور شد و سند تعبين حكم نوشته شد و دو طرف آن را امضا 
كردند»اشعث از انعقاد قرارداد بسيار خوشحال شدءو شروع كرد به نقل كردن و يخش آن در ميان افراد مقدم لشكر عراق و 


خواندن معاهده براى آنها. 
4 -داوران 


مهمترين نكات ييمان نامه اى كه امضا شد اين بود كه داوران آنجه را كه قرآن لازم دانسته لازم شمارند و هر جه را كه خط 
بطلان روى آن كشيده است باطل شمارند.و از آنجه در قرآن است ييروى كنند و آنجه را هم كه در قرآن نيافتند از مواردى 
كه اختلاف نظر بيدا كردند» مطابق سنت عادله نيكويى عمل كنند كه موجب وحدت باشد نه تفرقه»و عهد و ييمان خدا بر ذمه 
داوران است كه ميان امت اصلاح نمايند و امت را به جدايى و جنكك باز نككردانند»و مدت اين داورى تا ماه رمضان است. (و 
اككر داوران خواستندءزودتر انجام دهند واككر مصلحت ديدند به تاخير بيندازند.با اين كه نمى خواستندءاز مدت مقرر تاخير 


افتاد) .و محل داورى ايشان جايى بين كوفه»شام و حجاز تعيين كرديد. 


على رغم آن كه قرآن و سنت جامع ييامبر (ص) »حق على (ع) صاحب بيعت قانونى و برادر يبامبر (ص) و صاحب اختيار هر 
مرد و زن با ايمان را احيا مى كندءو باطل معاويه بر هم زننده وحدت و ريزنده خون مسلمانان در راه هدفهاى خود را نابود مى 


سازد»ولى از آن داوران انتظار جنين احياى حق و نابودى باطل نمى رفت. 


هيج كدام از داوران در اين اختلافى كه وارد شده بودند بى طرف نبودند تا حكم عادلانه اى صادر كنند.ابن عاصءرهبر دوم 
سياه»در حال 


مبارزه با امام (ع) بودءو ابو موسى اشعرى نيز يكى از ينج نفر مخالف حكومت و سياست امام (ع) قبل از جنكك بصره بوده 
است.و در آن فاصله زمانى كه معاويه مانع كسترش تسلط امام (ع) به قلمروش بود و نافرمانى مسلحانه خود را اعلان داشت و 
ام المؤمنين»طلحه و زبير بصره را به تصرف خود درآورده بودند و با كسترش نفوذ خود جشم طمعءنسبت به كوفه داشتندءابو 


ابو موسىءعلى رغم اين كه امام (ع) فرياد بعد از فرياد و ييام يس از ييام»براى او ومردم كوفه مى فرستاد و آنها را براى كمكك 
به باز كرداندن حقش دعوت مى كرد»جنين موضعى را براى خود كرفته بود.و نتيجه آن موضعكيرىءباقى كذاشتن بصره تحت 
قدرت رهبران سه كانه و اتحاد با ايشان بوده استءو ابراز نافرمانى نسبت به امام را در زير يوشش روش خاص دينى خود.يعنى 
دعوت به حرمت جنكك و مبارزهانجام مى داد.در حالى كه فراموش كرده بود كه قرآن بطور صريح به مبارزه با هر كروهى از 
مسلمين كه بر كروه ديكر ستم روا دارد»دعوت مى كند.و اكر ابو موسى اشعرى به آنجه كه آن روز مى خواست دست مى 
يافتءو مردم كوفه فرمان او را مى بردند».حكومت امام (ع) در همان سال اول بيعت خود خاتمه يافته بود.و به همين جهت امين 
قرار دادن ابو موسى و عمرو بن عاصءدر برابر امام (ع) در حقيقت امين دانستن دشمن درباره دشمنى بوده است.و كزينش 


مردم عراق ابو موسى را در واقع نوعى كنار آ مدن با اهل شام روى بر كنار كردن امام (ع) 


بوده اس 


البته آنجه انتظار مى رفت اتفاق افتاد»داوران در كفتكوى خود مدت زيادى وقت كذرانى كردند.و نتيجه كفتكوهايشان اين 
بود كه در ميان خود روى بر كنارى امام (ع) و معاويه همعقيده شده و به توافق رسيدند.ابو موسى برخاست و عزل هر دوى 
آنان را اعلا-ن كرد و يس از او ابن عاص بيا خاست و بركنارى امام (ع) و ابقاى معاويه را به اطلاع عموم رسانيد.ابو موسى 
عمرو را متهم به حيله كرى و نقض توافق كرد.و ليكن اكر ابن عاص او را فريب نداده بود و معاويه را جنان كه او امام را خلع 
كردءبر كنار كرده بود هر آينء.حكم آن دو در بركنارى معاويه هيج تاثيرى در داورى نداشت.زيرا كه معاويه در آن روز 
فرمانرواى شام بود.نه خليفه»و آن روز مدعى نبود كه خليفه است يس خلع او جه معنى داشت#زيرا كه او مردى راز مقامى 
بركنار ساخته بود كه نه صاحب آن مقام بوده است و نه مدعى آن.يس حكم ظالمانه ايشان زيانى به حال معاويه نداشت و تنها 


زيانش متوجه امام (ع2 بوده أبنت 


و حقيقت اين است كه اككر حكم داوران موافق شرايط يمان داورى در احياى آنجه قرآن احيا داشته و نابود ساختن آنجه كه 
قرآن باطل شمرده؛مى بودءالبته حق اين بودكه ما فريبكارى عمرو بن عاص را نسبت به ابو موسى اشعرى كمكى براى امام (ع) 
منظور كنيم نه براى معاويه.اكر ابن عاص فريب نمى دادءضرر امام (ع) جنبه قانونى داشت و بدتر بودءزيرا راى داوران در 
بركنارى امام (ع) براى وى الزام آور بود در صورتى كه خلع معاويه ضررى براى معاويه نداشت و از موقعيتش جيزى را نمى 


ساختن مردى از مقامى كه نداشته و مدعى آن هم نبوده است عملى بيهوده و بى اثر است. 


يس اكر حكم ايشان بر طبق قرآن و سنت مى بود.مكر ابن عاص تنها جيزى بود»كه باعث جلوكيرى اجراى حكم آنان مى 
شد.زيرا كه آنءاختلا.ئ ايشان و عدم توافق در حكم را اثبات مى كرد.و ليكن حكم داوران-در صورت توافق هم-مخالف 
قرآن و سنت مى بودءزيرا كه قرآن اعلان مى فرمايد:«و اككر دو دسته از مؤمنان با هم نبرد داشتند يس ميان آنها صلح برقرار 
كنيد واكر يكى از آنها بر ديكرى تجاوز كرد يس با آن كه تجاوزكارست بجنكيد تا تسليم امر خدا كردد.يس اكر تسليم 
شد.ميان ايشان به عدالت و قسط آشتى دهيد كه خداوند دادكستران را دوست مى دارد.» (7) البته دار و دسته معاويه همان 
كروه تجاوز كرى است كه از فرمان خدا سر برتافته استءزيرا على (ع) بنا به نص صريح بيامبر (ص) (مطابق عقيده بيروان اهل 
بيت (ع) ) و به دليل بيعت عمومى كه توده اصحاب بيامبر (ص) و عموم ساكنان مدينه»مكه و عراق»مصرهءيمن و ساير 
سرزمينهاى اسلامى-به جز مردم شام كه معاويه.بر آنها حاكم بود-خليفه قانونى بوده است.و در صورتى كه او خليفه شرعى 
بوده است يس بر همه مسلمانان اطاعت از او واجب بوده است زيرا كه قرآن مسلمانان را به اطاعت صاحبان امر خود, ملزم مى 
كند:«اى كسانى كه ايمان آورده ايدءاز خدا و ييامبر (ص) و صاحبان امر خودتان اطاعت كنيد...» (8) براستى كه ييامبر (ص) 
اعلا-ءن فرموده بود كه على صاحب اختيار هر مؤمنى است واز خداوند درخواست كرده بود تا هر كس كه او را دوست مى 


دارد دوستش بدارد وهر كس كه او را 


دشمن مى دارد دشمنش بدارد.و معاويه دشمن و در حال جنكك با امام (ع) بوده است و ريختن خون او را حلال مى شمرده 


استءو هر كاه جنين است كه خداوند دعاى ييامبرش را اجابت مى كند (و ترديدى در اجابت كردن دعاى او نيست) يس 


معاويه با دشمنيش نسبت به على (ع) دشمن خداست. 


مسلم در صحيح خود روايت كرده است كه بيامبر (ص) فرمود:«هر كس از فرمان او سرييجى كند واز جامعه جدا 
شودءم ركش مركك جاهليت است.و هر كسى زير يرجمى كو ركورانه نبرد كند به خاطر تعصب خشم بكيرد و يا به تعصب 
قومى دعوت كندءو يا به يارى تعصب قومى برخيزد و كشته شودءبه مركك جاهليت كشته شده است.» (9) و بدون ترديد معاويه 


سرييجى از اطاعت كرده اسيت: 


وهر كاه كسى بخواهد در اين كه معاويه رئيس كروه ستمكار بوده است ترديد كندءبراى رفع ترديد لازم نيست كارى بكند 
بن ياسر در حضور همه اصحابش فرمود:«جه غمبار است حال تواى يسر سميهاتو را كروه ستمكار مى كشند.)و كروه معاويه 


همان كروهى بود كه اين صحابى بز ركوار و حبيب ييامبر (ص) را به قتل رسانيد. 


واين حديث بحدى از شهرت و تواتر رسيده بود كه زبير را تكان داد و رعشه اى بر اندام او انداخت و آنجنان به خود لرزيد 
كه روز جنكك بصره موقعى كه دانست عمار ميان سياه امام (ع) است قادر به حمل اسلحه نشدءزيرا كه او مى ترسيد عمار در 
نتجدكف كنمة قود وازنين جره كزؤه مستمكار وده باشل 


و موقعى كه 


مة مرو نن غخاضن ذق عفكة فين حبر وا تدم عمان كشن شداء ات اواباون كرد و مكاي كه يكر شهيد عمان را 
ديدءرنكش تغبير كرد و بعد كفت:«آيا ما او را كشتيم؟)خير! بلكه او را كسى به قتل رسانده است كه به ميدان جنكش آورده 
است.و معاويه نيز همين حرف را زد.و موقعى كه امام (ع) حرفهاى آنها را شنيد به مسخره فرمود:«در اين صورت ييامبر خدا 


(ص) همان كسى است كه عمويش حمزه را به قتل رسانده است زيرا كه وى عمويش حمزه را به جبهه احد آوردا. 


شكى نيست كه ابو موسى اين حديث را شنيده بود و از قتل عمار اطلاع يافت و مى دانست كه معاويه و دار و دسته اش همان 
كروه ستمكارند و على (ع) آن امام و رهبر هدايت استءو ليكن هيج كدام از اينها مانع او در اعلا-ن بركنارى امام (ع) از 
خلاغت نشد.و آن مطلب اتفاق نيفتاد مككر به اين دليل كه او دشمن امام (ع) بوده است.و من نمى خواهم بككويم كه او براى 
دانسته هاى خود از كتاب خدا و سخنان ييامبر ارزشى قائل نبودءبلكه به اعتقاد من عداوت او با امام جشم دل او را كور كرده 
بود. 

بى نوشتها 

١-در‏ نهج البلاغهءاين بند»ءضمن نامه (64 أمامءنيامده است»شايد در نسخهاى كه در اختيار مؤلف بوده است آمده باشد.م. 


؟-امام در دوران خلافت خويش. 


#-ايد اليستهاءمثاليونءعناديه و ييروان ماكياول.معتقد بودند اشياء موجود در عالم حقيقتى ندارند و آنجه هست اوهام و 
خيالاءت و مانند نقش و تصوير در روى آب بيهوده و بى اساس است تمام اينها منشاء شناخت را تصور و خيال مى دانند»و 


الحديد. 

و-طبقات ابن سعد ج ا ص /10. 

#-همان مصدرءبه ده طريق در ص 705-1787 نقل كرده است. 
لاسوره حجرات آيه 4. 
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4ج 17 ص 778. 


فصل بيست و ششم 
خوارج 
قسمت اول 


قاريانى كه با امام (ع) در جنكك صفين حضور داشتند»نخستين كسانى بودند كه به توقف جنكك دعوت كردندءو آنان 
مصرترين افراد لشكر بر يذيرش حكميت و سرسخت ترين آنان در مخالفت با راى امام»مبنى بر ادامه جنكك و رد ييشنهاد 
ارجاع بر حكميت بودند.ولى يس از امضاى ييمان حكميت نظر اين قاريان بسرعت تغيير كرد.آنها فهميدند كه در مورد 
متوقق كردن جتنكك ودر زمينه داورى آن افراد»در دين خحدا مرتكب اشتاه بزركى شده اند.و به اين ثثيجه ورسيدند كه بايد 
فورا بدون توجه به نتيجه راى داورانءامام (ع) و همه آنها جنكك را از سر بككيرند.شايد ايشان يس از مقدارى فكر دريافتند كه 
حكم خدا روشن است.يس معاويه و يارانش همان كروه ستمكاره اى هستند كه صلح را رد كرده اند و براى جانبدارى از 
باطل خود. روى به جنكك آورده اند.و اين كروه ستمكار بر حكم قرآن تسليم نبودند بلكه جون احساس كردند شكستشان 
حتمى استءبه حكميت تن دادند.و حكم خدا اين بود كه با اين كروه مبارزه كنند تا اين كه تسليم امر خدا كردند.و اكر حكم 
خدا دراين مورد واضح است يس مجالى براى داورى آن دو مرد نمى ماند تا آنها اجتهاد كنند و حكمى يا فتوايى در مورد 


امرى صادر كنند كه نه شبهه اى در آن وجود دارد ونه جايى براى اجتهاد باقى است. 


بعلاوهءاين افراد تندروءفراموش كرده بودند كه حكومت امام (ع) را به مبارزه طلبيده اند و او را ناجار به متوقف ساختن كارزار 


و يذيرش داورى و نوشتن عهدنامه كرده اند.و 


هم اكنون آنها هستند كه قصد دارند امام (ع) را وادار بر شكستن بيمانى كنند كه انجام شده و خدا و خلق بر قبول آن كواه 


كرفته شده است. 


البته همين افراد تندرو در دين اما نادان نسبت به حقايق آن»شعار حكمى جز حكم خدا وجود ندارد)»ءرا سر دادند و مقصود 
ايشان از اين كلمه آن بود كه اسلام با كزينش داور براى قطع نزاع ميان دو كروه مسلمان»مخالف است.حكمءاز آن خداى 


يكتاست وو افراد حق داورى در امور دينى را ندارند. 


كرد.با اين كه شخص داور در امرى كه دو دسته از مسلمانان در آن امر اختلااف دارند»همان قاضى است كه از او فصل 


خصومت واعلان حق در مورد دو طرف كه هر دو مدعى حق اند»در خواست مى شود. 


در مورد اين كه آن دو حكم»سمت قضاوت داشتندءجيزى است كه ييمان حكميت كوياى آن استءزيرا كه عهدنامه جنين 
آغاز مى شود:«اين جيزى است كه على بن ابى طالب و معاويه بن ابى سفيان آن را خواسته اند.على (ع) براى مردم عراق و هر 


شرع اسلام» كجا درخواست قضاوت و تعيين داوران وسروكار داشتن با آنان»نسبت به مسايل مسلمانان در رفع اختللافات را 


حرام شمرده است؟و اكر قضاوت حرام باشد يس به جه وسيله اختلافها را بر طرف مى كنند؟و آيا خوارجءبه اين امرءانديشيده 


بودند كه ييامبر (ص) و خلفا جرا با قضاوت سروكار 


داشتند و به قضات كمكك مى كردند؟و آيا جز اين است كه شروعيت بلكه وجوب قضا از جمله ضروريات دينى است؟ 


خوارج شعار١هج‏ حكمى جز حكم خدا روا نيست را سر دادند»و من تصور نمى كنم كه آنان معنى اين شعار را دركك كرده 
باشند و شايد اين شعار رااز قول خداى متعال كرفته باشند كه در سوره يوسف مى فرمايد:«هيج حكمى جز از خدا روا 
نيستءاو فرمان داده است كه جز او را نيرستيد...)ليكن آيه در آن باره جيزى نمى كويد واز آيه جيز ديكرى برداشت شده 
است.البته آنجه مقصود آيه است اين است كه خداوند اصول و احكام دين را نازل فرموده است و تنها اوست كه تسليم در 
برابر فرمانش لازمءو عبادتش بر بندكان واجب است.در صورتى كه حكم يا قاضى نازل كننده شريعت و يا مورد ستايش نمى 
باشد بلكه تنها او كسى است كه مى تواند احكام شريعت نازل شده از طرف خدا را به مصاديق خود تطبيق دهد.يس اكر او 
جنين كارى را انجام داد و مطابق آنجه كه خداوند نازل كرده است داورى كرد بر مسلمانان واجب است كه تسليم حكم او 
شوند زيرا مطابق دستور خدا حكم كرده است.و اكر مطابق امر خدا داورى نكرد بر مسلمانان واجب است تا از حكم او 


جاى تعجب است كه اين كروه ياغى متجاوز فراموش كرده بودند كه خداوند به ييامبرش (و ييروان ييامبر (ص) نيز) فرموده 


اليت: 


«واكر ميان ايشان مطابق دستور خداوند حكم كرد واز خواسته هاى آنان ييروى نكرد...» (1) و به ييروان انجيل فرموده 


است:«و بايد ييروان انجيل مطابق آنجه خداوند در انجيل دستور داده است حكم كنند و هر كس مطابق دستور 


خداوند حكم نكند از جمله تبهكاران است (1)) و به مؤمنان مى فرمايد:«همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به 
صاحبانشان ب ركردانيد و هر كاه ميان مردم داورى مى كنيد به عدالت حكم كنيد...) . 


اكر قراردادى كه ميان امام و دشمنش نوشته شد بر مسلمانان اطاعت حكم داوران را واجب و لازم مى شمردءهر جند اكر 
داوران كمراه شده و بر خلاف قرآن و تعليمات ييامبر (ص) داورى مى كردندءبراى موضعكيرى خوارج دليل موجهى بود زو 
ليكن قراردادى كه نوشته شد صراحت داشت بر اين كه داوران بايد آنجه را كه قرآن زنده داشته است زنده بدارند و آنجه را 
كاى اث شمرده اسكابى اث شهارتتهو اكز اقان ذو مورة اعتلاف حوة غبازت ووش ازقر ان تاقد بسنت يامر (ضصن) 
كه نيكو و جامع است و تفرقه افكن نيست مراجعه كنند.و اككر داوران به اين قرارداد يايبند بودند به طور قطع مطابق دستور خدا 


حكم مى كردند. 


و بازاكر خوارج مى كفتند»داورانى كه انتخاب شديك شاك زراى تحكميت تداشسدهز يرا ان عاض هدر ينذاركن: ضعي 
است.دين خود را به دنيايش مى فروشد و دشمن امام استءو از طرف ديككر ابو موسى كم دانش و كوتاه فكر است و بيشينه 
اش در زمان عمر و عثمان حكايت از نداشتن تقواى دينى او مى كند و كذشته اش در اوايل خلافت على (ع) دليل آن است 
كه وى يبرو هواى نفس است و با امام (ع) دشمنى مى ورزيده و مردم رااز يارى حق باز مى داشته است هر آينه براى 
موضعكيرى ايشان دليل موجهى بود. 


آرى اكر ايشان به جاى كفته خود:هيج حكمى جز حكم خدا روا نيست-اين حرف را زده بودند»دليل قابل توجيه ضعيفى 


بودءزيرا كه حكمي" در ا حقيفت شايسته براى داورى 


در امرى كه امت در آن باره اختللاف داشتندءنبوده اند.و على رغم اين مطالب مسؤوليت اختيار در مورد تعيين داورى بر عهده 
امام (ع) نبوده استءزيرا كه وى بر تعيين حكم و قبول حكمين به اجبار اقدام كرد نه از روى آزادى و اختيار و خوارج خود 
جزيى از نيرويى بودند كه امام (ع) را مجبور به آن كار كرد.بعلاوه»شايسته نبودن حكمين براى داورى-تا وقتى كه صلاحيت 


ايشان مشروط به ييروى آنها از كتاب و سنت بوده است-مانع از تعيين آنها براى مقام حكميت نبود. 


واقعيت اين است كه خوارج در هيج موردى از موضعكيريهاى خودءاعتدال نمى شناختند.زيرا كه آنها در ابتداى كار بيش از 
همه خواستار تعيين حكم بودند و امام (ع2 را-در صورت يافشارى بر ادامه جنكك-تهديد به قتل كردند»و خواست او را بر ادامه 
جنكك-يس از اين كه به كتاب خدا دعوت شد-جرمى غير قابل بخشش دانسته و مبارزه خود را با او مباح شمردند.و در بى آن 
بعد از يكك روز يا كمتر از راست افراطى به جب افراطى تغيير موضع دادندءو يذيرش حكميت و متوقف كردن جنكك را 


كناهى غير قابل بخشش دانستندبلكه آن را بدتر از كفر شمردند. 


سيس در تندروى هاى خود از مرتبه اى به مرتبه بالاتر تغيير موضع دادند.به طورى كه خود را حاميان شريعت قرار دادند»در 
صورتى كه شناختى از شريعت نداشتند ,و مسلمانان را با معيارهاى عقيدتى خود.مؤاخذه مى كردند و مخالفان با عقيده خود را 
با كشتن مجازات مى كردند.در حالى كه شهادت-بر اين كه:خدايى جز خداى يكتا وجود نداردءو اين كه محمد (ص) رسول 


خداس ترا كه ييامير (ص) اعلان فرمودءهر كس به زبان اوردءخون و مالش محفوظ است.در مورد هر مسلمانى كه با 


آنان همعقيده تبودءيى اعتبار شمردندءهر جند كه تمام واجبات الهى را انجام داده و از تمام محرمات الهى اجتئات كرده بود- 
تنها كافى بود كه با ايشان همعقيده نباشد-البته قانون جديدى وضع كرده بودند كه بر يايه آن آزمون هر مسلمانى بر عهده 
ايشان بود و آن آزمايش عبارت از بيزارى از على (ع) و عثمان بود.هر كس با بيزارى خود از آن دو تنءدر امتحان موفق 
شدءخونش محفوظ است وهر كس از آن دو نفر بيزارى نجست خونش حلالل است.و به اين ترتيب در نظر خوارج بيزارى از 


على (ع) برادر ييامبر (ص) و صاحب اختيار مؤمنان واقعى از مهمترين اصول دين اسلام كرديد. 


هم امام (ع) و هم ايشان از صفين بازكشتندءاما آنها جداى از توده سياهيان امام (ع) بازكشتند»و در محل حرورا اردو زدند و 
بعدها به آنجا نسبت داده شدند.امام (ع) تصميم كرفت تا آنها را قانع كند كه به وحدت بركردند و نزديكك بود در تصميمش 
موفق شود.آنها وارد كوفه شدند و ليكن اعتقادشان اين بود كه نبايد امام (ع) انديشه حكميت را بيكيرى كندءو بايد نبرد با 
معاويه را بدون اين كه منتظر نتيجه حكميت باشدءاز سر بككيرد.و ليكن امام (ع) بزركوارتر از آن بود كه قراردادى را كه نوشته 
شده بودءناديده بكيرد.وقتى كه آنها از آنجه انتظار داشتند نااميد شدند از كوفه بعد-از مكاتبه با كسانى از اهل بصره كه با 
ايشان همعقيده بودند-بيرون رفتند.و قرار ملاقات را در سرزمين نهروان كذاشتند و از بصره نيز حدود يانصد تن به آنها 


بيوستند.و امام (ع) تصميم داشت-يس از اين كه ابو موسى و عمرو بن عاص از كار خود فارغ كلانة و كمراهى»ابشان 


در داورى ثابت شد-هر دو عده نبرد با معاويه رااز سر بكي رند.يس نزد خوارج فرستاد و از آنها خواست تا به وى 
بييوند نل» يعنى همان كسانى كه خواستار باز كشت به مبارزه بودند-اما آنان از قبول دعوت امام (ع) خوددارى كردند وامام 
(ع) را متهم كردند كه به خاطر انتقام شخصى به جبهه جنكك برمى كرددءزيرا كه حكم حكمين مطابق مصلحت او درنيامده 
است.و امام (ع) مى خواست كه آنها را به حال خودشان واككذارد و خود به ميدان نبرد بركرددءو از مردم كوفه و بصره دعوت 
به قيام كردءاز ميان مردم كوفه لشكرى حدود شصت و ينج هزار به دور او جمع شدند واز مردم بصره نيز سه هزار و دويست 


اما خوارج از اين زمان شروع به حمله هاى تروريستى كردند كه تاريخ مسلمانان مانند آنها را به ياد نداشت.آنان بشدت شروع 
به ايجاد مزاحمت براى مردم كردند و هر كسى را كه اعتقاد به كمراهى امام (ع) نداشت مى كشتند. 


جلو عبد الله بن خباب صحابى رسول خدا (ص) را در حالى كه همسرش نيز به همراه او بود» كرفتند و ازاو راجع به على (ع) 
بيش از تعيين حكم و بعد از آن»يرسيدندءاو در جواب ابشان: كقت:غعلن (ع) به حكم خدا داناتر از شماست و تقواى دينى اش 
و عمق بينش وى ببشتر از شماست.به او كفتند:كه تو تابع هواى نفسى و تو افراد را روى شهرتشان دوست مى دارى نه از روى 
عملشان.به خدا قسم تو را به نحوى مى كشيم كه تاكنون كسى را نكشته ايم.يس او را كرفتند و شانه هايش را بستند و بعد او 
و همسرش را-در حالى كه زمان وضع حملش نزديكك بود-زير 


درخت خرماى ير بارى نككاه داشتند.آن كاه او را سر بريدند و خونش را ميان آب روان جارى ساختند.و رو به همسر وى 
آوردند.او كفت:من زنى هستمءآيا ازخدا نمى ترسيد؟يس شكم او را ياره كردند.سه زن از قبيله طى وام سنان و صيداوى را 
نيز كشتند (2) .اين اخبار نككران كننده در حالى به امام (ع) و يارانش رسيد كه او آماده رفتن به سرزمين شام براى يكسره 
كردن كار معاويه»مى شد.يس امام و يارانش ديدندءكه براى مردم كوفه و ساير مردم عراق اين كار خطرناكى است كه امام 
(ع) دنبال كار مهمى كه در ييش داشت برود واين ستككدلان را در يشت سر خود ترك كند كه هر جه مى خواهند با مردم 
انجام دهند.او لازم ديد تا بيش از بازكشت به جنكك قاسطينءجاره اى براى خطر كروه مارقين بكند. 


قسمت دوم 


امام (ع) با سياه خود به نهروان رفتء.جايى كه خوارج اردو زده بودند»نزد ايشان بيغام فرستاد كشند كان برادران مسلمانمان را 
مى كنم تا با مردم شام ملاقات كنم.و شايد خداوند دلهاى شما را منقلب كندءو از حال كنونى تانءبه راه خير بركرداند.ايشان 


در جواب كفتند ما همه قاتلان ايشان هستيم و ما خون شما و خون آنها را حلال مى دانيم. 


امام (ع) خود نزد آنها آمد و ايشان را مخاطب قرار داد و فرمود:اى جمعيتى كه شما را عداوت لجبازى سبب شده تا خروج 
كنيد و.هواق تفشح تنما را از حق باؤداشنعه و شتابزد كن باع ختر د خواعق شما شده امت و دو هقايل عمل تاسلك مهمين قرار 
كرفته ايدءهمانا 


من به شما هشدار مى دهم كه مبادا طورى رفتار كنيد كه فردا اين امت شما را نفرين كنند.افتاد كانى باشيد ميان اين بيابان»و 
در وسط اين كودال» بدون هيج حجتى از جانب يروردكارتان و بدون هيج دليل روشنى.آيا شما نمى دانيد كه من شما رااز 
حكميت منع كردم و آكَاه ساختم كه آن يكك فريبكارى است و آن كروه افراد ديندارى نيستند و شما نافرمانى كرديد.و جون 
من[به اجبار]آن كار را كردم با ايشان شرط كردم و از حكمين يبمان كرفتم كه آنجه را قرآن فرمان داده استءاحيا كنند و 
آنجه را نهى كرده است نهى كنند يس مخالفت با قرارداد كردند و بر خلاف حكم كتاب و سنت رفتار كردندءو ما كار ايشان 
رابى اثر شمرده و به حال اول خود هستيم»ءيس شما از كجا حامل جنين ييامى هستيد؟آنها در جواب كفتندءما حكميت را 
يذيرفتيم وبا يذيرش آن كناهكار شديم و بدان سبب به كفر آلوده كشتيمءهم اكنون يشيمان و تايبيم.اكر تو هم توبه كنى ما با 
تو واز طرفداران توايم واككر خوددارى از توبه كنى»بيعت تو را مى شكنيم و با تو نيز مانند ديككران مى ستيزيم.امام (ع) در 
جواب ايشان فرمود:تند بادى بر شما بوزدءو از ميان شما كسى باقى نماند و نسل شما قطع كردد!آيا يس از ايمان خالصانه ام به 
رسول خدا و مهاجرت با او و مبارزاتم در راه خداءاكنون خودم را كافر معرفى كنم؟در اين صورت من كمراهم وازهدايت 
يافتكان نيستم.و يس از كفتن اين سخنان از آنان روى كرداند (8) . 


براستى كه منطق خوارج منطقى عجيب بود.و خودشان مى كفتند جون حكميت را قبول كرده اند كنهكار شده اند و در نتيجه 
كافر كرديده اند.و 


آيا منظور ايشان اين است كه هر كس مرتكب كناهى شد كافر مى شود؟هر كاه مقصود ايشان اين طور باشد يس در حقيقت 
آنها شرط بقاى بر اسلام را عصمت از كناهان شمرده اند.و معناى آن حرف اين است كه تمام نسلهاى مسلمان كافرند. 


و به هر حالءآنجه در كتابهاى تاريخ راجع به جنكك خوارج رسيده و آنجه كتب حديث جمع آورى كرده اندءدليل براين 
است كه براى امام هيج كدام از رويدادهاى مربوط به ايشان, غافلكير كننده نبوده است بلكه مورد انتظار بوده و از ييش 
آمدهاءنتيجه و تفاصيل آنها كاهى داشته است و يبوسته راجع به آنها سخن مى كفته» كويى كه از روى كتابى مى خوانده 


است. 


خوارج به طرف يل رودخانه حركت كردند در حالى كه امام (ع) در محلى دورتر از ايشان مشغول نماز بودءيس يارانش به او 
اطلاع دادند كه خوارج از رود عبور كرده اند.امام (ع) فرمود:هركز عبور نكرده اند و كسى رفت تا از محل آنها اطلاع حاصل 
كندءيس آنها را ديد و تصور كرد كه ايشان عبور كرده اندءو از ترس به آنها نزديكك نشد.نزد امام (ع) بركشت و عرض 
كرد»عبور كرده اند.باز هم امام (ع) فرمود:به خدا قسم كه عبورنكرده اند و محل به خاكك غلطيدن ايشان جلوتر از يل است.و 
يا كفت:جلوتر از نطفه[نام آن رود]است. 


بعضى از آن مردم درباره كفته امام (ع) ترديد كردندءو برخى ديكر اصل مطلب را مشكوك دانستند سرانجام به سمت خوارج 
رفتند تا راجع به كفته امام (ع) تحقيق كنند ,ناكهان خوارج را دور از رود مشاهده كردند»ءيس صداى تكبير ياران امام (ع) بلند 


شدءو شكك و ترديدى را كه به فكر آنها راه يافته»و حقيقتى را كه براى آنها روشن شده بودءبه عرض 


امام على (ع) رساندندء امام در جواب ايشان فرمود:به خدا سوكند كه به من به دروغ اطلاع نداده اند و من هم دروغ نكفتم 
(2). 


نه تنها امام (ع) بدقت محل آن جنكك را مى دانسته است.بلكه او به تمام ريزه كاريهاى آن آكاهى داشته است.زيرا كه او ييش 
از آغاز جنكك به ياران خود فرموده بود:«به خدا سوكند» كشته هاى شما به ده تن نمى رسد و از ايشان ده نفر هم نجات بيدا 
نمى كنند.)و نتيجه جنكك آنجه را كه امام (ع) خبر داده بود به ثبوت رساند.به ابو ايوب انصارى اجازه امان به خوارج را 
مرحمت كردءو ابو ايوب در حالى كه خوارج را صدا مى زد كفت:هر كس زير اين يرجم بيايد در امان است.و هر كس از 
ميان شنماابه حك تبرداؤة و مراخمت انجحاد تكندهبه كوفه يا هدذاين ب كردم وهر كس آز سان :ان جمعيت بيروة رود ذر امان 
است.و ما-يس از اين كه دست به قاتلان برادران خود يافتيم-نياز به ريختن خون شما نداريم.يس بسيارى از ايشان اردوكاه را 


تركك كفتند.و نزديكك به نيمى از مجموع آنها باقى ماندند كه يافشارى بر مبارزه داشتند. 


امام (ع) به ياران خود دستور داد كه بيش از ايشان جنكك را آغاز نكنند»و خوارج يكديكر را بااين جمله فرياد مى 
وَدَنَد :شامكاءبكة جانت بهشت|إو بر مردم حمله بردند.)يس افراد سواره امام (ع) به دو دسته راست وجب تقسيم شدندءيو 
تيراندازان با تيرشان رو در روى آنها يبشباز رفتندءو سواركان از دو طرف به ايشان نزديكك شدندءو افراد بانيزه ها و شمشيرها 


به ايشان حمله ور شدندءو در همان لحظه كشته شدند.كويى كه خداوند به ايشان فرمان داد:بميريد و مردند. 


(ع) صحت كفتار وى ظاهر شدءزيرا كه از ايشان»جز هفت تن» كشته نشد و از خوارج حتى ده نفر سالم نماند. 


ولى خبر ير اهميت ديككرى هم بودءكه امام (ع) بيش از جنكك بيان فرموده بود و يس از يايان جنكك.يارانش تحقق آن را در 
نيافتند.البته امام (ع) بيش از ظهور خوارج به اصحاب خود مى فرمود كه كروهى از دين بيرون مى شوند همان طورى كه تير 
از كمان خارج مى شود؛ نشانى آنها مردى است كه از ناحيه دست ناقص الخلقه است.و جون از جنكك خوارج فارغ شد به 
كازانكن تسغور داد قا أن مره تافضن الخلقةه وا بحست و "انها سعد اما او وا اكه يكن إن انقاة كقت :وى دو ميان ابقبانة 
نيست.و امام (ع) اين سخن را تكرار مى كرد:به خدا قسم كه او در ميان ايشان است.به خدا سوكند كه به من دروغ نككفته اند و 
من به دروغ نمى كويم.سيس امام خود در حالى كه بعضى از يارانش همراه وى بودند رهسيار شد.مرد مورد نظر را مى جستند 
تااين كه در ميان كودالى كنار رودخانه در بين ينجاه كشته.يافتند.وقتى كه او را بيرون آورد به بازويش نكريستكوشت 
بازويش مانند نكك يستان زنى بود كه روى آن را مو فرا كرفته باشد هر كاه آن كوشت را مى كشيدند به اندازه بلنداى دستش 
كشيده مى شد و اككر رها مى كردند»جمع مى شد و به حالت اولش برمى كشت.يس جون امام (ع) خواسته خود را ديد»تكبير 
كفت و فرمود:«به خدا قسم كه به من دروغ نككفته اند و من به دروغ نككفتم.اككر نبود كه شما از آن كار بركنار داشته شده ايد 


هر آينه خبر مى دادم آنجه را كه خداوند به زبان ييامبرش براى كسى بازكو 


فرموده است كه با شناخت و بينش در ييكارءبا ايشان بيكار مى كند.در حالى كه عارف به حقى است كه همه ما با آن در 
ارتباطيم.) 


مورخان و محدثان نقل كرده اند كه ييامبر (ص) به ياران خود از خروج اين كروه مخالف بر امام (ع) خبر دادءو آن رابا 
وي زكيهايش معرفى كرد.از جمله مطالبى كه درباره آنها آمده استء روايتى است كه بخارى در صحيح خود از ابو سعيد 
خدرى نقل كرده است:«در آن ميان كه ما نزد رسول خدا (ص) بوديم»و او مشغول تقسيم كردن جيزى بودءذو الخويصره كه 
از مردان قبيله بنو تميم بود وارد شد.عرض كرد:يا رسول الله.عدالت را رعايت كنيد.يس ييامبر (ص) فرمود:واى بر تواكر من 
عدالت نكنم شن جه كستى عندالت ترا وعايت:مى كند؟ كر من به عدالت رفتار نكرده بودمءتو زيان و ضرر ديده بودى.يس 
عمر از ييامبر (ص) اجازه خواست تا او را بكشدءييامبر (ص) فرمود:او را واككذار زيرا كه او يارانى دارد كه فردى از شما نماز و 
روزه اش را با نماز و روزه ايشان سبكك و بى ارزش مى يندارد قرآن را مى خوانند اما از كل وكاهشان تجاوز نمى كند.از دين 
بيرون مى شوند جنان كه تير از جله كمان بيرون مى رود نشانه ايشان مردى سياه جهره است»يكى از بازوانش مانند يستان زنى 
وياياره جكرى است.و ايشان بر بهترين كروه از مردم خروج مى كنند.يس كواهى مى دهم كه من اين حديث را از ييامبر 
خدا (ص) شنيده امءو كواهى مى دهم كه على بن ابى طالب با ايشان جنكيد در حالى كه من به همراه او بودمءيس راجع به 


آن مرد دستور داد جستند تا آوردند او را و من مطابق تعريفى كه ييامبر 


(ص) از او فرموده بود او را مشاهده كردم.» (7) و مسلم در صحيح خود از زيد جهنى-خود در ميان آن دسته از سياه امام بود 
كه به سمت خوارج حركت كردند-نقل كرده است كه على (ع) فرمود:«اى مردم از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود:از 
ميان امتم كروهى بيدا مى شوند كه قرآن مى خوانند ولى نه قرآن خواندن شما هيج ربطى به قرآن خواندن ايشان داردءنه نماز 
خواندن شما با نماز ايشان و نه روزه شما با روزه كرفتن ايشانءآنان قرآن را مى خوانند و تصور مى كنند كه قرآن خواندن به 
نفع آنهاست در صورتى كه به زيان ايشان است.نماز خواندن ايشان از كلو كاهشان تجاوز نمى كندءايشان از اسلام بيرون مى 
شوند جنان كه تيراز كمان بيرون مى رود.اكر مى دانستند درباره آن سياهى كه با آن روبرو مى شوند, جه جيز بر زبان 
ييامبرشان جارى شده است.هر آينه آن عمل را انجام نمى دادند (يا از آن كار خوددارى مى كردند) »و نشانى آن اين است 
كه مردى در ميان آنهاست داراى بازويى بدون زراع.بر سر بازويش جيزى همجون سر يستانى است كه روى آن را موها فرا 
كرفته است...او على (ع) فرمود ميان ايشان آن مرد ناقص الخلقه را بجوييد و ايشان او را جستند يس نيافتند و على (ع) خود 
برخاست تا اين كه با جمعى از مردم آمدند كشته روى كشته افتاده بود فرمود: آنها را بيرون كنيد و بر روى زمين زير كشته ها 


او را يافتند يس امام (ع) تكبير كفت و بعد فرمود:«خداوند راست كفت و جاميركن نيز ابلاغ كرد...» (8) . 
بى نوشتها 
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فصل بيست و هفتم 

١تداهش‎ 

وقتى خوارج در جنكك نهروان به هلاءكت رسيدندءبه امام (ع) كفتند يا امير المؤمنين تمام اين قوم هلا-كك شدند.امام (ع) 


فرمود:«هركزءبه خدا سوكند كه آنها نطفه هايى در يشت مردان و در رحم زنانند»هر زمان شاخه اى از آنها برويد»شكسته شود 


تا اين كه آخرين آنها دزدان جياولكر شوند.» )1١(‏ 


امام (ع) بيروزى خود را بر خوارج يوشيده نككذاشتءدر صورتى كه معتقد نبود هلاكت ايشانء به معنى ريشه كن شدن آنها و 
حل نهايى مشكل ايشان است.در حقيقت او مى دانست كه اصول و انديشه ها با نابودى بدعت كذاران و به وجود آورندكان 
آنها از بين نمى روند.و مبارزه با ايشان جيزى جز يكك جاره جويى موقت نبود»و هدف از آن متوقف ساختن حركت سريع و 
تخفيف خطر روزافزون ايشان بود و مبارزه امام با ايشان ماموريتى بود كه ييامبر (ص) به وى داده بود كه شرح آن را بيان 


داشته و تمام اوصاف و نشانى هاى آن را بيست و نه سال بيش از فرا رسيدن وقت آن بوضوح كفته بود. 
جرا بيامبر (ص) مبارزه با خوارج را به امام (ع) توصيه كرد؟ 


ييامبر (ص) اين ماموريت را به على (ع) محول نكرد مككر به اين دليل كه در آن»ضرورت مقدس دفاع از آزادى انديشه و 
خون مردمى نهفته بود كه خوارج بدون هيج دليلى-جز خوددارى قربانيانشان از ايمان آوردن به عقايد باطل آنان-قصد داشتند 
بر زمين بريزند»در انجام آن ماموريت نهفته بود.و امام (ع) به خود اجازه نمى داد-در حالى كه ييامبر (ص) درباره او كواهى 
داده بود كه او با حق و حق بااوست-كه مسلمانان را مجبور كند تا همراى او باشند و از طريق هدايت به اجبار ييروى 


كنندءبلكه او مخالفان خود را معذور مى داشت و براى آنها آزادى در انديشه قايل بود.و 


او كسى بود كه مى فرمود:«...يس از من خوارج را نكشيد (يا با ايشان مبارزه نكنيد) »زيرا كسى كه حق را بجويد ولى اشتباه 
كند»غير از كسى است كه طالب باطل بوده است و همان را دريافته است . 


واكر خوارج به قوانين نادرست خود ايمان داشتند اما تصميم نمى كرفتند كه آن رابا زور به ديككر مسلمانان تحميل كنندامام 
(ع) ايشان را به حال خودشان واكذاشته بود و اين آرزو و خواسته امام بود.و ليكن آن كروه.مانع مى شدند كه مسلمانان سخن 
حق را بككويندءو ايشان را ملزم مى كردند كه به باطل معتقد شوند و آن را به عنوان يكك دين بيذيرند.و هر كس را كه ايمان به 
بدعت آنها نداشت و دستشان مى رسيد»مى كشتند. 


نتايج ابن جنك جه بود؟ 


البته جنكك نهروان در جهت متوقف ساختن رشد حركت سريع خوارج و خطر روزافزون آن كروه براى مسلمانان»موفق شد.و 
ليكن -همان طورى كه خود امام (ع) انتظار داشت-در ريشه كن كردن آن خطرءتوفيق نيافت.همجنين در باز فرستادن سياه على 
(ع) به بيكار با قاسطين بيمان شكن ايجاد مانع كرد.توضيح آن كه امام (ع) مى خواست بلافاصله بعد از جنكك نهروان»سياه 
خود را براى جنككى سرنوشت ساز به مصاف معاويه اعزام كندءو ليكن سياه و سران آنءاظهار علاقه كردند كه براى استراحتى 
كوتاه»در محل نخيله-نزديكك كوفه-اردو بزنند تا تجديد قوا كنند»سلاحهاى خود را آماده سازندءو مركبهاى سواريشان 
خستكى بكيرند.و ليكن يس از اين كه درآن جا اردو زدند.دسته دسته و يا فرد فرد مخفيانه به كوفه رفتند و ديكر بازنكشتند.و 
امام (ع) ناجار شدءخود براى ترغيب آنها روز بروز بتدريج هت حركت به سمت دشمن وارد كوفه شودءو ليكن آن مردم 


آكاهى بر علل 


خوددارى آن مردم از انجام واجبشان براى ما دشوار نيست.زيرا مردان شايسته اى كه مغزهاى متفكر نهضت بودند مانند»عمار 
بن ياسرءمالك اشترءخزيمه بن ثابت ذو الشهادتينءعبد الله بن بديل و هاشم مرقال»در جنكك صفين و يا خارج از جنك بدرود 
زندكى كفته بودند.و اينان بودند آن بيدار دلانى كه نسبت به آينده اسلام علاقه شديد به خرج مى دادند و در راه اعلاى حق 
از مال و جانشان مى كذشتند.و هم ايشان حلقه هاى بيوند امام (ع) با توده ها بودندءو مردم را عارف به حق امام نموده و 
ترغيب به اطاعت از او مى كردندءو با اعمال خودءاسوه هايى زنده براى فرمانبردارى و صميميت با قوانين امام (ع) را عرضه مى 
كردند.آنان همواره نخستين لبيكك كويان به نداى امام (ع) بودند در وجود امام (ع) و كفتار و رفتارش تجسم عينى ييامبر 


بزركوار را مشاهده مى كردند. 


اين نيكمردان به لقاى يرورد كارشان ييوستند و به جاى آنها در يشت رهبرى توده ها افرادى امثال اشعث قرار كرفتند كه ايمان 
وارد دلهايشان نشده بودءو مردان ديكرى همجون حجر بن عدىءو عدى بن حاتمءنيز كه هر جند كمبود ايمان و اخلااص 


تدإشكتن واليكه كدو اشتان در تداشعة تقوذ كستردة وتيروى «اتيروير توده ها بود 


و توده هاى مردمى كه در هر سه جنكك همراه امام (ع) مى جتككيدند از خون فرزندان خود به مقدار زيادى داده بودند»در 
تشجةه ان تبرد دلكير و مامل به ترهشن و تركف جنككه بؤدند ندؤان اين كه ازييلن صاحبان بصيرت برتعوردار باشيلء كه نه 


سرانجام كار اهميت مى دهند و باكى از ضرر و زيان ندارند. 


فتنه ير جنجال خوارج شكافهايى در صفوف به وجود آورده ووحدت اردوى امام (ع) را بر هم زد.البته خوارج در جنكك 


نهروان نابود شدندءو 


ليكن هلاكت ايشان روحيه سياهى را كه آنها را نابود ساخته بودءبالا نبرد.زيرا كه ايشان فرزندانءبرادران و دوستان آنها بودند 
كه تا ديروز همرزم و يار و ياور امام بر ضد دشمن اوءبودند.قتل كوفى به دست برادر كوفى و بصرى به دست بصرى در درون 
وى احساس بيروزى را زنده نمى كردءبلكه حاكى از اندوه و احساس ضرر و زيان بود.علاوه بر آن جنكك نهروان به تلاش 
تبليغاتى خوارج و به اعمال خونين آنها خاتمه نداد.زيرا كه ايشان ميان مردم يراكنده شدند و آنها را بر ضد امام (ع) مى 
شوراندند.و هر كاه دسته اى از آنها مقدارى نيرو مى كرفتءبا شمشيرهاى آويخته بر كردنهايشان خروج مى كردند, و ميان 


اهالن ببق كناة ترس و.مر كك دراامى. كستردكل. 


اشرس بن عوف شيبانى با جمعى خروج كردءو بعد به دنبال او هلال بن علقمه بن تيم الرباب و بعد اشهب بن بشرءو بعد از آنها 
سعيد بن نفيل تيمى»و خريت بن راشد در ميان قبيله بنى ناجيه و ديكران.و در هر نوبتى امام (ع) ناكزير بود كروهى يا 
كروههايى از جنككجويان خود را براى مبارزه با آنها بفرستد.تمام اينها موجب از بين رفتن روحيه اردوى امام على (ع) و 
وحدت ايشان شدءو تصميم ايشان را نسبت به مبارزه|با قاسطين |بر هم زد.و به اين ترتيب زمام ابتكار عمل نظامى و سياسى از 


دست امام (ع) به دست معاويه انتقال يافت. 


كه مردم عراق به نداى امام (ع) -در صورتى كه از آنها دعوت به عمل آورد تا سياهى براى دفاع از مصر بفرستند-لبيكك 
نخواهند كفت.معاويه به 


آنجه مى خواست دست يافت.مردم عراق خبر اشغال مصر و كشتن استاندار آن شهر-محمد بن ابى بكر-و سوزاندن ييكر او را 
شنيدند»جنان كه كويى هيج ارتباطى به آنها ندارد. 


بيروزى يبروزى مى آورد و شكست.شكست رادر بى دارد.در حقيقت ييروزى در مصر معاويه را به طمع انداخت تا براى 
بيرون آوردن بصره از دست امام اقدام كند»جون او مى دانست كه اكثريت مردم آن شهر به خاطر آنجه در جنكك جمل از 
طرف امام (ع) به ايشان رسيده بود كينه وى را در دل دارند.معاويه»عبد الله حضرمى را به بصره فرستاد تا مردم آن جا را بر 
امام بشوراند»عبد الله به مقصود خود نرسيدءو كشته شد.اما بيش از اين كه هلاكك شود توانست ميان مردم بصره اختلاف ايجاد 
كند. 


معاويه؛نعمان بن بشير را با هزار تن فرستاد و بعد از آن سفيان بن عوف را با شش هزار و به دنبال آنها ضحااكك بن قيس را با 
سه هزار تفز نه سمت نوات مختلت«عزاق فزستاد نادو ضمن نورشها ويزائق وم ركف وادر آن توانين كسترش يدهن ان كاه 
برمى كشتند بدون اين كه از طرف مردم عراق در اكثر اوقات»بجز مقاومتى ناجيزءعكس العملى ببينند.معاويه كروهى رزمنده 
ديكر به يمن و حجاز فرستاد و آنها نسبت به مسلمانان كارهايى كردند كه افراد كافر از انجام آنها يرهيز داشتند و آن 


جنكجويان از راه غارتكريهاى خود بدون اين كه اذيتى ببينندءبا دست ير باز كشتند. 


امام (ع) بارها مردم را جمع كرد در حالى كه ايشان را تشويق بر جهاد مى فرمود. كَاهى با نرمى و ملايمت و كَاهى با درشتى و 
خشونتءو ليكن آن مردم تن به ذلت داده و اظهار ضعف كردند.يكك بار به ايشان 


فرمود: 


«از كدام خانه يس از خانه خودتان دشمن را باز مى داريد؟و شما كنار كدام امام بعد از من مبارزه مى كنيد؟به خدا سو كند 
كه فريب خورده است آن كسى را كه شما فريب داديدءو هر كس به همراه شما ييروزى به دست آورده استء.با تير نوميدى 
بيروز شده است.در وضعى قرار كرفته ام كه طمعى به يارى شما ندارم و سخن شما را باور نمى كنم.خداوند بين من و شما 


جدايى اندازد»عوض شما كسانى را نصيب من كند كه براى من بهتر از شما باشد. 


ندائتك كهشما ين انااية باتواض و ذل كنتردفو شتشييرق زمه و سووينن وخ فخ اهين كةسبسمكران آنازا دوين 
شما رسم كنند.روبرو خواهيد شد.در نتيجه اجتماع شما از هم بياشد و جشمانتان كريان شودءو تنككدستى به خانه هايتان راه 
يابدءو يس از اندكك زمانى آرزو كنيد كه مرا ببينيد تا ياريم كنيد.آن كاه حقيقت سخن مرا خواهيد فهميدءو خداوند از 
رحمت خود دور نمى سازد مكر ستمكار را.» (؟) امام (ع) معاويه را براى اعمال ويران كننده اسلام و تعليمات اسلاميش و 
3 ترش فساد و اختلا-ف افكنى»ستمكارى و خريدن وجدانهاى مردمءملا-مت نمى كرد.زيرا كه او مى دانست معاويه و 
خاندانش همواره دشمنان حق و مقام رسالت بوده و هستند.معاويه در بى دنيا و باطل است با تمام امكانات خود به دنبال آنها 
مى رود واو مى داند كه جه جيز را هدفكيرى مى كند.على رغم اين كه او ريشه همه دردهاستءامام (ع) او را ملاامت 
نكردءزيرا كه انتظار نداشت او كارى غير از آنجه انجام مى دهدءانجام دهد. 


آرى در نظر امام (ع2 ييروان خودش در خور ملامت بودندءزيرا آنها بودند كسانى كه امام (ع) از ايشان انتظار داشت تا داروى 


اين 


درد و وسيله اى براى اداره امور اين امت و بازكرداندن جهت حركت امت به سمت آينده اى باشند كه اسلام روشنى بخش تر 
شده و همه جاى آباد دنيا را روشن سازد و همه ملتها به وسيله آن هدايت شوند.و ليكن ايشان به جاى آن كه دارويى براى اين 


امت باشند»دردى افزون بر دردهاى اين امت شدند. 


براستى كه امام (ع) رودرروى آنها فرمود:«من مى خواستم كه وسيله شما دردها را معالجه كنم در صورتى كه شما براى من 
دردى هستيد ,مانند كسى كه مى خواهد با خارىءاز ياى خود خار بيرون كند و حال اين كه مى داند خار مايل به خار است 
إفرة .بار خدايا!طبيبان معالج اين درد بى درمان ملول: كشكنه واف كشان از اين جاهءبا ريسمانءاز كار ماندنك...») زع 


آرىءباطل به سبب خوار داشتن طرفداران امام يكديكر را و عصيان و يراكندكى شانءبيروز شد و بيشرفت كرد.و ايشان نه تنها 
در دين شان زيان كردند بلكه دنيا و تمامى آينده درخشان خود را در روى اين كره خاكى از دست دادند.زيرا دشمن ايشان 
كه در آغاز كارءبا تمام قوا با اوه جنكيد ند»و با خشم و كينهءبا او برخورد كردندءو براى نابودى او دست به كار شدند و بعد از 
آن از مبارزه با او باز ايستادند»در حالى كه دشمن در آينده به ايشان رحم نكرد.اكنون امام (ع) را مى بينى كه به ايشان مى 


كويد: 


«آكاه باشيد كه شما بعد از اين با ذلتى فراكير و شمشيرى برنده و آن خودبينى كه ستمكران در ميان شما رسم كنند مواجه 


خواهصد شد.در نتيجه اجتماء شما زدءو جشمهايتان كر بان شود و تهدستي وارد خانه هاى شما كردد...») 
حو اه راشتحة الجتماع سمااتر.هم زيرت وجسمهار يان شود و تهيدستى وار ى 


و ليكن اين سخنان كه حتى ترسوها را به قيام وامى دارد و غافلترين غافلان 


رااز خواب فلت بيدار مى سازد»آن مردم را تكان نداد و در بيدارى ايشان توفيق نيافتءبار ديكر به ايشان فرمود:«جقدر جاى 
تعجب استإشككفتا اجتماع ايشان بر باطل خود و تفرقه شما در حق خويشءدل را مى ميراند و باعث غم و اندوه مى شود.تا آن 
جا كه آماج تير آنها قرار كرفتيد.شما را هدف تير خود قرار مى دهند و شما اقدام به تيراندازى نمى كنيد»بر شما هجوم مى 
برند و شما هجوم نمى بريد.و معصيت خدا را مى كنند و شما جلو كيرى نمى كنيد و راضى هستيد. وقتى كه در ايام زمستان به 
شما امر كردم به جنكك ايشان برويد كفتيد اكنون هوا بسيار سرد است.اكر به شما كفتم در روزهاى تابستان با آنها بيكار كنيد 
كفتيد اين روزها هوا كرم است مهلت بده شدت كرما شكسته شود.وقتى اين همه براى فرار از سرما و كرما بهانه جويى مى 


كتين عدا سو كردا ازا شمشين قت قرا شواعيك كرد: 


«اى مرد نمايان نامرداو اى فرومايكانى كه عقل شما مانند عقل بجه نابالغ و زنهاى تازه به حجله رفته استيبه خدا قسم كه شما 
با نافرمانى خود تصميم مرا بر هم زديدءبراستى كه دلم را يراز خشم وغضب كرديدءتا اين كه مردم قريش كفتندءيسر ابو 
طالب مرد دليرى است و ليكن علم جنكك كردن نداردءقدر وارزش سخن آنها با خداستءجه كسى به فنون جنكك از من 
داناتر استءو ايستاد كيش از من بيشتر است؟به خدا قسم هنوز به سن بيست سالكى نرسيده بودم كه مهياى جنكك شدم و 
اكنون زياده از شصت سال از عمرم مى كذرد.و ليكن راى و تصميم ندارد كسى كه فرمانشءمطاع نيست رراى و تصميم ندارد 
كسى كه فرمانش مطاع نيست رُراى و تصميم ندارد كسى كه فرمانش مطاع نيست.) (0) 


على 


رغم تمام اين كرفتاريها وغم و غصه هايى كه به امام (ع) رو آورده بودءو على رغم اين كه بيروانش او را در حالت 
دفاعى»آنهم حالت دفاعى ناموفق نككهداشتند و با نافرمانى خود ابتكار عمل را از او سلب كردندءاوءبيوسته معتقد بود كه مى 
تواند دوباره ابتكار عمل را به دست كيرد و تمام دستاوردهاى دشمن را از وى بازكيرد واكر بيروانش يكك بار ديككر از او 
اطاعت كنند-در صورتى كه معاويه و سياهش در جنكك سرنوشت ساز با او روبرو شوند-ضربت نهايى را براو وارد سازد.و 
يس از آن ديكر استيلاسى سياه معاويه بر مصرءهر جند كه در برخوردهاى كوجكك بيش از نبرد سرنوشت سازءبيروز 


شودءسودى به حال او نخواهد داشت. 
امام (ع) بيروان خود را در برابر مسؤوليتشان قرار مى دهد 
قسمت اول 


سرانجام امام عليه السلام-يس از اين كه از همكارى داوطلبانه ايشان نسبت به خود نااميد شد-تصميم كرفت ييروان سركش 
آنجه از غيرت» شخصيت» شرف و دين دارند همه را در كفه ترازو قرار دهد.در نتيجه ايشان يا از تمامى آنها دفاع خواهند كرد 
ويا اين كه لكه ننككى بر دامن ايشان بجسبد كه با ككذشت زمان هم ياك نكردد. 


امام (ع) نمى توانست جشم آنها را بر واقعيت بككشايد مكر اين كه به ايشان تصميم فوق العاده خود را كه قادر بر اجراى آن 
بودءاغلان مى كرةءزيرا آن كارءمريوط به شخص او بودءو آتها نيز يخويى اوازامى شتاخسد وهمى داتستند جيزى را كه يكويد 


و به ايشان فرمود:«اما بعد»اى مردم شما مرا به اين بيعت دعوت كرديد و من دست رد به سينه شما نزدم و بعد باااين كه من از 
شما نخواسته بودمشما به عنوان امارت با من بيعت كرديد.آن كاه شورشيانى بر من شوريدند اما خداوند شر آنها را دفع 
كرد»دماغ آنها را به خاكك ماليدء تلاشهاى ايشان را بى نتيجه و بى اثر كرد و كرفتاريهايى ناكوار بر آنها مقرر فرمود. كروهى 
در اسلام باقى ماندند كه بدعتكذارى در دين كردند»مطابق هواى نفس عمل مى كردند و بناحق قضاوت مى كردندءو بر 
مدعاى خودءشايستكى نداشتند.و ايشان كسانى بودند كه اكر كفته مى شد يكك قدم جلو برويد مى رفتند.و هر كاه به طرفى 
رو مى آوردندء! نطور كه باطل را مى شناختند حق را نمى شناختند و بطورى كه حق را باطل مى شمردندءبر باطل»)خط بطلان 
نمى كشيدند.اما براستى كه من از سرزنش و يرخاش شما به ستوه آمده امءبه من بكوييد كه شما مى خواهيد جه كنيد.اكر مى 
خواهيد دشمن مرا هدف كيرى كنيد آن همان جيزى است كه من در بى آنم و آن را دوست دارمءو اكر نمى خواهيد اين كار 
را بكنيد»روش خودتان را براى من روشن كنيد تا من تصميم خودم را بككيرم»به خدا سوكندءاكر هيج يكك از شماءهمراه من 
براى مقابله با دشمن بيرون نيامده بوديدءو با آنها نمى جنكيديد تا خداوند ميان ما و ايشان حكم كند كه او بهترين حاكمان 
استءشما را نفرين مى كردم و بعد به جانب دشمنان حركت مى كردمءهر جند كه همراهان من بيش از ده تن نمى بودند.آيا 
ستمكاران و فريب خورد كان مردم شام براى كمكك و يارى ضلالت صبورتر و در اجتماع خود بر محور باطل از شما در راه 


هدايت و 


وق حو ودر و سج مجن تر نما وؤاروف دزة كين عست ارقت مانن شنا 5 كفسو نيط "لقانت رلده 


نمى شوند.) (98) 


جانب دشمن حركت خواهد كردءهر جند كه بيش از ده تن هم او را همراهى نكنند.در صورتى كه ايشان مى دانستند او بيشتر 
ازااين تعداد يار و ياؤر خواهد داشتو داتستند كه او اين كار.را انجام خواهد داد ودر آينده ترديك كشعه خواهد شدو 
خذلان وخواريى نصيب آنها خواهد شد كه تاب تحملش را نخواهند داشت.و شايد كروه زيادى از آنها مى ترسيدند كه امام 


(ع) بر آنها نفرين كند تا خداوند عذابى كشنده بر آنها فرو فرستد. 


شنوند كان تامل كردند و سخن او را نيكو تلقى كردند واز نزد او بيرون آمدند در حالى كه اظهار مى داشتند كه تصميم دارند 
او را يارى كنند.و ميان قبايل خود رفتند نا آنها را وادار به جهاد كنندء»و حرفشان يكى شد و يس از اين كه نفر و وسايل فراوان 


براى رودررويى با سياه باطل در جنكى سرنوشت ساز آماده كردند»عازم حركت شدند. 


و ليكن آيا اين سياه همان طور كه به نظر مى رسيد صميمى بود؟و آيا دلهاى رهبران سياه بر محور حق دور مى زد؟و آيا امثال 
يولهايى كه دشمن برايشان مى فرستاد ويا به آرزوى وعده هايى كه مى داد,در خفا با او همفكرى و همكارى نكنند»به نحوى 


كه از روى عمد در ميدان جنكك 


شكشت وفزان انيار كشك امير الموميين وادز :سكن نانوين كنتدة در كد كتتد تانية شنهادية يرداق اناهير المؤانيه 
بدرستى كفتار ايشان اعتقاد داشت؟تاريخ به اين سؤالها ياسخ روشنى نمى دهدءزيرا كه سياه هنوز جنين آزمايشى نشده 
بود.امام بيش از اين كه سياه از اردوكاه خود حركت كند به لقاى يرورد كارش بيوست و ليكن تاريخ»اشعث را كه از جمله 
سران رهبران آن سياه سركش بود متهم به شركت در توطئه اى مى كند كه براى قتل ناكهانى امام (ع) »شكل كرفت. 


دليل منطقى ما را به اين اعتقاد دعوت مى كند كه رويدادهاى بيش از كردآ مدن اين سياه همه اعتماد امام (ع) را از بيروانش 
سلب كرد.و خود او براين مطلب تصريح فرموده است آن جا كه مى كويد:...به خدا سوكند»من تصور مى كنم كه اكر 
جنكك شدت يابد و آنش زد و خورد برافروخته شود مانند جدا شدن زن از جنين خود از يسر ابو طالب جدا خواهيد شد...) 
() امام (ع) كسى نبود كه سخن به كزاف كويدءزيرا وى همان مردى است كه بيوسته سخنانش بيانكر حقايقى است كه با 
نور خدا بروشنى سييده صبح مشاهده مى كند.و امام كسى نبوده است كه فريب اجتماع ييكرهاى مردم كوفه را بخورد در 
صورتى كه مى دانست ميان آنها كسانى هستند كه در عقيده متمايل به خوار جندءو كسانى هستند كه به دليل كوتاه بينى 
معتقدند كه يبروزى بر معاويه غير ممكن است و دولت امام (ع) راه نيستى را مى ييمايد.و بدان جهت آنها آماده همكارى با 
دشمن امام بودند.و طبيعى است كه ميان يبروان امام (ع) مردانى صميمى در نهايت اخلاص نيز يبدا مى شدند.و ليكن عده 
ايشان كمتر از آن بود 


كه بتواند امام را به هدف خود برساند.و نمى توانستءجلو كسانى كه شكست را يذيرفته بودند بككيرد تا سياه امام (ع) را دجار 
يك فاجعه نكنند. 


جقدر در ميان اين امت كرفتارى و اندوه امام بزركك بودابراستى كه او حق را در مقابل خود آشكارا و روشن مى ديدءواز 
طرفى مى ديد بيعتى را كه از روى بى ميلى يذيرفته است مسؤوليت ستكين بازكرداندن جهان اسلام را به راه هدايت و زنده 
داشتن آنجه قرآن زنده داشته و از بين بردن آنجه باطل شمرده استءبر دوش او سنكينى مى كند.او معتقد بود-و در اين اعتقاد 
كاملا محق بود-كه يس از ييامبر شايسته ترين فرد است كه از او يبروى كنند.زيرا اواز همه مردم به ييامبر (ص) نزديكتر است 


وهم او نسبت به ييامبر (ص) به منزله هارون است نسبت به موسى (ع) . 


جهاد به ياى او مى رسيدندءنه در علم و نه در نزديكى به ييامبر خدا (ص) »حق او را ميان وى و ديكرى تقسيم كرده است. 


و بالاخره مى ديد كسانى كه از او ييروى و به همراهى او قيام كرده اند»اكنون مخالف او شده اند كروهى از آنها مبارزه با او 
را جايز شمرده اند و تمام نيرو و قدرت خودرا در راه بى اثر ساختن تلاشهاى او مبذول مى دارند.و كروه ديكرى كه با او باقى 


مانده اند اكنون تنها با وعده هاى دروغين و بهانه جوييهاى يستءاز او اطاعت مى كنند. 


و دشمنى كه امام (ع) در جنكك صفين كلوى او را فشرده بود و شكست او را بسيار نزديكك كرده بود و قدرت 


باطلش نزديكك به يايان بود تا اين كه به برافراشتن قرآنها يناه بردءتا خود رااز خطر نابودى برهاند»هم اكنون از موضع برترى 
برخوردار است.حمله مى كند و مورد حمله واقع نمى شود و شهرهايى را در اختيار كرفته است كه جزو قلمرو او بودند»و همه 
اين كارها را با همه يستى»دشمن انجام مى دهد نه از آن رو كه يبروانش زياد است و يا امكانات بيشترى داردءبلكه براى اين 
است كه اكثريت ييروان امام اراده خود را از دست داده و وحدت كلمه ندارند.و حق داشت كه ييروان خود را بدتراز دشمن 
ببيندءزيرا كه آنها كسانى بودند كه با خوار كردن يكديكر به باطل دشمن امكان برترى دادند تا جبهه او بيروز شد.يس جاى 
تعجب نيست اكر آرزو مى كندءبا مركك و يا كشته شدن از آنها جدا شودءو به ايشان مى كويد:خداوند ميان من و شما جدايى 
افكندءو به جاى شما كسانى را كه بهتر از شماست به من مرحمت فرمايد.در حالى كه مى دانست خداوندءهركز به جاى آنها 
كشائى رأاكه بهش از اشان است جايكزين تحؤاهد كزةدر حال كدا و وئدة امنكاو زوق ومين را من زؤدهر كز تم توائد 
نا كشساتى باد كه از ابشاة برائ او يهترتد» مك وى كهازاين عالم به عالم ديكر منتقل شود كه خداوند او رابا 


ذوسكاتقن #وسول حندا (ضن) وير كريد كان خاندان و اصحابش كنار هم قرار دهد. 
البته امام (ع) بارهاءجدايى از آنها را رزو كرداو ار خداوند حواسة ثا تير ناز انشاق را جايكرون آنها كندب و شكننا كارت 
اندكى بيش از قتل ناكهانى خودءو بعد از اين كه باقيمانده سياهءبراى ورود به صحنه جنكك دور او جمع شدند-هنكامى كه 


ييامير ((ص) 


را در خواب ديدء همان جدايى و فراق از قوم خود را درخواست كرد.و من جز اين دليلى در آن درخواست نمى بينم كه امام 
(ع) مى دانست آن سياه هر كزءوظيفه خود را انجام نمى دهد.براستى كه كروهى از آن سياه و سرانشانءنيت خير ندارند و 


در حقيقت با دشمن أو همراهند و با او نيستند. 


روايت كرده اند كه امير المؤمنين به آن دو فرمود كه ييامبر (ص) را در خواب ديد و عرض كرد يا رسول الله ازامت تو جيزى 
جز رنج وعداوت نديدم!!إييامبر (ص) به او فرمود:آنها را نفرين كن يس امام (ع) نفرين كرد و كفت:بار خدايا به جاى آنها 


بهتر از ايشان را براى من بركزين و عوض من بدتر از مرا نصيب ايشان نما. 
و براستى كه دعاى او مستجاب شد. 


واكر امام (عليه السلام) به حمله نظامى كه براى رودررويى با معاويه تداركك ديده بود اميد خير به يايدارى ارتش فراهم آمده 
و .سحت عقيده سران آنها اطمينان داشة: از خداوتد دوشتواستث ثمى كرد نا به'جاى آنها بهتر ان ايشان زا براق او بركزينك و أو 
را دور از ايشان از اين جهان به سراى ديكر منتقل كند. 


تهديد سلطه بنى اميه و حاكمان يس از ايشان نجات دهد و راه را براى نسلهاى آينده روشن سازد. 


قسمت دوم 


آرى اكر امام (ع) به نيرويى كه در نزد وى 


فراهم آمده بود اعتماد داشت»آرمان خود را در وجود ايشان مى يافت واز خداوند-به منظور تحقق هدفش -براى خود 
درخواست طول عمر مى كرد.به حسب ظاهرءامام (ع) يقين داشت كه افراد ييرامون او كروهى بودندءكه اراده بر فداكارى را 
از دست داده و سست شده بودندءدر نتيجه آنهابه سمت مركك و نيستى حركت مى كردندءو به انتظار مردن به سر مى بردند و 
كُويا امام (ع) احساس كرده بود كه شمارى از سران سباه آمادكى دارند تا در لحظه سرنوشت ساز و در مقابل هزاران سرباز 
منسجم ارتش معاويه امام (ع) را در وسط ميدان تنها بككذارند تا شهيد شودءدر حالى كه سياه وى از بيرامون او متفرق شده 
بودند براستى كه زشت تراز آن رادر جنكك صفين-آن روز كه ازاراده اى برتر و درست تر برخوردار بودند-انجام دادند»و 
اكر جنان اتفاقى افتاده بودءهر آينه در جنككّى كه از آن انتظار شكست و ذلت مى رفتببه زندكى امام (ع) خاتمه داده شده 
بودءو ليكن خداوند اراده كرده بود كه ولى خود.على بن ابى طالب»تلخى شكست و ذلت را نجشد.زيرا كه او شمشير خداست 
كه در هيج جنككى هركز شكست نخورده است.البته خداوند اراده فرموده است تا او با عزت و احترامءنيرومند و يرياور از اين 
دزا رت تديش :از شهادت سافن بزركك كه اظهار اطاعت از فرمان او مى كردند در نزد او فراهم مده بود.موقعى 


شربت شهادت نوشيد كه نيرومند و عزيز مى نمود. 


هستند»نهايت كوشش را در راه باطل خود دارند واز طرفى آن كسانى كه خير و عدالت و برترى 


حق و قانون الهى را طالبند»به سستى كراييده و فريب خورده اند.در نتيجه روزنه اميدى كه الهام بخش وصول به هدفى استوار 
باشد»وجود ندارد. آرى همه دلايل»هشدار مى دادند كه بزودى جبهه باطل برترى مى يابد و حق مواجه با نابودى خواهد 


شد.اين بود كه امام (ع) ييش از اين كه شاهد نابودى حق شود آرزوى لقاى شهادت خود را كرد. 


و جه طولانى بود انتظار شهادت.و جه فراوان بود اشتياق امام بدان!اهمجون بهترين آرزوهاى زند كيش.از آن جا كه بى نصيب 
ماندن از شهادت در جنكك احده.بر امام كران آمدء ييامبر (ص) را از اين احساس ياس آلود خود»آ كاه ساخت.ييامبر (ص) به 


او فرمود:«بشارت باد تو را كه شهادت در يى توست.») 


و هنكامى كه اين آيه شريفه نازل شد:«آيا مردم تصور مى كنندءبه صرف آن كه بككويند ما ايمان آورده ايم»واكذارده مى 
شوند و مورد آزمايش قرار نمى كيرند!براستى كه ما ييشينيان آنها را آزموديمءتا آن كسانى كه راست كفتند و هم آن كسانى 
كه دروغ كويند»1 كاه شوند.» )١١(‏ امام (ع) آن بشارت را به يبامبر (ص) خاطرنشان مى كند و مى كويد:يا رسول الله آيا شما 
روز جنكك احد به من-آن كاه كه مسلمانانى كه بايد شهيد مى شدند»شهيد شدند و شهادت نصيب من نشد و آن بر من دشوار 
آمد-نفرمودى:بشارت باد تورا كه شهادت در بى توست؟ييامبر (ص) به وى كفت :البته كه همين طور است.در اين صورت 
استقامت تو جككونه است؟در جواب عرض كردنيا رسول الله اين از موارد صبر نيست بلكه از موارد بشارت و سياسكزارى 
است.» )١1١(‏ و روزى ييامبر (ص) به امام (ع) فرمود:«براستى كه بعد از من امتءتو را فريب خواهد داد.در حالى كه تو مطابق 
سنت من رفتار مى كنى.هر كس تو 


را دوست بدارد مرا دوست داشته است و هر كس تو را دشمن داردءمرا دشمن داشته است.و البته اين (در حالى كه به محاسن 


امام (ع) اشاره مى فرمود) به زودى از اين (در حالى كه اشاره به سر امام (ع) مى كرد) رنكين خواهد شد.» (1) 


و روزى بيامبر (ص) به امام (ع) و به عمار بن ياسر فرمود:«آيا مى خواهيد تا راجع به بدترين مردم با شما صحبت كنم؟عرض 
كردند آرى يا رسول الله.آنككاه فرمود:احيمر ثمود (؟١)‏ بى كننده ناقه صالح آن كسى كه يا علىءبه اين سرت ضربتى وارد مى 
كنك كة.محكاستنك و به خونت:ركين مى تاوذ (10) و 1ناشير ذو اصبحكافئ ازامآه رمنان سبال جيل هجرى يدوت 
رسيد.آن شقاوتى كه حد و حصر نداش ت!مردى كمنام و يست تبار از خوارج (به نام عبد الرحمان بن ملجم) را واداشت- 
درحالى كه شهادتين (لا اله الا الله و محمد رسول الله) بر زبانش جارى بود-تا امام على (ع) برادر محمد رسول خدا (ص) و 
وزير و جانشين او را ناكهانى از ياى در آوردءهنكامى او را غافلكير كرد كه وى در خانه اى از خانه هاى خدا مشغول نماز 
كزاردن بر بروردكار خود بود.و هيج كس-اكر در دلش شراره اى از ايمان برافروخته باشد-نمى تواند از اين نقطه تاريخ كذر 
كند مككر اينكه قطره هاى اشكش براى آن شهيدى فرو ريزد كه تمام فضيلت را در نهايت به جانش كسب كرده و در راه دين 
خود وامت و ييروانش نهايت فداكاريها را مبذول داشته بود بطورى كه هيج كس يس از ييامبر بزركوار جنان فداكاريها را 


نكرده است.و بعد امت نسبت به او كه تمام اين فداكاريها را در راه همين امت 


مبذول داشته بود.موضعى كرفت كه نسبت به دشمن ترين دشمنانش از جنان موضعكيرى شرم مى كند. 


اين رهبر بى همانند-ييش از رسيدن به هدفهاى خود و اتمام رسالتش نسبت به جهانى كه ييوسته نيازمند جنين رسالتى بوده 


است -بر اسلام و مسلمين وارد هلاه است»اشكى ديكر نريزد! 


جقدن يز ركه استة: خسارتى كه به :ستلمانان رسنيدة استهزيرا كه انها رهير خود وجاتشين ناضرشات زا از دست داديد: تزاستى 
كه آن خسارتى است كه يس از فقدان ييامبر (ص) هيج خسارتى به عظمت آن بر مسلمانان وارد نشده است.زيانى كه 


دو ييا مد فورى را كه در لحظه شهادت امام (ع2 اتفاق افتادءياداور شويم: 


)١(‏ با شهادت امام (ع) »جشمه سار و آبشخور زلال و اصيلى كه مسلمانان براى سيراب شدن از علوم قرآنى و سنتهاى راستين 
ييامبر (ص) از آن آب برمى كرفتند» خشكيد. ييامبر (ص) شهر دانش بوده است و على (ع) دروازه آن.و هنككامى كه خداوند 
ييامبر (ص) خود را ازاين جهان بركرفت.على (ع) دروازه آن شهر دانشءو امانتدار رازها و وارث حكمت آن باقى ماند تا 
صداى بيامبر (ص) را به كوش مسلمانان برساند.و حق را آن جا كه مورد اختلاف است به آنها بشناساند»و اكنون با رحلت 


امام (ع2 از اين عالم»اين دروازه سته شد. 


البته امامان»يعنى فرزندان على (ع) كه وارثان علم او بودند.مى توانستند به مسلمانان آنجه را كه از علم به كتاب و سنت 


(ع) اعتراف داشتند» آنجه را كه در مورد امام (ع) باور داشتند»در مورد فرزندان او باور نداشتند (18) . زمانى كه جهان اسلام 
حق امام را از او سلب كندءو از درياى علمش به قدرى كه براى رفع اختلاف لازم است ننوشدءو به او مهلت كافى و فرصت 
نفس كشيدن ندهد تا از معارف خود به او افاضه كند»يس از جنان جهانى انتظار نمى رود كه به امامان از فرزندان على (ع) 
امكان آن جنان تحقيقى را بدهد كه به على (ع) نداده بوده است.آرى امامان از فرزندان على (ع) در سطحى وسيع كشته و 


يراكنده شدنك. 


واين جنين بود كه جهان اسلام ناكزير شد در مسائل تفصيلى فقه»مذاهب مختلفى را بيذيرد در حالى كه اكر مدت كافى زمام 
امر در دست امام (ع) بود تا آنها را براى ايشان تدوين كندءو معارف موجود و مورد نياز آنها در كتاب خدا و ستتهاى ييامبر 
(ص) را براى ايشان بازكو كندء از مذاهب مختلف بى نياز مى شدند. 


(1) اما دومين نتيجه فورى كه اسلام و مسلمانان را با فقدان امام (ع) فراكرفتءبراى هميشه يايان كرفتن دوران خلافت خلفاى 
راشدين بود.البته ابو بكر از دنيا رفت و عمر كشته شد و بعد از او عثمان به قتل رسيد ولى با مردن هيج يكك از آنها خلافت 
راشده اسلامى يايان نكرفت.و ليكنءمركك امام (ع) ناكهان جهان اسلام را از حكومت عادل روشنكرى كه بر روش كتاب و 
سنت قرار داشت به سلطنتى بسيار خشنءخودراى و ستمكرءتبديل كرد»كه حقوق مورد احترام را بيهوده مى دانست و خونهاى 
ياكك را مباح مى شمرد و روى حدس و كمان زندانى مى كردءو بر يايه اتهامى افراد را مى كشت و احكام كتاب 


خدا و سنتهاى رسول خدا را به مبارزه مى طلبيد و باطل را كسترش مى داد و آواى حق را خاموش مى ساخت. 


براستى كه وجود امام تنها حايل بين طلقاء (1) و فرزندانشانءو بين كسترش سلطنت ظالمانه آنها بر قسمتهاى مختلف جهان 
اسلام بودءو جون امام (ع) به شهادت رسيد دستيابى آنها به آنجه كه مى جستند امرى ناكزير شد. 


واكر جهان اسلام فرصتى به رهبر هدايت داده بود تا اركان حكومت خود را به مدت لازم تشبيت كندءهر آينه خلاغت 
راشلة سل بعذ اسل اذام مق يافكو و تسليائ تسلمان دز سايه حكرمت غدالت كشتروروسشكرويا فيل زد كن من 


كردند كه تا امروز نسلهاى بشرى به جنان حكومتى نرسيده اند. 


امام (ع) ءبى كفتكوءاز همه ييروان ييامبر (ص) به كتاب نخدا و سنتهاى ييامبر»داناتر و به سخنان حكيمانه كوياتر بوده است.و 
نزديكترين فرد به ييامبر (ص) و شبيه ترين مردم در فداكارى به وى و استوارترين همه در اطاعت از خدا و رسولشءو آشناتر 
از همه به قضاوتء كوياتر به حق و مجاهدترين همه.در راه خدا و بالاخره علاقه مندتر از همه به اجراى حدود الهى و كسترش 
شريعت خداوندى بود.و ليكن اين امت على رغم همه بزركيها كه در او جمع آمده بودءاز رهبرى او اطاعت نكردندءو در 
نتيجه او نتوانست اركان خلافتش را استوار كندءو به هدفهاى خود برسد.در صورتى كه مردم بيوسته جشم به نتايج كار داشته 
اند و دارند بدون نككرش به امورى كه منجر به آن نتايج مى كردد.و به آن دليل»نرسيدن امام (ع) به هدفهاى خود باعث بحث 
و دركيرى مداوم ييرامون سياست او شد.و بسيارى از مردم معتقد بودند كه امام (ع) در سياست كرايش به ايده آليسم دارد»و 


در يكك اجتماع 


دور ازايده آل سياستش امكان موفقيت ندارد.و اكر او كمتر ايده آليست و بيشتر واقعكرا بودءقادر به رسيدن به حكومت آرام 


براستى بعضى از اينان امام (ع) را به خاطر سياست ماليش ملامت مى كردندءزيرا كه او يافشارى در باز كرداندن مسلمانها به 
نظام برابرى در مقررى بيت المال داشتءةآن هم بعد ازاين كه آنها با سياست برتر شمردن افراد نسبت به يكديكر خو كرفته 


بودند كه روال كار دو خليفهءيعنى عمر و عثمان بر آن منوال بود. 


و كروه ديكر در يافشارى امام (ع) نسبت به عزل معاويه ايراد داشتند و معتقد بودند كه اكر معاويه را بر كنار نكرده بود.مى 
توانست دوستى او را جلب كندءو اككر اين كار را انجام داده بود جنكك صفين اتفاق نمى افتادء»و معاويه در حكومت او سر به 
مخالفت برنمى داش تإو عده اى ديكر به او اعتراض مى كردند كه جرا با مخالفان خود با سهل انككارى برخورد مى كند و 
هنكامى كه مخالفت خود را اعلان مى كنندءبا سرعت دست آنها را قطع نمى كند.و اين كروه امام (ع) را متهم مى كردند كه 
قصد دارد همجون يكك واعظ حكومت كند نه جون يكك حاكم! 


(ع) به هدفهاى خود شد.مى يردازيم. 
بى نوشتها 

١-نهج‏ البلاغه ج ١‏ خطبه 29. 
؟-الفتنه الكبرى ج " ص .١177‏ 


“"-اشاره به ضرب المثل لا تنقش الشوكه بالشوكه فان ضلعها معها»است يعنى خار را بوسيله خار از يا بيرون نياوردءزيرا خار 
ميل به خار دارد.م. 


*-نهج البلاغه ج ١‏ ص 776. 
ه-الفتنه الكبرى ج ؟" ص 159. 
#-الفتنه الكبرى ص ١98‏ به نقل از بلاذرى. 


لا-نهج البلاغه ج ١‏ ص 188.در نهج 


البلاغه فيض ج ١‏ خطبه عاص ٠١5‏ عبارت كاملا متفاوت است به آنجا مراجعه شود.م. 

مج لاص 38. 

وج 7ص :67. 

٠-ج‏ * ص 8” (فيروز آبادى آن را در كتاب خود فضائل الخمسه از صحاح سته ج “اص 868 نقل كرده است) . 
١"-سوره‏ عنكبوت:آيات ١و‏ 35. 

؟١-نهج‏ البلاغه ج ١‏ ص .2١‏ 

١-مستدركك‏ حاكم ج #اص 157. 

؟١-لقب‏ قدار بن سالف عاقر ناقه صالح..نقل از ماده حمر ج 5 لسان العرب ص 8١".م.‏ 

١-مستدركك‏ حاكم ج “اص .15١‏ 


*١-شيعه‏ مطابق دلايل عقلى و نقلى از روايات و آياتءتمام امامان را مخازن علوم الهى و مواضع سر اللهى مى داند بنابراين 


سخن مؤلف مى تواند عقيده بعضى از اصحاب و تابعان باشد و يا شامل فرزندان غير معصوم از اولاد امام على (ع) باشد.م. 


داد و آنان را طلقا يعنى آزاد شدكان ناميد.م. 


فصل بيست و هشتم 

١-بيرامون‏ سياست مالى امام (ع) 

بعضى از كاوشكران تاريخ معتقدند كه از جمله عوامل دست نيافتن امام (ع) به ثبات داخلى در زمان حكومت خود.سياست 
مالى وى بود كه قصد داشت سران و ديككر بيروان را در مقررى از بيت المال يكسان قرار دهدءو اكر امام (ع) افرادى مانند 
طلحه و زبير را كه در زمان عمر و عثمان برترى داده شده بودند»مقررى بيشترى مى دادهءبهتر بود»ءتا اين كه آن دو صحابى» 
يشالف او تقوتهيو شاسته بود كه جنكة بضره اثفاق تقعدوراسق ا 3 جمله عوامل ان جفكه ابن يوذ كه طلحه و زبير با 


سياست امام (ع2 در تقسيم مساوى اموال موافق نبودند.اين دو صحابى و تعداد ديكرى از اصحابءبطور مداوم 


از سياست تبعيضى كه عمر اجرا مى كرد. برخوردار شده بودندءو معتقد بودند كه هدف سياست امام (ع) محروم ساختن ايشان 
از امتيازهايى است كه به دست آورده اند. كذشته از آن»طلحهءزبير و ديكر صاحبان امتياز مى ترسيدند كه اككر امام (ع) بر 
اوضاع مسلط شودهءبيشتر اموال ايفان راايد يت المالبر كرذانك: يمل قيام آن دو صحابى بر ضد امام حمايت از ثروت و املاكى 


بود كه در زمان عمر و عثمان به دست آورده بودنك. 


اكر امام (ع) براى سران قبايل امتياز قائل مى شد و به آنها از مرحمتيها-جنان كه معاويه براى كسب دوستى بسيارى از ايشان 


جنين مى كرد-بسيار مى بخشيدءبدان وسيله مى توانست بين ييروان خود ايجاد وحدت كند و بر دشمنانش غالب كردد. 


واين انتقاد كران مى كويند كه اكر امام جنان عمل مى كردءنه تنها كارش مخالف تعليمات اسلامى نبودءبلكه موافق قرآن و 
سنت نبوى نيز بوده است.زيرا قرآن بطورصريح مى كويد كه زكات بين هشت صنف تقسيم مى شودءاز آن جمله است مؤلفه 
قلوبهم (كسانى كه براى جلب محبت آنها به اسلام زكات داده مى شوند) .جنان كه ييامبر (ص) به هر يكك از ابو سفيان»اقرع 
بن حابس و عيينه بن حصن فزارى از غنايم جنكى قبيله هوازن دو برابر آنجه كه به مسلمانان صالح مى يرداخت.مرحمت 
كرد.براى بررسى درباره درستى و نادرستى اين انتقاد شايسته است كه نككرشى به وضع رهبران جنكك بصره و بعد از آنها در 
كار سران قبايل مسلمان.داشته باشيم. 


آنجه راجع به ام المؤمنين عايشه و طلحه و زبير از تاريخ به دست مى آيد نه تنها كفته اين انتقاد كران را تاييد نمى كندءبلكه 


آن را مردود مى شمارد.زيرا ام المؤمنين هنككامى خالفت خود را با امام (ع) اعلان كرد كه از 


بيعت با وى اطلا-ع يافت در حالى كه بين راه مدينه از سفر حج برمى كشتببه آن كسى كه خبر از بيعت با امام را داد 
كفت:كاش آسمان بر زمين وازكون مى شدءاكر امر خلافت به نفع دوست تو[على (ع) آيايان يذيرفته است.و بعد مركب خود 
را به طرف مكه بركرداند و بيش از رسيدن به مكه شروع به مطالبه خون عثمان كردءو تمام اين كارها را كرد در صورتى كه 


از سياست امام (ع2 در تقّسيم اموال هيج جيز نمى دانست. 


واز مسلمات تاريخ است كه عثمانءبراى عايشهءطلحه و زبير در بخشش از بيت المال امتياز قائل شد و نسبت به ديكرانءاز 
بخشايش زيادى برخوردار ساختء تاريخ مى كويد كه وى به زبير ششصد هزار درهم و به طلحه دويست هزار درهم بخشيد.و 
ليكن برترى دادن ايشان و به وفور دادن بخشيده هاءمانع از اين نبود كه ايشان اولين افرادى باشند كه بر ضد او تحريكك و به 
قتل او دعوت كنند.يس جكونه انتظار مى رفت اكر امام براى آنها امتياز در مقررى قائل مى شد.با او از در صلح و سازش در 
آيند»در حالى كه ام المؤمنين و طلحه از امام (ع) بيشتر ناراضى بودند تا عثمان.و زبير نيز در اواخر عمرش يس از اين كه زمام 


اختيار را به فرزندش عبد الله داد»كه نسبت به امام عداوت بيشترى در دل داشتءفاصله اش از امام كمتر از آن دو تن نبود. 


البته طلحه و زبير معتقد بودند كه بيعت با امام (ع) ميان او و رسيدن هر يكك از آن دو به خلافت»-كه هر يكك خود را بيش از 
حد نزديك به آن مى ديد-فاصله ايجاد كرده است.و ام المؤمنين علاهوه بر موضع غير دوستانه ريشه دار خود در مقابل 


امام معتقد بود كه 


اكر خلا-فت او يا برجا شود سدى خواهد شد.در برابر بازكشت خلافت به فاميل او يعنى آل تيم»كه رياست آنها را يدرش 
خليفه اول عهده دار بود.در زمان عثمان بارها يرده از روى آرزوى خود-بازكرداندن خلافت به خاندان تيم در قالب شخصى 
از فاميل خود يعنى طلحه-برداشتء. و در همان حال زبير را جانشين طلحه مى دانست زيرا طلحه همسر خواهرش اسماء بود»و 


فرزند او عبد الله را به منزله فرزند خود مى ينداشت. 


آرى از طلحه و زبير نقل كرده اند كه ايشان از روش امام (ع) در تقسيم بيت المال به طور مساوى انتقاد مى كردند و ازاين كه 
امام آنها رادر بخشش باافراد يايين تر از ايشان برابر قرار داده شكايت داشتند.و ليكن انتقاد ايشان در اين مورد از امام (ع) 
جيزى جز انككيزه اى به منظور برانكيختن طبقه ممتاز بر ضد امام (ع) نبود.البته به روش تقسيم مساوى بيت المال انتقاد مى 
در صورتى كه از براءت وى از خون عثمان و مسؤول بودن خود نسبت به آن آكاه بودند.و انككيزه اين انتقاد همان انكيزه متهم 
عضو شورا قرار داد.به همان سبب به تحريكك بر ضد عثمان يرداختند»و سعى در كشتن او كردندءو به همان خاطر از امام انتقاد 


مى كردند و او را متهم به خون عثمان ساختند و بيعت با او را شكستند و با او به مبارزه برخاستند. 
سران قبايل مسلمان 


دن سورد 


سران قبايل مسلمانءبه اعتقاد انتقادكرانءامام (ع) مى توانست با افزودن بخشيده ها نسبت به ايشان»دوستى آنها را جلب كند.اما 
من اعتقاد ندارم كه از جنبه دينى امام (ع) مى توانست.همانند مؤلفه قلوبهم رفتار كند.البته اين سران»دهها سال ييش از خلافت 
امام (ع) اسلام آورده بودند ودر زندكى خود در طول بيست و ينج سال بعد از وفات ييامبر (ص) بر طبق قوانين شرع عمل مى 
كردند.در حالى كه عمرءده سال يا كمترءيس از وفات ييامبر (ص) سهم مؤلفه قلوبهم»را حذف كرده بود. 


(ص) به ابو سفيان»اقرع بن حابس و عبينه بن حصن فزارى در جنكك حنين-جنان كه انتقاد كران مى كويند-سيصد شتر از سهم 
مؤلفه قلوبهم.داده باشد.زيرا سهم كروه مؤلفهءاز زكات استءدر صورتى كه ييامبر (ص) (بنابراين ادعا) به اين افراد از غنايم 
جدكن داذه است و غتيمت وكات 'ثدذارد يلكه تسريه آن تعلق من كبرد 


ما معتقديم كه امام على (ع) داراى همان حقى است كه براى ييامبر (ص) در تصرف نيمى از خمس بوده است.و ليكن خلفاى 
سه كانه در طول ايام خلافت خود اين حق را ناديده كرفتند»و تصور نمى كنم كه امام عليه السلام مى توانسته استءبدون اين 
كه مشكلى به مشكلات فراوانى كه در برابرش قرار كرفته بودند»بيفزايدءاز اين حق استفاده كند.حتى اككر فرض كنيم كه امام 


(ع2 حق داشته 


كه زمان امام قابل مقايسه با زمان ييامبر (ص) نمى باشد. 


شمار كسانى كه ييامبر (ص) آنان را تاليف قلوب مى كرد اندكك بود.كسانى كه درتاريخ» اسمشان ذكر شده است به تعداد 
الكشتاق درو سيت دن وسعد.ممكن بوه أب عنده واعبلفى كتتر از هقفت يكف زكاك او نا تصنن عمس بن شود هتوق اتن 
حرص و آز مردم نسبت به مال دنيا شعله ور نشده بود.البته ييامبر (ص) به ابو سفيان يكك صد شتر مرحمت كرد و آن سبت به 
زمان ييامبر (ص) بخششي زياد بود.بهاى صد شتر بالغ بر حدود دو هزار دينار مى شدءو آن مبلغى است كه بسيار زياد به 


اما در زمان خلافت امام (ع) قلمرو دولت اسلامى كسترده تر شده بود.و مسلمانان به ميليونها نفر مى رسيدند.و آن سرانى كه 
احتمالا امام (ع) نياز به جلب محبت آنها داشت-اكر براى خودشءباب راضى ساختن آنان را با يول مى كشود-به صدها بلكه 
هزارها مى رسيدند.و دادن يول به يكك رئيس قبيله موجب اشتهاى سران ديكر مى شد.و بهاى دوستى.بالغ بر جندين برابر مى 


شد.و جايزه يكك رئيس به صد هزار درهمءو كاهى به صدها هزار مى رسيد. 


در فصل بيست و يكم نقل كرديم كه خالد بن اسيد اموىءدر راس كروهى به ديدار عثمان آمد, و خليفه دستور داد سيصد 
هزار درهم به اوءو صد هزار درهم به هر يكك از اعضاى كروه او بدهند.اين عمل موقعى بود كه خليفه سوم آن روز حاكمى 


بودءبا قدرتى كسترده در سراسر جهان اسلام»بدون اين 


كه كسى رقيب حكومت او ويا در بذل و بخشش و جلب دوستىءدر صدد يبشى كرفتن براو باشد.و اكر آن سرانى كه اين 
بخششها به آنها مى رسيدءتنها هزار نفر مى بودند»هر آينه مجموع بخششها به يكك صد ميليون بالغ مى شد.يس اكر امام (ع) 
باب جنين بخششها را به روى خود باز مى كردءيكك هشتم زكات و نصف خمس نيز آن را كفايت نمى كرد ربلكه تمام خمس 
هم بس نبودءو نبايد فراموش كنيم كه غنايم جنككى در زمان خلافت امام (ع) بسيار اندكك بودءزيرا كه به دليل جنككهاى داخلى 
كه در سالهاى خلافت او بالا كرفته بود.فتوحات اسلامى متوقف شده بود. 


ونيز نبايد فراموش كنيم كه اككر امام (ع) باب بخششها را باز مى كردءمجبور بود كه با معاويه نسبت به جلب دوستى سران 
قبايل مسابقه دهد و در افزايش مبلغ از اوييشى كيردءو معناى آن بذل و بخشش بيشترين اموال دولت به صورت رشوه به 
سرانءو محروم كردن توده مردم از يرداخت سهم مورد استحقاق آنها بوده است.و آن امرى است كه اسلام اجازه نمى دهد و 
كسى مانند على بن ابى طالب»مرتكب آن نمى شود. 


؟-جرا امام (ع) اهم را بر مهم مقدم نداشت؟ 


ممكن است كسى بككويد كه حتى اكر مجوز شرعى هم از قرآن وو يا سنت نبوى به حكم عناوين اوليه وجود نداشت امام (ع) 
بايد آن كار را مى كرد.بر امام (ع) به حكم اضطرار لازم بود آن كار را بكندءزيرا كه احكام ثانوىءبراى موارد اضطرارى 
است.و به عبارت ديكر:امام (ع) در برابر دو تكليف قرار كرفته بود كه آن دو با هم تزاحم داشتند در حالى كه اهميت يكى 


نش ان ديكرى بودءو راه سومى هم وجود نداشت تا به آن رو آورد.در حقيقت او يا بايد 


در تقسيم اموال عدالت را رعايت مى كرد و خلافت رااز دست مى داد ودر نتيجه مسلمانها تا ابد خلافت هدايتكر را ازدست 
مى دادندءو يا خلافت خود را حفظ مى كرد و عدالت تقسيم اموال را جند سالى زير يا مى كذاشت تا وقتى كه بر دشمنانش 
ييروز و بر اوضاع مسلط مى شد.و بدان وسيله آينده اى شايسته براى اسلام و خلافتى مترقى براى مسلمانان تا زمانهاى طولانى 
حفظ مى شد.اين دو تكليف با هم تزاحم داشتنداما يكى از آنها يعنى ياسدارى از آينده اسلام مهمتر از ديكرى يعنى حفظ 
عدالت در تقسيم بود.و مقدم داشتن مهم بر مهمتر جايز نبوده بلكه عكس آن ضرورت داشته است يس جرا امام مهم را بر 


البته بر كسى كه نككرشى دقيق به رويدادهاى تاريخ و عوامل و انككيزه هاى آنها ندارد و با ديده عبرت آن جيزى را كه شرايط 
محيط و اصول اعتقادى امام (ع) ايجاب مى كرد بررسى نمى كنهءانتقاد از سياست آن حضرت سهل و آسان است.و ليكن 
انتقاد از جنين موضوعىءبه جيزى فراتر از اين نككرش سطحى نياز دارد.براى دركك رويدادهايى كه تمام مدت خلافت امام را 
فرا كرفته استءلا-زم است تمام شرايطى كه امام (ع) در آن زندكى مى كرد و همه اصولى كه امام به خاطر آنها زندكى مى 
كردءو آنجه.كه به مقدار زيادى آزادى عمل امام را محدود مى ساختءبا بينش عميق بنكريم.و نيز شرايط مشكلى را كه قبل 
از بيعت وجود داشت و همزمان با خلافت وى روند تصاعدى يافت.مورد توجه قرار دهيم علاوه بر همه اينها لازم استء توجه 


كنيم كه آن آزادى عمل كه دشمن امام (ع) از آن برخوردار بود»نتيجه عدم يايبندى او به 


اصول بودءكه با آن روش خو كرفته بود»و همجنين نتيجه شرايط مناسبى بود كه به او اجازه مى داد تا در برابر قانون سر تسليم 
فرود نياورد و بى بند و بار وافسار كسيخته باشد. 


به دنبال آن شورش سخت كه زندكانى خليفه سوم را در هم ييجاندءبا امام (ع) بيعت به عمل آمد.ريشه مخالفت شديد مردم با 
خليفه سوم»سياست نابخردانه مالى او بود كه بر مبناى امتياز خويشاوندان و ياران و دادن بخشهاى بزركى از اراضى و بخشش 
صدها هزار و بعضى اوقات ميليونها درهم به دست آمده از بيت المال به آنها نهاده شده بود.و نهضت كنند كان به دنبال 
نهضتشان مايل بودند اوضاع بهبود يابد و حق به صاحبانش بركرددءو از سودجويى هاى اقليت رفاه طلبءلا ابالى در دين به 
حتاف توده مسلمانان جلو كرف شؤة. 


اين شورشكران و تمام مسلمانانى كه با ايشان همعقيده بودند با امام (ع) بيعت كردند.اين مخالفان سرسخت حكومتءبا 
ديد كاه امام (ع) نسبت به عدالت اسلامى و سياست ماليشء موافق بودند.و بيعت آنها با امام (ع) بر اساس عمل به كتاب خدا و 
سنت ييامبر (ص) بودءو امام هم جز بر اين اساس بيعت را يذيرا نبوده است.اينان مسلمانان شايسته بودند.و هم ايشان ياوران 
حق و نمايند كان جبهه اصلاح طلب در جهان اسلام بودند.يس اكر امام (ع) مى خواست از مبدا و آنجه كه مقتضى طبع او 
بود»يعنى علاقه شديد به عدالت»دست بردارد و از سياست راضى كردن ديككران و جلب دوستى افراد به وسيله يول ييروى 
كند-كه هركز جنان كارى را نمى كرد-بهره سياسى از آن نمى برد.بلكه اكر آن كار را كرده بود»جبهه امام در همان آغاز 


خلافتشءاز هم مى ياشيد و ياران او موضعى همجون موضعكيريشان در مورد عثمان 


نسبت به او مى كرفتند.تاريخ به ما مى كويد كه مالك اشتر-على رغم ايمان زياد و اخلاص بى نظيرش نسبت به امام-موقعى 
كه امام عبد الله بن عباس را استاندار بصرهءو برادرش را والى يمن كردءعرض كرد:«براى جه ديروز آن ييرمرد را به قتل 
رسانديم؟»مقصودش ازآن حرف اين بود كه نهضتى كه عثمان را از ياى در آورد ناشى از امتياز دادن او به خويشاوندانش 


بود.يس اكر امام (ع) قصد خريدن محبت سران قبايل با يول مسلمانان را داشت»موضعكيرى اشتر و امثال او جككونه مى بود؟ 


بيشتر كسانى كه يس از جنكك صفين به مخالفت با او برخاستند از طالبان مال و سودجويان نبودند.زيرا خوارج كه بعد از 
جنكك صفين با او مخالفت كردند نه تنها مبراترين افراد از يول يرستى بودندءبلكه در فاصله كيرى از ماديات افراط مى 
كردتناء ]نان وشمان سياضت سابخه كارى مارك واراضتى كردن اشخاض تودتيدةو همي افراط انها بود كه ايان زانه 
جنكك و مبارزه با امام (ع) كشاند. 


طبيعى است كه ميان ييروان امام (ع) مردان منافقى همجون اشعث نيز يبدا مى شدند.و ليكن وجود او دليل نمى شود كه كناره 
كيرى ايشان از امام و تبانى با دشمن بر ضد امام (ع) نتيجه يول يرستى آنها بوده است.و نيز دليل آن نيست كه امام (ع) مى 
بكيريم كه امام (ع) او را استاندار كوفه-بزر كترين شهر اسلامى-كرده بود»و كسى بود كه اكر با 


امام همكارى مى كردءو از او يبروى مى كردءمى توانست مقام خود را در تمام مدت خلافت امام (ع) حفظ كند.و ليكن او راه 
مخالفت با امام (ع) و تحريكك مردم بر يارى نكردن امام (ع) را انتخاب كردءبا علم به اين كه آن كار براى مقامش خطرناكك 
است.آن كار براى خاطر مال يا مقام نبود بلكه تنها به خاطر آن بود كه كرايش قلبى او به سوى دشمنان امام (ع) بوده است. 


من تصور نمى كنم كه موضع اشعث و امثال او نسبت به امام (ع) بى شباهت به موضعكيرى ابو موسى بودهءو يا اين كه انكيزه 
هايش همانند انككيزه هاى او نبوده است.حتى اككر اشعث و امثال او طالبان مال دنيا بودند»امام (ع) نمى توانستءبه عنوان 
شخصى معتقد به اصول و يا همجون سياستمدارى ورزيدهءنظر آنها را با يول جلب كند.اكر آن كار را كرده بود»دوستى 
جمعى از اصحاب.و تابعان را كه نسبت به اسلام صميمى بودندءاز دست مى داد.و زمان دشمنى كسانى را كه در اجتناب از 
كناه افراط داشتند مانند قاريانى كه بعد از آن جزء خوارج شدندءبه دليل كوجكى كه قابل مقايسه با سوء استفاده از مال 
نيستءجلو مى انداخت.اشعث-اكر جه موضعش در مورد تعيبن حكميت با موضع قاريان (كه بعدها به خوارج مشهور شدند) 
هماهنكك نبود-تاثير زيادى در وصول به يايان غم انككيز نبرد صفين نداشتءعلى رغم اين كه موضع او با موضع خوارج داراى 
دو نوع انككيزه با اختلا.ف زيادى بود.جبهه كيرى اين افراد كه از روى نادانى طرفدار شدت عمل در دين بودند و نايسند 
شمردن آنها ياسخ نكفتن دعوت به قرآن راءهمان جيزى است كه براى موضعكيرى اشعث بمنزله دندانهاى تيزى شده بود و 


تاثير زيادى بر جريان جنك داشت. 


همجنين نكرشى زرف به اوضاع يبش 


ثابت مى كند»سياستى كه در تقسيم اموال عمومى جريان داشته است سياست سالمى كه مطابق قوانين شرع اسلام باشد نبوده 
استءاما سياستى كه شرايط محيط بر امام-در آن حدى كه اصول زندكى او و اصولى كه به خاطر آنها مبارزه مى كرد-به او 


اجازه مى داد»حكيمانه بوده است. 


واكر امام (ع) جنان كارى را كرده بود-و هركز نمى كرد-كه انتقاد كران بيشنهاد مى كردند» خود زيان سياسى و نظامى مى 


ديدءو تاريخ اسلام نيز تنها الككوى رهبرى نمونه اى رااز دست داده بود كه در شخصيت امام (ع) مجسم شده است. 
فصل بيست و نهم 
١-آيا‏ نبرد صفين غير قابل اجتناب بود؟ 


(ارتباط و ببوسكك من تسيةابه يياميز مدا (ضن) فاقد رابظه دوعت عرماي با درعت دذيكر ومائتد ازتباط دشت يبه بازو 
است.سوكند به خدا كه اكر تمام عرب براى نبرد با من»همراه شوندءاز ايشان روى برنمى كردانم...و بزودى خواهم كوشيد تا 
اين كه زمين را ازاين شخص وازكونه واين كالبد سرنكون[معاويه]ياكك سازم تااين كه كلوخه از دانه درو شدهءجدا شودا 
(1). 


«به خدا سوكند اكر من با ايشان (معاويه و يارانش) تنها روبرو شوم واز آنها تمام روى زمين ير باشد باكى و هراسى ندارم.و 
من در باره كمراهى آنان كه كرفتارند و هدايتى كه خود بر آنم» از طرف خود آكاهم واز جانب يروردكارم يقين و باور 
دارم»و به مللاقات خداوند وياداش لبكويش مشتاق و اميدوارم.ولى غصه من از اين است كه بر امور اين امت بى خردان و 


خود سازند.و با نيكان در ستيز و با بدكاران در يكك حزب متحد كردند...) (7) . (امام على (ع)) 


اكر على بن ابى طالب يكك سياستمدار حرفه اى بود كه مهمترين هدف خود را رسيدن به حكومت و كامروايى به وسيله 
سلطنت قرار مى داد و در مورد آنجه براى نسلهاى آينده يبش مى آمدءبى تفاوت مى بودءبراى امام آسان بود كه با ابقاى 
معاويه به حكومت شام وبا وعده خلافت به او يس از خود»وى را راضى نككهدارد.و اين جيزها باعث بى نيازى على (ع) از 


رودررويى و مبارزه با معاويه و ضامن جلب دوستى و كمكك از جانب وى بود. 


و منطقى است كه شيفتكان سلطنت آمادكى آن را دارند كه براى دستيابى به مطلوب خود. بهايى هر جند كزاف بيردازند.جرا 
كه سلطنتءدر نظر آنها ارزشمندتر از هربهايى است كه در راه آن صرف مى كنند.بطور قطع و يقين امام ما (ع) از اين قبيل 
افراد نيست.يس قدرت بخودى خود ارزشى در نظر وى نداشته است و از آن جهت آمادكى نداشت تا جيزى را كه در نظرش 
يربهاتر از آن بود در راه رسيدن به آن»بذل كند.آنجه بيشتر راجع به موضعكيريهاى امام كذشت دليل روشنى بر آن 
است.تاريخ در باره على كواهى مى دهد كه در روز شورا خلاافت براو عرضه شدءو اواز يرداخت بهايى در مقابل آن 
خوددارى كرد.و آن روز بهاى خلافت جز يكك كلمه نبود كه در آن كلمه به عبد الرحمان بن عوف وعده مى داد»در مواردى 
كه نصى از قرآن ويا سنت نبوى نرسيده است به روش شيخين عمل مى كند.براستى كه او خوددارى كرد از اين كه براى 


رسيدن به خلافت همان بهاى اندكك را نيز بيردازدءزيرا او معتقد بود از 


اين دو صحابى برجسته آكاهتر به شريعت استءو براى اين كه او-على رغم مقام ارجمند دينى ايشان-خطاهايى در روش آنها 
مى ديد كه ييروى از آنها را روا نمى دانست.كسى كه در راه رسيدن به خلافت از دادن وعده رفتار به روش دو صحابى كه 
داراى سابقه روشن دينى هستند خوددارى مى كندءنبايد از او انتظار داشت كه در راه خلافت جيزى را بدهد كه معاويه از او 


مى خواهد در حالى كه او داراى سابقه دينى تاريكك است. 


بن ابى طالب نبودء بعد از ييامبر ((ص) الكوى اسلامى در عالم ذهنيت مى ماندءبدون اين كه با تمام ابعادش در شخص ديكرى 
تجسم بيدا كند.صلاح امت و صلاح نسلهاى آينده آن»هدفى بود كه امام (ع) قصد تحقق آن را از طريق رسيدن به حكومت 


داشتءو مقصود از آن»تحقق بخشيدن به هدفهاى زير بود: 
5-١‏ كسترش عدالت ميان مردم مسلمان و غير مسلمانءو خاتمه دادن به ظلم»جاه طلبى و بهره كشى. 


؟-تسلط بخشيدن به قوانين اسلامى در جامعهءو رسيدن جامعه با اتكاى به آن قوانين به يك زندكى منسجم و هماهنكك.به 


طورى كه حركت در مسير رسالت اسلامى جزء طبيعت افراد و توده هاى راقم كردق 
1-1 سان كردن دركك قرآن و سنتهاى ييامبر (ص) براى بيروان رسالت. 
-تامين ادامه زندكَى صحبيح اسلامى براى نسلهاى آينده. 


به عبارت ديكر خواست امام (ع) همان خواست ييامبر (ص) بود»آن روزى كه اراده كرد براى امتش مطلبى را بنويسد كه يس 
ازاو هركز كمراه نشوند.و جون شرايط سياسى امت او را از راه تضمين شده به بيراهه كشاند»اينكك همان امام (ع) است كه در 


نظ 


ينافير(صض) يه:عتوان بشتوانه اق براى امت در مقابل كمراهى مجسم مى شدءبه حكومت رسيده است.و بر عهده اوست كه اين 
اتتظار را تحقق بخشد.و او توان آن را دارد كه اككر امت از او اطاعت كندءةآن كار را انجام دهد.زيرا كه او داناترين فرد به 
كتاب خدا و سنتهاى رسول خداست وهم او علااقه مندترين مردم به كسترش تعليمات اسلامى و عمل به آنهاست.و او به 
شهادت شخص ييامبر (ص) و بزركان صححابهءشايسته ترين فرد مسلمان است كه مى تواند مسلمانان را به راه روشن رهنمود 
شود.و او يس از ييامبر (ص) شجاع ترين كسى است كه يا بر صفحه زمين نهاده واز زرفترين بينش و قوى ترين اراده 


برخورداراست. 


وامام (ع) معتقد بود كه ابقاى معاويه و نظاير او در حكومت با تمام آنجه به تحقق آن هدف مربوط مى شود منافات دارد.زيرا 
معاوبه در ذات خود فرصت طلبءسودجوءشيفته يول وقدرت است.و همو با زيركى اش و با نيروى به دست آورده 
خطرناكترين فرصت طلبهاست.و امام (ع) مى ديد كه ابقاى او در حكومت شام»موجب رسيدن او درآينده به حكومت تمام 
جهان اسلام خواهد شد.واين همه خطر نيستءزيرا در اين جا خطرى بدتر از آن وجود دارد»ءو آن استقرار حكومت اموى و 


بعدها دوران حكومت بنى اميه ثابت كرد كه امام (ع) كاملا درست فكر مى كرده است اككر هدف امام (ع) كسترش عدالت 
در بين مردم و تسلط قوانين اسلامى ميان جامعه و ساده كردن دركك قرآن و سنتهاى نبوى و تامين ادامه حيات صحيح اسلامى 
در نسلهاى آينده بود. سلطنت معاويه و ديكر امويان جيزى جز الكوى جاه طلبى»سود جويى»ستمكارى و ريختن خونهاى 


ياكءناديده كرفتن قوانين 


اسلام» كسترش تعليمات كمراه كننده و دور كردن نسلهاى آينده از روح و حقيقت اسلام نبود.كشتارهاى صفين و شهادت 
حجر بن عدى و ياران شايسته اشءبه دليل اين كه از آ بين على (ع) دست برنداشتند و فاجعه كربلا و ناسزاكويى روى منبرها به 
على (ع) در طول هفتاد سالءهمه اينها نبود مككر جزيى از مظاهر سرشت حكومت اموى و زياده روى آن در ستمكارىءجاه 
طلبى و دور افتادن از شريعت اسلام. 


"-مغيره و ابن عباس به امام (ع) بيشنهاد مى كنند 


توضيح 


تاريخ نقل مى كند كه مغيره بن شعبه ثقفى»يس از اين كه بيعت انجام كرفت نزد امام آمد و به او ييشنهاد ابقاى معاويه را-هر 
جند بطور موقت-كردءو امام نظر او را نيذيرفت.دوباره مغيره نزد امام (ع) برككشتء.در حالى كه اعتراف داشت در نظر خود 
اشتباه كرده استءو بيشنهاد عزل معاويه را كرد.ابن عباس او را بيرون خانه امام (ع) در حالى ديد كه خود نيز قصد ورود به 
منزل امام را داشت.و موقعى كه ابن عباس با امام (ع) ملاقات كردءاز او راجع به حرفهايى كه بين او و بين مغيره رد و بدل شده 
است يرسيدءو جون امام او را از دو بيشنهاد متناقض مغيره آ كاه ساختءابن عباس به امام (ع) عرض كرد كه مغيره در نظر 
اولش نسبت به او خير خواهى كرده و در نظر دومش به او خيانت ورزيده است.و او تاكيد كرد كه باقى كذاشتن معاويه در 
يست خودشءبطورموقت»مصلحت است.البته يس از اين كه معاويه بيعت كردءب ركنار ساختنش براى امام (ع) سهل خواهد 
بود.و ليكن امام (ع) در موضع خود يافشارى كردءزيرا كه او نمى خواست,در دين خود مسامحه كند و هركز با باقى كذاردن 
معاويه در مقام خود-حتى يكك روز-موافقت نكرد.بر بسيارى از مورخان قديم 


و معاصرءاين طور ثابت شده است كه بيشنهاد ابن عباس و مغيره درست بوده است.و اكر امام (ع) به ييشنهاد آنها عمل مى 
كرد نيازى به دركيرى در جنكك صفين نداشت و مى توانست بعدها معاويه را عزل كندءو دوران خلافت على (ع) به جاى اين 


كه ير از جنككها و خونريزيهاى فراوان باشدءاز ثبات و آرامش برخوردار مى شد. 


به نظر من كسانى كه جنين اعتقادى دارندءنتوانسته اند»بينش زرف على (ع) و شناخت او نسبت به معاويه و خط فكرى بنى اميه 
راءجنان كه بايد»دركك كنند.و در عين حالءزيركى معاويه و بلنديروازى و احتياط كارى او را تنسنجيده اند.ابن عباس نيز 


مرتكب دو اشتباه شناه اسة. 


امام (ع) با بينش عميق و قدرت نتيجه كيرى خويش ءسالها بيش از آن كه به حكومت برسدء دريافت كه بنى اميه به حكومت 
عثمان بيعت كنند فرموده بود.آن روز به عمويش عباس كفت:«من مى دانم كه ايشان بزودى نزد عثمان مقرب خواهند 


شد...اكر او كشته شود و يا به اجل خود از دنيا برود بنى اميه حكومت را ميان خود ست بدست خواهند كرداند...» (”) . 


البته روند رويدادهاءخودءبراى كسانى كه از بينش زرفى برخوردارندءالهام بخش اين مطلب است.معاويه در زمان عمرءوالى 
مناطق شام و اردن شده بود ودر زمان عمر.بحدى نيرومند شده بود»كه خليفه دوم اعضاى شورا را از اختلاف و كينه توزى 
نسبت به يكديكر برحذر مى داشت.مبادا در امر خلافت مغلوب معاويه واقع شوند (©) و جون عمرييش از وفاتش آن را به 


زبان آورده بود»ءيس ترديدى نيست كه اين سخن به كوش معاويه رسيده بود.و رسيدن آن خبر به 


كوش معاويه»خود كافى بود»كه هر جه بيشتر به خلافت جشم طمع بدوزدءو او را به فكر روزى بيندازد كه بتواند خلافت را از 


دست بز ركان صحابه بيرون ببرد. 


معاويه مى دانست كه از راه طبيعى نمى تواند به خلافت برسد.زيرا كه خلافت در نظر مسلمانان مخصوص آن عده از بزركان 
صحابه بود كه بيش از ديكران اسلام را يذيرفته و نسبت به اسلام اخلاص ورزيدهءو در روزكار ييامبر (ص) در راه اسلام 
مدتها جهاد كرده بودند» آن هم در آن هنككامى كه اسلام ودولت اسلامى در نخستين مراحل كسترش و بنيانكذارى بود»و 
معاويه از اين افراد نبود.ابو سفيان يدر معاويه و خود معاويه و تمام بنى اميه-بجز عثمان و ابو حذيفه-در صف مقدم دشمنان 
بيامبر (ص) و دين او بودندءو به اميد نابودى اسلام و ييامبر اسلام (ص) بر ضد او جنككهايى ترتيب مى دادند.و اسلام نياوردند 
مككر يس از اين كه مكه با قدرت مسلمانان فتح شد و بعد از اين كه اسلام آوردن آنها تنها وسيله نجات ايشان از مركك بود. 


براى اين كه مسلمانان خلافت را از اصحاب ييشين ييامبر (ص) و زبدكان ايشان به دشمنان بيامبر (ص) منتقل كنندءلازم بود 
ابعل باد در :نظ مسلماتان معاوية ال يدرف انو سفيان ود لاقت ومنده تر نود 


بعلاوه»روزكارءفرصتها راااز يسر ابو سفيان دريغ نكرد.عثمان به خلافت رسيد و رسيدن او به خلافت آرمان امويها را برآورده 


كرد و آنها را در جند قدمى رؤياهاى خود قرار داد.يس عثمان (جنان كه در فصل ب بيست و يكم كفتيم) به حكم : شخصيت 


دوكانه خويشءهمانند يلى كرديد كه امكان مى داد خلافت بر آن از اصحاب قديم ياكثءبه بنى اميه با يبشينه تاريكك عبور 
كندء زيرا عثمان با اين كه از اصحاب قديم واز ياكان ايشان بود در عين حال خود فردى اموى بود. كه يسر عموهاى خود را 
بيش از حد دوست مى داشت.و به مقتضاى عقل»دلبستكى وى به ايشانءوادار مى كرد تا خلافت را به ايشان انتقال دهد.و با 


البته ابو سفيان با زيركى خود موقعى كه با عثمان بيعت كرد آن را دريافته بود.و همو در مجلسى كه بنى اميه جمع بودند 
كفت :داى فرز تدان اب هاغلافت زاجون كوي ازجتكة ديكران بربابيد سو كتد .به اتبحه كه ابو سقيان به ان سو كثل. م 
خوردءنه بهشتى وجود دارد ونه دوزخى...)و اقتضاى عقل اين است كه خليفه جديد موقعى كه اين سخنان از دهان ابو سفيان 
در مى آمدء.در آن مجلس حاضر نبودءو يا اين كه به او يرخاش كرده استءو ليكن اين سخنان حكايت از طرز تفكر مشخصى 


در ميان بنى اميه مى كندءو آن جيزى كه همواره براى دست يافتن به آن در تلاش بودند. 


خلااغت عثمان به معاويه امكان داد تا به نيرويى كه در زمان خليفه دوم داشتءجندين برابر بيفزايد.زيرا قلمرو حكومتش 
كسترش يافت و فلسطين»حمص و قنسرين رافرا كرفت.در نتيجه او استاندار تمام سرزمينى شد كه امروز به سوريه بزركك 
مشهور است.و اكر قدرت معاويه در ايام عمر شروع به كسترش كرده بودءبا اين كه بيوسته تحت مراقبت شديد عمر بودء اين 


قدرت در زمان عثمان كسترش يافتءو از هر نوع مراقبتى آزاد شدءو كار معاويه در عهد عثمان 


بطور ترسناكى بالا كرفت.و از شخص خليفه نيرومندتر شد بحدى كه خليفه براى كوشمالى مخالفان و معترضان به او متوسل 
مى شدءبطورى كه.مخالفان از حجاز و عراق به شام انتقال داده مى شدند تا تمام آنها زير نظر دولتمردى قوى و نيرومنهدءقرار 


كير ند. 


مغاو كني قوف قدافتضهها واشافي ]ل نهة ندهد بنكه كانه الفاشك "من داضك وز تفرميفها توق فوره دار فياوا 
مى كرد.در حقيقت او نسبت به يابرجا كردن كار خود و محكم كردن جاى ياى خود از زمان خلافت عمرءاقدام كردءاو سران 
بابل وان نلو حتشيائ :كار تعدا ندعو ةاعد ع كرد وهر كير إذا كسان عدوق طابج #اشكييكه د حاط نظايق 
وجه از جنبه روانى به خدمت خود مى كرفت بحدى كه در اواخر عهد عثمان» صاحب بز ركترين نيروى ضربتى در جهان 
اسلام بود.يكك صد هزار نفر به همراه فرزندان و برد كانشان مقررى ساليانه خود را بطور مداوم از بيت المال مسلمانان در شام 


دريافت مى كردند. 


معاويه در وجود عثمان وسيله خلافت خود را مى ديدءزيرا او يسر عمو و دوستش بود.بطور جدى قابل درك است كه اكر 
دوران عثمان امنيت خود را حفظ كرده بودءمعاويه را به جانشينى خود تعيين مى كرد.هنكامى كه كارها سخت شد و فضاى 
سياسى با آشوبى كسترده اعلا-م خطر مى كرد.و فاجعه اى مركبار به خليفه نزديكك مى شد.معاويه تصميم كرفت از 
كرفتاريهاى خليفه وسيله اى بسازد كه او را زودتر به هدف خود برساند. 


البته او مى خواست خليفه را به راهى بكشاند كه به جانشينى خودش منتهى شود.وقتى خليفه خوددارى كرد ازاين كه ياسخ 
مثبتى به معاويه بدهد.معاويه هم از اين كه از او در برابر كرفتاريهايش دفاع كند,خوددارى كردءبلكه مشكل او را تشديد و 
تسريع كرد تا از مطالبه 


خون خليفه وسيله اى براى وصول به خلافت فراهم آورد. 
معاويه.موقعى كه خطر عثمان را تهديد مى كرد از او دعوت كردءتا براى حفظ جانش وى را به شام منتقل كند. 


هدف معاويه از تصميم انتقال خليفه به شام اين بود كه خليفه را تحت حمايت خود قرار دهد تا اين كه از خلافتءبراى عثمان 
نامى بماند ولى حقيقت آنءدر اختيار معاويه بوده باشد و سرانجام كار به آنجا منتهى شود كه عثمان معاويه را به جانشينى خود 


و ليكن خليفه به نداى معاويه ياسخ مثبت نداد.در صورتى كه براى معاويه امكان داشت با اعزام سياهى به نزديكى مدينه و 
آماده نكتهداشتن آن براى دفاع از خليفهءبه هنكام درخواست اوءاز ورود جنان مصيبتى به خليفه جلو كيرى كند.اما معاويه على 
رغم اين كه خليفه از او كمكك خواست-كمكك نكرد.و مى كويند كه او سياهى فرستاد و به فرمانده سياه دستور داد كه لشكر 
را در بيرون مدينه نككهدارد و حركت ندهد تا وقتى كه-عوض عثمان از معاويه-دستور برسدءالبته او مصلحت خويش را در آن 
ديده بود كه عثمان را به دم تيز شمشير انقلاب بسيارد تا خود خون او را مطالبه كند و به مردم اعلان كند كه او به خونخواهى 
خليفه كه مظلوم كشته شده قيام كرده است.و به اين ترتيب توده هاى مردم برانكيخته شوند»وى آنها را از راه تفكر طبيعى خود 
بيرون برد.به اين وسيله تا حد جنون آنها را منحرف ساخت,ءبراى اين كه هدف و خواسته خود را بيايان برساند و تنها خواست 


او همان بود. 


هشدارهاى بيامبر (ص) خود دليل بر آن است 


تنها فرصتهاى بيش آمده و آمادكّى براى رسيدن به حكومت نبود»كه نزديكك شدن معاويه به آرمانش را مورد تاييد قرار مى 
داد.البته تعدادى از اخبار نبوى كه به كوش 


معاويه رسيده بودء فكر او را استوار كرد»و ديكك حرص و آزش را به جوش آورد و آرمان او را در مورد وصول به خلافت 
قوت و روح حيات بخشيد ابن اثير نقل كرده استءدر آن هنكام كه عثمان از حج مراجعت مى كرد و معاويه همراه او 


بود.سوار بر استرى شهبا[سفيد و سياه |بود.ساربان اين آواز را مى خواند: 


جهار يايان لاغر و آن موجودات لاغراندام كه مانند كمانهاى كج هستند»مى دانند كه امير بعد از او (يعنى يس از عثمان) على 


استءو اكر زبير باشدءجانشينى زبير هم مايه خوشنودى است. 


كعب الاحبار به ساربانى كه آواز مى خواند كفت:دروغ كفتىءبلكه يس از عثمان»همان كسى كه بر استر شهبا سوار 
است[يعنى معاويه |خليفه خواهد بود.در نتيجه معاويه از آن روز به طمع خلافت افتاد (5) . 

در حقيقت طمع معاويه از آن روز شروع نشدءزيرا معاويه مثل آن سخن رااز كسى شنيده بوده است كه از كعب الاحبار 
راستكوتر بودءو من اعتقاد ندارم كه كعب الاحبار سلطنت معاويه را در كتابهاى يهود-جنان كه خود او وانمود مى كرد-يافته 
باشدءبلكه آن مطلب در رواياتى بيان شده است كه اصحاب از ييامبر (ص) نقل كرده اند و در ميان آنها كسانى وجود دارند 
كة يتافير '(ضص) يه زاستكويئ ايشان كواهى.داده است.ابو عثمان جاحظ در كتاب السفيانيه از جلام بن جندل غفارى نقل كرده 
است كه او شاهد مشاجره معاويه و ابوذر (يس از اين كه عثمان ابوذر را به شام تبعيد كرد) بوده است.مطلب زير از جمله آن 


بحث و مشاجره است: 


«...معاويه به ابوذر كفت:اى دشمن خدا و دشمن رسول خدا هر روز نزد ما مى آيى وهر كارى كه مى خواهى انجام مى 
دهى.بدان و آ كاه باش اكر 


بنا بود مردى از اصحاب محمد را بدون اجازه امير المؤمنين عثمان بكشمءتو را مى كشتم. 


“يسن ابوذو رودنه معتاوية كرد و كفت امن وشسة هذا ورستول هذا نيستمءبلكه توو يدرت دشمنان خدا و رسول 
خداييدءاظهار اسلام كرديد ولى در باطن كافريد.براستى كه رسول خدا تو را نفرين كرده و دعا كرده است كه تو سير 
نشوى.من از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود:هر كاه امراين امت را فراخ جشم برخورى كه مى خورد و سير نمى شود»عهده 
دار كردد امت بايد نسبت به او جانب احتياط و حذر در ييش كيرد.معاويه كفت:من آن شخص نيستم ابوذر در جواب او 
كفت:تو همان مردى.رسول خدا (ص) مرا از آن خبر داده و من ازاو شنيدم در حالى كه از كنار او مى كذشتم فرمود:بار 


دايا إوؤانان رحبت ود دور كم وحلو نانها كه اذ عرف ارول نان 


وابوذر در حضور عثمان نقل كرد كه رسول خدا (ص) فرمود:«هر كاه فرزندان ابى العاص (خاندان مروان از قبيله اموى) به 
سى مرد برسند»ءمال خدا را دست به دست خواهند كرداند و بندكان خدا را غلامان قرار خواهند داد ودين اورا بدعت 


خواهند شمرد) (/0) . 


روزى عمر به مغيره بن شعبه (كه فاقد يكك جشم بود) كفت:...هان به خدا سوكند كه بنى اميه اسلام را يكك جشمى خواهند 
ديد جنان كه تو داراى يكك جشم هستىءو بعد خط اسلام را كور خواهند كرد بحدى كه نداند به كجا مى رود واز كجامى 
آيد.»و عمر نقل كرده استءاز رسول خدا (ص) شنيد كه مى فرمود:«البته كه بنى اميه بر منبر من بالا خواهند رفت.و براستى كه 


به من در خواب نماياندند كه ايشان روى منبرم 


همجون ميمون جست و خيز مى كنند.)و در باره ايشان نازل شده است:«و ما خوابى را كه به تو نمايانديم»جز آزمونى براى 


مردم و آن شجره ملعونه در قرآنءقرار نداديم (8) . 


فخر الدين رازى در تفسير آيه مباركه: «و ما جعلنا الرؤيا التى اريناكك الا فتنه للناس و الشجره الملعونه فى القرآن...» (9) نقل 
كرقه افيت 5ه شنعرينة بو عست كنت :رسول ندا لضن )شن ابد راعديك كة روف تبركن هقائنك مموق حسية وخر ب كنتدوؤو 
ازآن ناراحت شد.و رازى مى كويد كه اين مطابق روايت عطاءقول ابن عباس است.و نيز از ابن عباس نقل كرده است كه او 
كفت:شجره ملعونه»بنى اميه اند.يعنى (فرزندان) حكم بن ابى العاص.ابن عباس كويد:و ييامبر خدا (ص) در خواب ديد كه 
فزؤتداقامرؤان براهتبر او يكى يس از ديكرئ نالا من وؤثك يسن داستان خواكن وا براى ابو بكر وعيرند و حالئ كا اثهاكن 
خانه خود خلوت كرده بود-فرمود.و جون متفرق شدندءييامبر خدا (ص) شنيد كه حكم خواب بيامبر را نقل مى كند يس اين 
مطلب بر ييامبر (ص) كران آمد و عمر متهم به فاش كردن آن راز شد و بعد معلوم شد كه حكم به حرفهاى آنها كوش مى 


داده است يس رسول خدا (ص» او را تبعيد كرد... )٠١(‏ 


واين مطلب را آن جيزى كهءحاكم از امام حسين بن على (ع) نقل كرده استءتاييد مى كندء كه او به مردى از يارانش 


از ديكرى سخن مى كويند واو از ديدن آن منظره ناراحت شدءيس آيه شريفه: «انا انزلناه فى 


است زيرا كه نه جيزى بر او افزوده مى كردد و نه جيزى از او كاسته مى شود )١١(‏ . 


وازمجموعاينها معناى كفته امام (ع) به عمويش عباس را در روز شورا مى فهميم كه فرمود: «البته يس از عثمان آنها به 
حكومت خواهند رسيد...و اككر او بميرد ويا كشته شود حكومت را بنى اميه دست به دست خواهند كردانيد...اءيس ترديدى 
نيست كه امام (ع) در باره عثمان و ديكر بنى اميه و بويزه در باره معاويه از ييامبر (ص) شنيده بوده است يبش از آن كه عمر و 


وذو واد دكا مده تاقد 


يس از جنكك بصره وقتى كه مروان بن حكم را نزد او آورده بودند تا با وى بيعت كند فرمود: «بيعت أو به جه دردم مى 
خورد؟مكر او در مدينه با من بيعت نكرد؟اكر با دست با من بيعت كند باد برش مكر و فريبكارى مى كند[كنايه از اين كه در 
ينهانى بيعت را مى شكند]).و جون مروان به فرماندارى رسيدءامام (ع) فرمود:«1 كاه باشيد كه او را حكومتى خواهد بود جون 
ليسيدن سكك بينى خود را[كنايه از كوتاه بودن مدت حكومت مروان است كه حدود جهار ماه وده روز بوده است أو او يدر 


جهار رئيس است )١1(‏ »و بزودى مردم از مروان و فرزندان او روزكارى خونين[ يعنى قتل و غارت |ببينند» (17) . 


معاويه در طول هيجده سال تااين حدءخود را آماده مى كرد واز هر فرصتى كه برايش بيش مى آمد كمال استفاده را مى 


كرد.و در باره فرمانروايى خود از عمر شنيد 


آنجه بايد بشنود و آنجه را كه عمر براى او از قول ييامبر از اخبار مربوط به حكومت بنى اميه وفرمانروايى خود. نقل كرده 
بود.بنابراين از سادكى بود كه ابن عباس و ديكران كمان كنند كه ابقاى معاويه بطور موقت در يست خودشءفرصتى خواهد 
بود براى امام كه در آينده او را به آسانى و بدون جنكى خونينءاز كار بر كنار كند.و على (ع) كسى نبود كه بخواهد معاويه 
را فريب دهد.و اكر قصد فريب او را هم داشتءنمى توانستءزيرا كه معاويه زرنكتر از آن بود كه نسبت به هدف خود فريب 
بخورد واكّر امام (ع) مطابق نظر ابن عباس و مغيره-با تمام آكاهى كه نسبت به كار معاويه داشت-رفتار مى كرد.در حقيقت 
خود را كول زده بود وبه همين دليل بود كه مى بينيم اين دو مشاور-على رغم همه زيركى و هوشيارى كه داشتند-نتوانستند 
مقدار آكاهى و دانش و بينش عميق امام (ع) و زيركى و تصميم معاويه را جنان كه بايد»دركك كنند.و مورخانى كه نظر ايشان 
را يسنديده اند»مر تكب همين اشتباه شده اند. 


آرم راق اماءترغ) از امكان يوه كديا معاوية ب استرانقائ وى دو نس البتانذارى أرزاى نمام هر سارقن كننه وياد تزافق 
كند كه يس از وى وليعهد و جانشين او باشد.و ليكن اكر امام (ع) آن كار را كرده بود عمل وى يكك دستاورد شخصى بود 
كدابة قزق مام أصولى كد به آنهنا المتقاد .داشت »تنام من شد تحقيقت. او بطور كامل ,من .دانست كهامعاويهز ال آن كتبائق 
نيست كه نسبت به دين خدا وامت اسلامى امين شمرده شود.و امام (ع) خود فرمود:«براستى كه من بررسى و زير و رو كردم 


اين جريان راو 


راهى نيافتم جز اين كه مطابق آنجه بر محمد (ص) نازل شده است يا با او بجنكم و يا راه كفر در بيش كيرم.) 
“ -آيا حكومت بنى اميه امرى اجتناب نايذير بوده است؟ 


كاهى كفته مى شود:اكر يبامبر (ص) به امت خود خبر داده بود كه بنى اميه به كومت خواهند رسيد يس جرا على (ع) با علم 
به اين كه معاويه در آينده ييروز خواهد شد با او مبارزه كرد؟و هر كاه نتيجه اى كه امام (ع) مى خواست از آن اجتناب كند 
همان بود كه مى دانستء»رسيدن به آن مقدر است يس فايده ريختن آن خونها جه بود؟و ليكن حقيقت اين است كه ييامبر 
(ص) نه به على خبر داده بود ونه به ديكر اصحاب.كه حكومت بنى اميه امرى است قطعى و آسمانى و اراده انسان هيج 
دخالتى در آن نداردءبلكه عكس آن درست است. آنجه را كه ييامبر (ص) اراده فرموده بود اين بود كه به امتش خبر دهد كه 
سهل انككارى امت در ياسدارى از اسلام»امرى است كه بزودى منجر به تسلط بنى اميه بر ايشان خواهد شد.و اين هشدارى بود 
از جانب بيامبر (ص) به امتءتا براى جلو كيرى از آن احتياطهاى لازم را اتخاذ كند.در حقيقت بيامبر (ص) علاج بيشكيرى از 
اين خطر و همه خطرهاى كمراهى را براى امت بيان كرده است.و راه جاره اى كه ييامبر (ص) بيان داشته بود همان جنكك زدن 
به قرآن و عترت ييامبر (ص) بود.و به امت فرمود كه تمسكك به قرآن و حديث تجسم ضمانت از كمراهى است براى امت.و 


اكر امت به آن عمل مى كردءبنى اميه به حكومت نمى رسيدند واين امت از هر نوع فتنه اى در امان مى ماند. 


وليكن جاى تاسف است كه امتعءنه تنها به هشدار ييامبر (ص) 


كوش فرا نداد و راه جاره اى را كه آن حضرت معرفى كرده بود بيش نككرفت بلكه از بخش دوم راه جاره[تمسكك به عترت 
ييامبر (ص) إبه طور كامل اعراض نمود.و در حقيقت اين امت راه مخالف بيش كرفتءراهى كه او را به سمت آنجه ييامبر 


(ص) از آن بر حذر مى داشت هدايت مى كرد. 


امام (ع) تنها كسى است كه قصد داشت خطر بنى اميه را ازاين امت دفع كند.اكر عمر در اين زمينه كارى» كر جه يسا 
اندكءانجام مى داد خطر از امت رفع مى شد.اكر على (ع) براى برطرف كردن خطر معاويه به د ركيرى در جنكى سختءدر 
برابر او نياز داشتءاما خليفه دوم به كارى بيش از تعيين نكردن معاويه به استاندارى و يا هنكام مشاهده رشد قدرت اوءعزل 
كردن وى ويا جانشين قرار دادن على (ع) به جاى عثمان-كه كار شورا به جانشينى او و باز كذاشتن دست امويها در امور 
سانانا ن سند شتكفان نادت 


وحتى يس از حدوث تمام اينها رهايى از معاويه و سركوبى و بركنارى او امكان داشتء.در صورتى كه ام المؤمنين عايشه و به 
همراه وى دو صحابى بزرككءطلحه و زبيرءاقدام به برافروختن آتش شورش بر ضد على (ع) امام هدايت نكرده بودند.يس اكر 
اين سه رهبر به امام (ع) كمكك مى كردند و مسلمانان را به جاى شوراندن بر ضد اوءوادار به نصرت او مى كردند.معاويه با 
خوارى و ذلت سر به فرمان امام (ع) نهاده بود»و جهره تاريخ عوض مى شدء و حكومت امام استوار مى كشتءو مسلمانها از 
تمام جنكهاى داخلى كه در دو قرن اول هجرى در كرفت بركنار مى ماندند.و ليكن رهبران امت در مسيرى وارونه به حركت 


در آمدند واين امت را به آن 


ترديدى نيست كه جنكك بصره رسيدن به راه حل مسالمت آميز با معاويه را براى امام (ع) غير ممكن ساخته بود»و همان جنكك 
بصره بود كه نبرد با معاويه را قطعى كردءمكر امام (ع) تمام اصول خود را زير يا مى كذاشت.يس جنكك بصره آشكارا بر 
معاويه ثابت كرد كه در مخالفت با امام تنها نيستءو كسانى از مردم خارج شام هستند كه با او همعقيده اند و مبارزه با على 
(ع) را جايز مى شمرندءو از خونريزيها در راه مبارزه با او باكى ندارند.و خود آن جنك براى على (ع) دشمنانى به وجود آورد 
كه بيروزى امام (ع) بطور موقت آنها را به سكوت وا داشته بود.و حتى آمادكى داشتند در صورتى كه فرصتى برايشان بيش 
آيد به دشمنان امام (ع) بييوندند.و بعدها كه جنين فرصتى براى آنها بيش آمدءخيلى زود از فرصت استفاده كردند. 


و مى خواهم به مطالب قبل بيفزايم كه على رغم حتمى بودن نبرد بين امام (ع) و معاويهءاين امكان وجود داشته است كه همان 
جنكك نتايج درخشانى براى مصلحت امت داشته باشد»در صورتى كه مردم عراق به سخنان امام (ع) كوش فرا مى دادند و تا 
آخر راه از امام (ع) بيروى مى كردند.و اكر آن كار را كرده بودندءناكزير نمى شدندءكه در مقايل سلطنت بنى اميه تسليم 
شوند و نسلهاى بعدى نيز از سيطره شر و مفاسد بر كنار مى ماندند.و به اين جهت است كه ساطنت بنى اميه-على رغم خبر 
دادن ييامبر (ص) از آن-يكك امر قطعى آسمانى نبود بلكه نتيجه عمل نكردن به راه جاره بيشكيرى بود كه ييامبر (ص) به امت 
معرفى كرده بود و مهمل كذاشتن آن از اول 


تا آخر. 


واضافه مى كنم كه وظيفه امام (ع) بر او حكم مى كرد تا راهى را كه انتخاب كرده بود بييمايد» كر جه سلطنت بنى اميه 
مقدرى حتمى بود.يس مقام امام».مقام ساير ييام آوران و صاحبان رسالتى است كه در راه خدا ييكار كردند و كشته شدند و به 


مقصود خود يعنى اعلاى كلمه الله نائل تسد نك 


و ما تصور نمى كنيم كه بيامبر بزركك (ص) اككر مى دانست كه در جتككهاى خود در مقابل دشمنان ييروز نخواهد شد از جهاد 
و مبارزه خوددارى مى كردءبلكه اعتقاد داريم كه او در نبرد حق تا بايان كار وارد مى شد.و اين همان مطلبى است كه براى 
عمويش ابو طالب موقعى كه در مكه بود.آ شكارا كفت:«اى عموءبه خدا قسم اكر ايشان|مردم قريش |خورشيد را در دست 
زاستم وهاه زا در دست يعم قرآن دهشد تنا اين كار .زا ترك كنم تركف تخواهم كرد قاين كهخداوند مرا در آن.راه يبروز 
كرداند و يا هلاك شوم.) 


يس در كيرى امام در جنكك بر ضد خطر بنى اميه وظيفه مهمى بود كه يس از يافتن يارانى آماده فداكارى براى رسالت خودءبر 
عهده او قرار داشت.و اكر آن كار را نكرده بوددر اداى امانتى كه مقابل دين و امت و نسلهاى آينده بر عهده داشت كوتاهى 
كرده بودءو در ظلم و كمراهى و كناهان بنى اميه سهيم و شريكك بود. 


بى نوشتها 
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فصل سى ام 
آيا برخورد امام (ع) با حكومت همانند يك حاكم بود؟ 


بعضى از محققان تاريخ اسلام معتقدند كه از جمله عوامل دست نيافتن امام (ع) به هدفهاى خود در مورد خلافت اين بود كه 
تلقى امام (ع) از حكومتءنه مانند يكك حاكمءبلكه همانند يكك واعظ بود.او بر مخالفان خود سخت نكرفت بلكه به ايشان 
اجازه داد تا با وى مخالفت كتند و با آنها به سهل انككارى رفتار كرد بحدى كه از مجازات او ايمن شدند و بر نافرمانى او 


جرات يافتند. 


در سد ينه غيد الله بن عمر سعد بق ابى وقاض ويرعى ذيكر از اضحاتةاز ببعك باوى غرودازى كردتد واو يزير خلكق 
خلفاى يبش از خودءآنها را مجبور به بيعت نكرد.خلفاى يبشين به هيج صحابى اجازه ندادند تا از بيعت سربيجى كند.زبير 


مجبور به بيعت با ابو بكر شدءو ابو بكر با وزير خود عمر بر خود على (ع) سخت كرفتند تا بيعت كند. 


موقعى كه زبير و طلحه»مدينه را به سمت مكه-در حالى كه تظاهر به رفتن عمره مى كردند-تركك كردندءامام (ع) با آن كه 
كار را يكند.بلكه 


صلا-ح بود آنها را به زندان اندازد تا كارها روبراه شود.و اكر آن كار را كرده بودءخود امام (ع) و تمام مسلمانان از بسيارى 


رنجها و قربانى شدن ها در امان مى ماندند. 


و موقعى كه قرآنها بالا رفت»مصلحت بود كه نبرد را ادامه مى داد»هر جند كه كروهى از سياهيانش مخالف ادامه جنكك 
بودند.و اككر كارى را كه اشتر يبشنهاد كرد يعنى همان ادامه جنككءانجام داده بود»شكستى كه انتظارش مى رفت بر معاويه وارد 
شده بود و خطر وى از ميان رفته بود و بعد از آن مى توانست مخالفان خود را نسبت به درستى موضع خود و جلب محبت آنها 
قانع كند و موقعى كه سياه خود را به كوفه بركرداند لازم بود كه اشعث را يس از مشاهده آن همه دلايل خيانت و كمكك او به 
دشمنءمجازات كند.و ليكن امام (ع) آن كار را نكردءو بارهاءبيش از جنكك خوارج و بعد از آنءدر مورد تاخير با كشت به 
جبهه نبردءتحت فشار او قرار كرفت نبلكه مصلحت اين بود كه اشعث رااز اغاز دوز از جنكك نكهداردءزيرا كة اشعث روزى 
كه با امام (ع) بيعت به عمل آمدءاز جمله عمال عثمان در فارس بودءو هنكامى كه امام (ع) قصد حركت به سمت شام داشت 
اشعث رااز استاندارى عزل كردءو مى كويند كه او مقدارى از اموال مسلمانان را مطالبه كردءو بعد از اين كه از او خحواست تا 
خود را اصلاح كند او را به همراه خود به جنكك صفين برد.و اكر اشعث در مقام استاندارى خود باقى مانده بودءدر اختيار 


و ليكن از كوتاه فكرى است كه بككويند امام 


(ع) با حكومت همانند يكك حاكم برخورد داشت بلكه جون واعظى برخورد مى كردءو اين كه او به طور جدى يس از وصول 
به حكومت ياسدارى از قدرت خود نكرد.براستى كه از كم خردى است يس از اين كه امام با دشمنان خود در سه جنكك خرد 
كننده در كير شدءجنان مطلبى كفته شودءدر يكى از آن سه جنكك در بصره به دشمنان خود شكست كوبنده اى وارد كردءو در 
جنكك ديككر خوارج نهروان را تار و مار كردءو در جنكك سومءبزركترين جنكى كه تاريخ اسلام تا آن روز شاهد بوده 
است.معاويه و سياهيانش را زمينكير كرد.و كسى كه با دشمنانش با جنين شدتى رفتار كندءروانيست كه كفته شود او همانند 
يكك واعظ با حكومت برخورد داشته است. 


جرا امام (ع) اصحاب را وادار به بيعت نكرد؟ 


اما اين كه امام (ع) يسر عمر و سعد و تعداد ديكرى از اصحاب را مجبور به بيعت با خود نكرد, بلكه اجازه دادءتا آنها موضعى 
بيطرفانه اتخاذ كنند»همان مقتضاى عدالت بود.جه وقت براى يكك حكومت انتخابى جايز است كه افراد را مجبور به انتخاب 
خود بكند؟و جككونه اتتخاب آزاد خواهد بود در صورتى كه انتخاب كننده مجبور كردد؟اسلام مى كويد براى شخص مجبور 
و مكره بيعتى نيستءو بيعتى كه مولود زور و جبر باشدءبيعت به حساب نمى آيد و در حقيقت اين از جمله حقوق طبيعى افراد 
است كه اسلام و اصول دم وكراسى آن را يذيرفته اند كه هر انسانى داراى آزادى سياسى است كه سمبل آن آزادى در انتخاب 


است واين همان جيزى است كه مترقى ترين حكومتهاى جهان در عصر ما آن را به كار بسته اند. 


وقتى ابو بكر و عمرءزبير و ديكران را مجبور بر بيعت كردندءعلى (ع) روش آنها را قبول نكرده و آن 


را مخالف با اصل عدالت مى ديده است.براى هر فرد و اقليتى اين حق وجود دارد كه با اكثريت مخالفت كنند و اكثريت حق 
ندارد كه بر اقليت سخت بكيرد مكر وقتى كه مقصود از مخالفت.بازداشتن اكثريت از انجام وظايف حكومت باشدءزيرا كه آن 
به منزله يكك شورش به حساب مى آيد و براى حكومت قانونى جايز بلكه لازم است كه آن را سركوب كند.موضع سعد و يسر 
عمر و امثال آنها جنان نبود كه خطرى در مقابل امام نسبت به انجام حكومتش به شمار آيد. 


جرا امام (ع) مانع رفتن طلحه و زبير به مكه نشد؟ 


اما جل وكيرى نكردن امام (ع) از رفتن طلحه و زبير به عمره با علم بر اين كه قصد فريب و يا شورش دارند نادرست نبود.و من 
عمره باز داشته است و يا اين كه به آن جهت ايشان را زندانى كرده است.و معتقد نيستم كه ام المؤمنين آمادكى نداشت-در 
صورتى كه امام (ع) آن كار را مى كرد-به تمام جهان اسلام آن را اعلام كند.بلكه از آن مطلب بهانه اى ديكرءبه بهانه مطالبه 


علاوه براينها قيام بر ضد امام (ع) -هر جند كه طلحه و زبير هم در آن شركت نكرده بودند-تحركك خود را از دست نداده 
بود.زيرا ام المؤمنين آمادكى انجام آن نهضت را هم با بودن دو نفر صحابى و هم بدون ايشان داشته است.و در حقيقت او از 
لحظه اى كار خودش را شروع كرد كه از خبر بيعت با امام اطلاع يافت بدون اين كه از موضعكيرى آن دو صحابى نسبت به 
امام (ع) آكاهى بيدا كرده باشد و البته در نزد وى مال و 


افراد براى اقدام به آن عمل وجود داشته است.زيرا كه بنى اميه و ييروانشان در ركاب اوو در انتظار اشاره اى از جانب او 


بودنك. 


جرا امام (ع) نبرد صفين را دنبال نكرد؟ 


اما در نسبت اشتباه دادن به امام (ع) در مورد ادامه ندادن به جنككء بعد از بالا بردن قرآنهاء من دليل موجهى نمى بينم.البته اكر 
اكثريت سياه امام (ع) در موضع صحيح خود مانده بودند و سر به فرمان او بودند و يا او خود از كسانى بود كه با برافراشتن 
قرآنها فريب خورهده بود» امكان توجيه اين ديدكاه وجود داشت و لكن امام (ع) همان كسى است كه به طرفداران توقف 
جنكك فرمود:روى حق خود»صداقت خود و نبرد با دشمن خودءايستادكى كنيد.و به ايشان اعلان كرد كه بلند كردن قرآنها 
يكف مكر وعميله ات قصبك معاوية و يارانقن ال أن كار دور تكهد اشن غود از.شكست كويئدة ا است كه در انتظانايشان 
استهابق كه اوغنمة آنها وا از ستين كودكى وبزركسالى من #شتاسد كه بلاترين كود كان و فاسدتريق مرذاندبو ايشا اهل 


دين واهل قرآن نيستند. 


تمام اينها را به ايشان فرمود و ليكن آن قوم فريب خوردند و امر بر آنها مشتبه شد و نافرمانى كردند و تهديد كردند كه با او 
مانند عثمان رفتار خواهند كرد و يا او رادست بسته تحويل معاويه خواهند داد.و هركاه جنان كارى را انجام مى دادند از 
جمعيتهاى اطراف حتى يككث صدا هم در مخالفت ايشان بلند نمى شد.يس ناكزير به عقب كشانيدن اشتر و دور كردن اواز 
صحنه جنكك شد.و اكر امام (ع) تصميم به ادامه جنكك مى كرفتءجنكك-به جاى اين كه ميان آنها و دشمنانشان باشد-ممكن 


بودءبين ياران خود امام (ع) در كير شود.و در 


حقيقت نزديكك بود كه ميان اشتر و طرفداران توقف جنككءبرخورد شروع شودءزيرا كه وى به آنها دشنام داد و ايشان او را 
دشنام دادند و با تازيانه خود بر روى مركبش نواختند و او نيز با تازيانه بر جهره مركبهاى آنها نواختءاما امام (ع) مشاجره آنها 
را متوقف ساخت.ترديدى نبود كه اكر آسياب جنكك ميان ياران امام به كردش در مى آمدءبه يكك فاجعه آنى منجر مى شد 
كلذو آذ هزاوان تن از ابشاق كقهى شد ودو سان تسليا ويا زمائد كان ابشان مشر عنداوت يحدف ريشه من دوائدك كه 
فرصتى براى اتحاد و اجتماع ايشان در مورد نبرد با دشمن نمى ماند.كذشته از آن»همه نشانه ها بر اين امر دلالت دارند كه اكر 
امام (ع) بر ادامه جنكك يافشارى مى كرد و از بازكرداندن اشتر و دور كردن او از صحنه نبرد خوددارى مى كردءافرادى كه آن 
روز اطراف امام (ع) بودند»در تهديد كردن او به قتل و يا تسليم به معاويه جدى بودند.و ممكن بود كه آن حادثه بدون اطلاع 
اشتر و همراهان او كه طرفدار ادامه جنك بودند اتفاق بيفتد.و اكر امام (ع) در همان لحظه و يا در نبردى كه يس از آن ميان 


دو دسته از يارانش اتفاق مى افتاد كشته مى شدءفاجعه بز ركتر از حد تصور ما بود. 
براى جه اشعث را مجازات نكرد؟ 


و من در برابر تخطئه امام (ع) به سبب همراه بردن اشعث به صفين و يا مجازات نكردن او هنكام ثبوت خيانتش به امام (ع) و 


از آينده اطلاعى نداشت يس او نمى توانست بداند كه اشعث-در صورتى كه ميان سياه 


وى باشد-بر ضد او تبانى خواهد كرد.و تبعيد اشعث و دور نككهداشتنش از صحنه جنكك به هنكام بالا بردن قرآنها مانع از بيش 
داشتندءاز ييروان اشعث نبودند.و هزاران تن با آنها همعقيده بودند در حالى كه اعتقاد داشتند»عدم يذيرش دعوت به حكميت 


كناهى است بزركك.و اشعث تنها منافقى نبود كه در ميان سياه امام (ع) وجود داشت. 
اما مجازات نكردن امام (ع) اشعث را-يس از اين كه خيانت و تبانى او با دشمن ثابت شد-به دو علت برمى كردد: 


)١(‏ اشععث.منافقى زيرك بود كه توانسته بودءنفاق خود را ينهان نككهدارد و جيزى كه دليل بر تبانيش با دشمن باشد بروز نداده 
بود»در زمان ييامبر (ص) تعدادى از منافقين بودند كه اظهار اسلام مى كردند و نماز مى كزاردند و روزه مى كرفتند واز 
ييامبر (ص) (در دو سوره احزاب و براءت) بزركترين نشانه هاى منافقان را شنيده بودندءو ييامبر (ص) تعدادى از آنها را مى 
شناخت ولى همه آنها را نمى شناخ ت[!].و نسبت به آنها كه مى شناخت مجازاتى قائل نشد زيرا كه دليل روشنى براى مجازات 
آنها نداشت و يا اين كه اميدوار بود اصلاح شوند و مسلمان واقعى كردند.و يا براى اين كه اكر آنها را مجازات مى كرد ميان 
ييروانش اختلاف مى افتادءيس براى حفظ وحدت ميان اصحاب از مجازات آنها صرف نظر كرد.اشعث تنها منافق ميان سياه 
امام (ع) نبود و شايد صدها و هزارها از منافقان بودند كه تظاهر به دوستى امام (ع) مى كردند ولى در باطن با او دشمن 


بودند.در مورد زياد بن ابيهءشبث بن ربعى و صدها نفر از كسانى كه به همراه امام مى جنكيدند 


و بعدها در كشتن فرزندش امام حسين (ع) شركت كردند دلايل عينى براين مطلب موجود است. 


(0) از قدرت امام (ع) يس از جنكك صفين نا حد زيادى كاسته شدءدر حقيقت سركشى اكثريت-يس از بالا بردن قرآنها-از 
فرمان او يكك شورش نظامى بود كه تنها ازقدرت و نفوذ» اسمى براى او كذارد.و اكر امام (ع) مى خواست كه اشعث راحبه 
دليل مخالفتش با ادامه جنككء يس از بالا بردن قرآنها-مجازات كند»جمعيت زيادى ازمردم كوفه كه به همان دليل اشعث و يا 
به دليل ديكرى»موضعى مانند موضع او داشتندءبا وى به مخالفت بر مى خاستند و امام (ع) به اين ترتيب قبيله كنده و هزاران 
نفر را كه اشعث رئيس آنها بود خشمككين كرده بود.حتى مجازات اشعث (كه از اهل يمن بود) موجب خشم تمام مردم يمن 


مى شدهءبويزه كه بيشتر اهل كوفه نيز يمنى بودند.و امام نيازى به افزايش دشمنان و كرفتاريهاى بيشتر نداشت. 
جرا امام (ع) بايبند قراردادى شد كه از روى جبر يذيرفته بود؟ 
ودراين جا دو يرسش ديككر وجود دارد كه بايد به آنها ياسخ داد: 


)١(‏ مجموع دلايل ثابت مى كند كه امام (ع) نه اقدام به متوقف ساختن جنكك كرد.و نه از روى اختيار قرارداد حكميت را 
امضا كرد بلكه بر همه آنها مجبور كرديد.و در دين اسلام روشن است كه عمل بدون اختيار لغو و بى اثر است.طلاق غير 
اختيارى طلاق به حساب نمى آيد و بيعت اجبارى بيعت محسوب نمى شود.دستور دين در مورد ساير قراردادها نيز همين طور 
است و بيمان حكميت از جمله همان قراردادهاست.و معناى آن مطلب اين است كه قرارداد حكميت براى امام (ع) لازم الاجرا 
نبود واو حق داشت كه ناديده بكيرد»ءبلكه اكر از شكست آن قرارداد فايده اى عايد حق مى شد»شكستن آن 


بر امام واجب بود.و هركاه خوارج از عمل خود يشيمان شده بودند و معتقد به بازكشت به جبهه جنكك بودند يس لازم بود كه 
امام (ع) نيز به ميدان نبرد بركردد و منتظر حكم داوران نباشد. 


براى ياسخ به اين سؤالءمى كوييم»درست است كه قراردادى را كه شخص مجبور منعقد كند بى اثر است اما اين در صورتى 
است كه به عنوان يكك شخص منعقد سازد.ولى هركاه آن شخص مجبور در موضع يكك رئيس دولت باشدءاكر قراردادى را به 
نمايندكى از سوى مردم امضا كندء اين قرارداد بى اثر نيستءمكر مردمى كه نمايندكى داده اند»مجبور به يذيرفتن آن قرارداد 
شده باشندءاما اككر خود ايشان طرفدار موافقت با قرارداد باشندءيس آن قرارداد بعد از انعقادش لازم الاجراست و بر هم زدنش 
روا نيستءهر جند كه يس از انجام قرارداد كروهى از تعيين كنندكان نماينده از آن قرارداد بر كردند.بديهى است كه اكثريت 
افراد در اردوى امام (ع) از آن جمله خوارج مجبور بر متوقف ساختن جنكك و يذيرفتن حكميت نبودند بلكه خودشان برهر 
دوى آنها دعوت مى كردند.و بركشتن خوارج يس از انعقاد قرارداد امام را از مسؤوليت يايبندى آزاد نمى كرد.بعلاوه ايراد 
خوارج بر محتواى قرارداد موجب آن نمى شود كه شكستن ييمان به مصلحت امام باشد.اكثريت افرادى كه دعوت به عقد 
قرارداد كرده بودند در موضع خود يايدار ماندند با اين اعتقاد كه يايبندى به قرارداد واجب است و بايد منتظر نتيجه حكميت 
بمانند.و اكر امام (ع) مى خواست ييمان شكنى كند-در حالى كه ساحت امام مبراست-از ميان طرفداران قرارداد».مخالفانى 
تندروتر از خوارج ييدا مى كرد و موقعيت امام (ع) سخت تر از مرحله ييش از امضاء قرارداد مى شد.و بازكشت امام (ع) از 


بيمانى كه بسته بود جز افزايش 


دست معاويه»جيزى در برنداشت.بلكه اكر امام (ع) آن كار را كرده بودءتاريخى كه امروز به طور قاطع به سود امام (ع) و بر 


ضرر معاويه قضاوت مى كند.حق داشت دجار ترديد شود و يا اين كه در قضاوت خود كمراه شود. 
جرا امام (ع) مدت حكميت را طولانى تعيين كرد؟ 
(1) اما يرسش ديكرى كه ياسخ آن بر عهده ماست اين است: 


ما قبول داريم كه امام (ع) ناكزير به قبول ييشنهاد توقف نبرد و حكميت و يذيرش ابو موسى و ابن عاص به عنوان داوران 
بود.و ليكن جه عاملى باعث شد كه امام مدت حكميت را جند ماه قرار دهد؟البته ممكن بود كه داوران توافق كنند و حكم 
خود را در طول يكك هفته ويا يك ماه صادر كنند.و امكان داشت كه امام (ع) تا وقتى كه داوران حكم خود را صادر كنند با 
سياه خود در صفين بماند.و اكر امام (ع) آن كار را كرده بودءجلو بالا كرفتن اختلا.اف و وسعت فاصله ميان امام (ع) و 
خوارجى كه از متوقف ساختن جنكك يشيمان بودند» كرفته شده بود.زيرا اكر مدت توقف جنكك كوتاه بودءامام (ع) مى 
توانست بركردد و خوارج نيز به همراه او به جبهه جنكك-همزمان با صدور حكم داوران-بازكردند.در حالى كه امام (ع) به 


تقريب يقين داشت كه حكم داوران هركز به نفع او نيست زيرا هر يكك از آن دو تن»دشمن سرسخت او بودند. 


البته خوارج راجع به علت طول مدت قرارداد ازامام (ع) يرسيدند»در جواب فرمود:تا نادان بداند و دانا استوار كردد و شايد 


به با كشت به نبرد نباشد) . 


آرى ممكن بود كه جريان كار امت به صلح بينجامد و بازكشت به جنكك لازم نيايد به شرط آن كه از داوران اميد مى رفت 
آنجه را كه قرآن لازم دانسته بود اجرا كنند بر آنجه باطل شمرده است خط بطلان بكشند.و در صورتى كه معاويه نيز از جمله 
آن كسانى بود كه تسليم حكم قرآن بودند»و ليكن همين معاويه با امام مبارزه مى كند در حالى كه مى داند مبارزه با امام (ع) 
مبارزه با قرآن و با كسى است كه قرآن بر او نازل شده است.و يكى از دو داور در دشمنى با امام (ع) مانند او و شريكك در 


عمل او بود.و ديككرى نيزاز دورترين مردم نسبت به امام (ع) بود. واز هيج يكك آنها اميد كفتن حق نمى رفت. 


اما اين كه طول مدت آتش بس كمكك بر استوارى عالم و شناخت جاهل مى كند درست در آمدءآن كاه كه به مردم فرصت 
درازى براى فكر كردن داده شد بدون اين كه تحت فشار رويدادها و تاثير عاطفى باشند.اما از طرفى طول مدت آتش بس 
موجب طولانى شدن مشاجره بين مردم و بالا كرفتن اختلاف ميان دو كروه مخالف از سباهيان امام (ع) مى شد و دشمن مدت 
زيادى آسوده مى ماند امكان بسيج مجدد نيرو براى نبردى تازه ييدا مى كرد. ياسخ سؤال همان است كه از خود سؤال بر مى 
آيد كه كويا مبتنى براين فرض است كه امام (ع) موقع امضاى ييمان آتش بس مى دانسته است كه خوارج خيلى زود نسبت 
به متوقف ساختن نبرد يشيمان مى شوند و موضع خود را تغيير مى دهند و اندكى يس از نوشتن قرارداد حكميت دعوت به 
بازكشت بر جنكك با معاويه 


مى كنند.و اككر جنين بود امام (ع) نيازى به قبول حكميت بيدا نمى كرد و حكميتى اتفاق نمى افتاد.اما جريان اين جنين نبوده 
است. خوارج از همه بيشتر به توقف جنكك و قبول حكميت اصرار داشتند و تا بعد از انعقاد بيمان بر اصرار خود باقى 
بودندءآنها وديكر معترضان نادان همان نيرويى بودند كه امام (ع) را مجبور به متوقف ساختن جنكك كردند.و تا وقتى كه 


قرارداد از دو طرف انجام كرفت و به صورت ييمانى استوار و محكم در آمد»تغيير موضع ندادند. 


افراطى تغيير موضع دهندءدر دو روز اول معتقد باشند كه ادامه جنكك و نيذيرفتن حكميت كفر است و بعد در روز سوم تغيير 
عقيلة ذهتل و معتق د :شوتك كه تر كك جدكك و يذايرشن حكميت كفر'اسث: 


البته امام (ع) نسبت به موضع اول ايشان كه معلوم شد موضع تمام سباهيان اوستءجواب مثبت داد و قرارداد را امضا كرد.و حق 
همين بود كه امام به اين افراد و ديكران مهلت مى داد جند ماه بككذرد تا جريان براى آنها-يس از فريب خوردن و مشتبه شدن 
امر-بطور كامل روشن شود.و اقتضاى منطق اين بود كه ضمن ماهها آتش بسءراه هدايت براى خوارج و ديكران روشن 
كرددءبويزه يس ازاين كه داوران حكم ظالمانه متناقض خود را صادر كردند.و ليكن خوارج ازاول تا آخر غير منطقى 
بودند.و براى عقل هيج بشرى امكان نداشت كه از دك ركونى نامتعادل و عجيب آنها سر دربياورد و در مورد امام (ع) جاى 
ملامتى نيست كه راز آينده آنها را كشف نكرده و ييشاييش 


دك ركونى سريع تفكر وحشتناكك آنها را نخوانده است. 


بر فرض كه امام مدت آتش بس را يكك ماه در نظر مى كرفت و خود با سياهش تا وقتى كه داوران حكم خود را صادر كنند 
در صفين باقى مى ماندءو بعد سياه خود را دعوت به تجديد نبرد مى كرد.آيا آن كار خوارج را راضى مى كرد و آنها را به 


وحدت باز مى كردانيد؟ 


البته عواملى وجود دارد كه ما را وادار مى كند تا جنين توقعى نداشته باشيم بلكه انتظار داشته باشيم كه آنها از با زكشت به 
نبرد به همراه او خوددارى كنند واكر در صفين مى ماندند» موضع شان شبيه موضعى باشد كه به هنكام دعوت امام (ع) از 
ايشان براى بازكشت به جبهه در عراق يس از صدور حكم به وسيله داوران بوده است.زيرا جواب رد ايشان به امام (ع) اين بود 
كه از نبرد به همراه او خوددارى مى كنند به اين دليل كه او بازكشت به نبرد را به خاطر انتقام شخصى مى خواهد.زيرا كه 
حكم داوران بر خللاف مصلحت او بوده است. 


مقتضاى عقل اين است كه اكر مدت آتش بس كم بود و در صفين مى ماندند و قصد داشتند كه يس از حكم داوران جنكك 
را دوباره شروع كنند.خوارج به عراق رفته و بخواهند راه كمكك رسانى به سياه امام (ع) را ببندند و ميان مردم كوفه و ديكر 
شهرها ايجاد ترس و رعب كنند و با شمشيرشان مزاحم مردم شوند و هر كس را كه مخالف عقيده خود ببينند»به قتل رسانند. و 
اين همان كارى بود كه يس از مراجعت امام (ع) و بازكشت ايشان از صفين انجام دادند.و ترديدى نيست كه خطر آنان براى 


ساكنان مردم عراق در غياب امام بيشتر 


بود تا حضورش. 


توضيح مطلب اين است كه خطر طولا-نى كردن مدت آتش بس و بازكشت به عراق كمتر از خطر كوتاه بودن آن و باقى 
ماندن در صفين و شروع مجدد نبرد بود»در حالى كه در عراق نيرويى كه از ساكنان بى كناه آن حمايت كند و راههاى كمكك 


رسانى به جبهه در برابر يورشهاى خوارج وجود نداشت. 


طبيعى بود كه امام (ع) از طرفداران آتش بس و حكميت,ءدر حالى كه اكثريت سياه او را تشكيل مى دادندءانتظار داشته باشد 
كه در موضع خود يايدار بمانند و منتظر حكم داوران باشند.و يرده فريب.-هنكامى كه داوران كمراه شدندءو آنجه كه قرآن 
باطل شمرده بود»ءزنده كردند و آنجه را احيا كرده است ناديده كرفتند-از جلو جشمانشان برداشته شودءو آن انككيزه جديدى 
براى آنها باشد تا جنكك را دوباره با اراده اى قوى تر و بينشى نافذتر و كمكى بيشتر» شروع كصيواكن اذا كانىا كردة 
بودندءبرايشان دشوار نبود جرا كه ايشان با رهبرى شجاعترين رهبرءبه نابودى معاويه برمى خاستند»و سرزمين شام رااز 
حكومت او آزاد مى ساختند و براى خودشان وهم براى اين امت و نسلهاى آيندهءراه هدايتى تضمين مى كردند كه در آن راه 
عدالت كسترش يابدءو كلمه حق اوج كيرد. 


متوقف ساختن جنكك به شكست حق و به فاجعه اى با بيامدهاى طولانى انجاميد. 


فصل سى و يكم 
جرا حكومت امام (ع) ادامه نيافت؟ 


كسانى كه از سياست امام (ع) انتقاد مى كنند و آن را يكك سياست ايده آليستى غير عملى مى دانند و در عين حال از زيركى 


و هوشيارى معاويه اظهار تعجب مى كنند و معتقدند كه او دولتمردى طراز اول بوده 


است.در واقع به اين دليل»به طرف اين سنخ داورى كشيده شده اند. كه به جاى توجه به شرايطى كه منجر به اين نتايج شده 
استءبه خود نتايج مى نككرند.و براى اين كه قضاوت ما در مقايسه بين اين دو شخص |إعلى (ع) و معاويه]از نوع قضاوت 
موضوعى باشدءبهترين راه وصول به جنان هدفى اين است كه فرض كنيم آن دو نفر موقعيت مكانى و زمانى خود راو 
همجنين منصب و تمام ويزكيهاى خود را به جز دانايى و هوشيارى و شجاعتء با هم عوض كنندءو در نتيجه فرض مى كنيم 
كه على (ع) : 


١-از‏ قبيله قريش ولى از غير دودمان بنى هاشم بودهءو به قريش صدمه اى نرسانده است. 

”از اغاز خلافت عمر استاندار سرزمين شام بوده است. 

#صكدوة ببست سال ذرينيث اتاندازيشن مشفويوذه اس وقدرت وسيامتكن در عدق 1ن ساماة عه دوائله نود 
-تمام مردم شام»در فرمانبردارى و يكانكى و اطاعت خودءهمان مردم شام آن روزند. 


هاو ير طمع بود و خواسته او نه اصول و مبادى عقيدتى بلكه منافع مادى بود ورسيدن به آنها را با هر وسيله اى روا مى 
دانستءاز جمله خريدن وجدانها با اموال مسلمانانءقتل ناكهانى» فريبكارى»دروغ و كشتن صالحان و نيكان. 


#-قريش كه نمونه حكومت اشرافى و داراى نفوذ در جهان اسلام بودند»هواخواه او بودند وازاو حمايت مى كردند. 
و بايد فرض كنيم كه معاويه: 

١-از‏ دودمان هاشم بوده و به قريش صدمه هايى رسانده است. 

؟-يس از قتل عثمان با او بيعت صورت كرفته»در حالى كه وحدت جهان اسلام از هم ياشيده شده است. 

“"-قريش از او ناراضى اند و دشمنى او را در دل دارند جون به آنها صدمه زده است. 


-عايشه»طلحه و زبير او را متهم به خون عثمان كرده و كروهى از مردم 


عراق را بر او شورانده اند و او را در كير نبردى خونبار كرده اند كه دهها هزار تن در آن جان خود رااز دست داده اند. 
«-مدت كوتاهى يس از آن جنكك خونين در كوفه مانده است. 
#-مردم عراق.همان مردم عراق آن روزند در مخالفتءتفرقه.عقايد كناره كيرى و نافرمانى شان. 


/ا-معاويه مردى است كه سرلوحه هدفش بيش از اين كه دنيا باشد آخرت است يس اصول اعتقادى خود را براى منافع ماديش 


فدا نمى كند و به خود اجازه نمى دهد هيج جيزى را-تا وقتى كه موافق با شريعت نباشد-وسيله قرار دهد. 


و بعد فرض مى كنيم اين دو مرد در جنكّى مانند جنكك صفين روبرو شده اند وهر يكك از آنهاء زيركىءدانايى و شجاعت 


خود را دارد.على (ع) با شجاعت بى نظيرش و معاويه با ناتوانى و ترسوييش. 


نتيجه جه مى شد؟ 


ياسخ مشكل نيست.على يروز است و معاويه شكست خوردهءجه از نظر سياسى و جه از جنبه غير سياسىءحتى اكر ما شرط 
ينجم را هم از معاويه كم كنيم و فرض كنيم كه هر دو شخص در آزمندى وعدم يايبندى به اصول برابرندءباز هم معاويه 
كسى است كه در بعد سياسى و نظامى شكست خورده استءزيرا كه ريشه هاى قدرتش نظر به كوتاهى مدت حكومتش»عميق 
نبست و از طرف ذيكر مردم عراق مايل به وحندت و يككانكى ليُسعندمو دن طبع خوه مايل به اختلادق:تفزقه و سركشى مى 


باشند. 


هنكامى آن مطلب واضح مى شود كه به خاطر بياوريم معاويه در جنكك صفين در حالى كه رهبرى مردم شام را بر عهده 
داشت در آستانه شكستى مهلكك قرار كرفته بودءحال اكر رهبرى مردم ناسازكار عراق را بر ضد مردم تسليم و مطيع شام بر 
عهده داشتءجه وضعى بيدا مى كرد؟و در واقع ما معاويه راءبعد از 


قتل ناكهانى امام (ع) مى بينيمءبا اين كه سرزمين عراق را در اختيار كرفته است اما جز با نيروى ارتش شام نمى تواند آن را 
آرام كند.حال اكر جنان يايكاه مردمى جاافتاده اى در شام و سياهى فرمانبر در اختيار نداشت.على رغم تمام آزمندى وعدم 
يايبنديش به اصول عقيدتى»نمى توانست در حكومت عراق دوام يابد.يس حتى او اكر فردى معتقد و يرهيزكار در دين بودءاما 


جنان يايكاه مردمى استوار با آن سياه سر به فرمان را در اختيار نداشت,سرانجام كار او را جكونه تصور مى كرديم؟ 


البته رويدادهاى تاريخى دوران بنى اميه ثابت كرده است كه حاكم عراق در آن زمان هر جند شخصى دنيا طلب و فارغ از هر 
نوع اصول عقيدتى بودءجز با يشتوانه نيرويى غير عراقى كه به هنكام شدت كارها به او يناه ببرد»نمى توانست در حكومت 
عراق دوام بككيرد.حجاج بن يوسف ثقفى-على رغم همه ستمكرىءسركشى و زياده روى در خونريزيش-جز به وسيله سياه شام 
نتوانست حكومت خود را حفظ كندءو اكر كمكهاى نظامى شام نبود»زير ضربات شبيب (از خوارج) و سياهيانش لكد كوب 
شده بود.و ازاين جا به يك نتيجه منطقى مى رسيم كه انتقاد كران بر سياست امام (ع) و شيفتكان زيركى»هوشيارى و 
فرومايكى معاويه»آن را فراموش كرده اند و آنءاين است كد:براى اين كه يكك حاكم بتواند قدرت خود را حفظ كند لازم 
است از دو جيز بطور كامل برخوردار باشد:يايكاه مردمى استوار و نيروى نظامى لازم كه مطيع دستورهاى او باشدءو كرنه 


حكومت او در معرض تندباد حوادث خواهد بود. 


با درك مطالب بالا مى توانيم روى عوامل شكست حكومت امام (ع) و يايان كرفتن آن نككشت بككذاريم.مخالفان»هر دو عامل 


يعنى يايكاه مردمى ثابت و نيروى نظامى لازم و مطيع اوامر 


شخص رئيس دولت را كه حكومت در جهت استقرار و ييروزى خودءنيازمند به آنهاست. از امام (ع) مانع شده بودند.و 
رويدادهاى بى دريى كه تمام مدتءيس از وفات ييامبر (ص) تا زمان سيرده شدن حكومت به امام (ع) رادر بر مى 


كرفتءدست يافتن امام (ع) را به اين دو شرط نوعى از محال قرارداده بود. 


البته منطقى بود كه على بن ابى طالب يس از بيامبر (ص) نزديكترين فرد به دلهاى بيروان ييامبر (ص) باشدءزيرا كه او يسر 
عموى يبامبر (ص) و داماد و برادر و منتخب اوءو بزركترين مجاهد در راه رسالت او و داناترين اصحاب و يايبندترين همه به 
تعليمات او بود.و اكر مسلمانان بحق ييروان ييامبر (ص) و علاقه مندان به او بودند»منطقى بود كه علاقه مندان به على بن ابى 
طالب نيز باشند و بيش از اطاعت ديكران از او اطاعت كنند.و طبيعى است كه در آن صورت دو شرط لازم بسادكى برايش 
فراهم مى شد.و ليكن جريانهاى تاريخ در مسير طبيعى خود ييش نرفت.و ميان آنها رابطه منطقى برقرار نشدءبلكه با دافعه اى از 
عواطف و تعصب.مسيرى مخالف كه مورد انتظار نبود ييش كرفت. 


حسادت قريش 


صداقت او-از يذيرفتن دعوت او و اقرار به نبوتش خوددارى كردند. دليل عمده موضع منفى آنها نسبت به وى»حسادت ايشان 
به دودمان هاشمءخاندان ييامبر (ص) بود و فكر مى كردند كه اقرار به نبوت محمد (ص» اقرار به آقايى بى قيد و شرط خاندان 


هاشم و بز ركداشت آنها بر تمام خانواده هاى قريش و ساير قبايل عرب بلكه همه مردم جهان است.قريش از 


اقرار به نبوت او خوددارى كردءاو وخاندانش را در محاصره قرارداد و تمام وسايل فشار و تهديدى كه در اختيار داشت به كار 
بردءو بعد براى نابودى او توطئه كرد و وى را وادار به تركك سر و سامان فاميلى خود كرد.و موقعى كه به سرزمين هجرت خود 
منتقل شدء روشهاى فشار و ترس جاى خود را به روش مقابله نظامى داد»ءييامبر (ص) و خاندان و يارانش از مقدسات و 
آزاديهاى خود در براير نيروهاى فراوان شركك به دفاع يرداختند.قبايل بت يرست قريش در تمام آن مبارزات»دشمن اصلى 


و على بن ابى طالب (ع) در تمام اين جنككها بازوى راست بيامبر (ص) و رهبر مجاهدان و آزموده ترين آنها در مصاف با 
دشمن بود.بسيارى در بين قبايل قريشءبه دست على از ياى در آمده بودند كه سرهايشان زير ضربات شمشير وى خرد شده 


بود. 


قريش از اين نظر او را مسؤول خونهاى فرزندانءبرادران و بزركانى مى دانست كه تعدادشان نزديكك به نيمى از افرادى مى 
ويك كة دن أن حنكها ان دست داده بودند.و بدين وسيله بر حسد روزافزون آنها كينه هاى انتفامجويى شديد.در برابر 


هاشميان بطور عام و بر ضد على (ع) بطور خاص افزوده نك 
قريش نفوذ و كينه خود را حفظ مى كند 


مكه در سال هشتم هجرى فتح شدءو قريش يس از اين كه همه آرزوهاى ييروزى بر ييامبر (ص) و يا مقاومت در مقابل او را از 
دست دادند اسلام آوردند.و به اين ترتيب مبارزه خونين قريش در مقابل ييامبر (ص) و رسالت او يايان كرفت.و ليكن كينه 


فرك نه به على (ع) ءو نفوذ قريش در جامعه عرب يايان نككرفت.بيامبر (ص) 


سعى مى كرد كه براى آينده امت يشتوانه اى تعيين كند تاامت به وسيله آن از وحدت برخوردار شود.و در آينده با تعيين 
رهبرى حكيم و دانا كه بر روش خود ييامبر حركت كندءاز كمراهى در امان بماند.و معتقد بود كه على (ع) و ديكران از افراد 
خاندان ياكش همان كسانى هستند كه در آنها لياقتهاى اين رهبرى جمع استءويس به مسلمانان اعلان كرد كه على (ع) نسبت 
به او به منزله هارون سبت به موسى است و او سريرست هر مرد و زن با ايمان استءو او در ميان مردم جيزى را تركك مى كند 
كه اكر به آن جنكك بزنندءه ركز يس از او كمراه نككردند:كتاب خدا و خاندان يعنى اهل بيتش.و خداوند به او خبر داده است 
كه قرآن و خاندان وى تا روز قيامت هركز از يكديكر جدا نشوندءو به ايشان فرمود:دقت كنيد جكونه در باره آنها يس از من 
رفتار خواهيد كرد.او به اين وسيله نمى خواست تنها رهبرى على (ع) و ديكر خاندانش را اعلان كند بلكه قصد داشت دلهاى 


سياه اسامه 


ليكن مردم تازه مسلمان بودند.و ييامبر (ص) يس از فتح مكه عمر زيادى نكرد تا بتواند افراد قريش را به طور كامل تسليم كند 
و دلهايشان رااز كينه هاى زمان جاهليت ياكك سازد و احساس برادرى اسلامى را جايكزين كينه توزيهاى جاهلى كند.احساس 
كرد كه اجلش نزديكك شده است از بيم آن كه بعد ازاو تعصب قبيله اى بين على (ع) و تسليم رهبرى امت به او فاصله ايجاد 
كند:اسامة را فرمائدة سياهى بز ر ككف كرد تا واهى سرزمين فلسطين شود.سيافى كهادر ميان آن 


بزركان از مهاجران و انصار بودند»در آن جا خطرى آنجنانى كه ييامير (ص) را وادار به فرستادن آن سياه كندءنبود.بلكه هدف 
ييامبر (ص) آن بودءافرادى را كه جشم طمع به خلافت داشتند از مدينه دور نككهداردءتا على (ع) به آسانى زمام رهبرى رادر 


اختيار بككيرد. 


اما بزركان مهاجرانءبويزه»يس از اين كه دانستند ييامبر (ص) تبدار و مريض است نخواستند مدينه را تركك كنند.و يبامبر (ص) 
كه جندين بار سعى كرد آنها را وادار به رفتن كند»جند مرتبه جمله كسيل داريد سياه اسامه رااتكرار كرد و ليكن اصحاب 
حركت نككردند وابه حالت انتظار ماندند. 


9 صيتى كه نوشته نشد 


بيامبر (ص) سهل انككارى ايشان را مشاهده كردءيس تصميم كرفت كه كار را يكسره كند و جلو بهانه جويى را بككيرد به اين 
دريافتند كه او مى خواهد آنجه را كه در باره على (ع) به زبان كفته است در نوشته اى بنويسد»يس افراد صاحب نفوذ ايشان 
مانع شدند آنها نسبت به هوش و حواس ييامبر (ص) القاء شبهه كردند و مانع دادن قلم و كاغذ به او شدند و كفتند:كتاب خدا 


هأ واي السك 
دست به دست شدن خلافت 


به نظر مى رسد كه مهاجران اهل مكه تحت تاثير احساسات قريش قرار كرفتند و بيش از وفات ييامبر (ص) اعتقاد يافتند كه 
ادامه حكومت يس از وفات وى در ميان خاندان آن حضرت.رسيدن هر فرد قرشى غير هاشمى را به خلافت غير ممكن مى 
سازد.زيرا اكر جامعه عرب نسبت به حكومت خاندان ييامبر (ص) هماهنكك شوندءدر حالى كه شرافت خويشاوندى ييامبر 
(فن) الداع از قداسعه زا فوس 1 5 أفروذة اهلو عا سك انها نااابن قداست كد ا وجا كام و الاو ياكفيلت انها فاتك من 
كرفت.مورد تاكيد قرار كيرد»جايكزينى هر صحابى به جاى ايشان در دلهاى مسلمانان غير ممكن مى كردد.على (ع) علاوه بر 
خويشاوندى نزديكى كه نسبت به بيامبر (ص) و جايككاه ويزه اى كه نسبت به او داشت درخشانترين سابقه را در جهاد 
داشتءهمراه با علمى بى يايان و تقوايى كه به آخرين درجه هاى خود رسيده بود.و اين دو فرزندانش حسن و حسين اند»كه 
نيايشان در باره آنها كواهى مى دهد كه سروران جوانان اهل بهشتند و هركز جنان نمى بودند مككر اين كه از شباهت به جد و 


يدر برخوردار باشند.يس اكر حكومت بعد از ييامبر (ص) به على (ع) انتقال يافته بود»كسى از قريش يا ديكرى نمى توانست 
مزاحم يايكاه على (ع) در دلهاى مسلمانان شودءزيرا كه آنها مى بايست خويشاونديى مانند خويشاوندى او و كارنامه اى جون 
كارنامه او را فراهم مى كردند و يا فرزندانشان همانند حسن و حسين ارج بيدا كنند كه نيايى همجون نياى آنها و يدرى 
همانند يدر آنها و مادرى همسان مادر ايشان و فضيلتى نظير فضيلت آن دو بزركوار فراهم كنند.علاوه بر همه اينها تنها رسيدن 
على (ع) بعد از ييامبر (ص) به خلاافت كافى بود كه مانع دست يافتن بزركان صحابه به لافت شودءبه دليل جوان بودن او و 
ييرمردى اصحاب.بتابر اين اكر او تنها سى سال بعد از ييامبر (ص) زندكى كرده باشدءبز ركان مهاجران بيش از حكومت وى 
نَذَوَود زلد كى كقته بوذتك:اما اكر نخلافت به كسى: غين اق خاتدان باهر مي رشيد ساله بكسن مى-شذهوزيزا و كبهاى اويرا 
ذيكران نبز داشعلنه يق ترتس دست مائ مختلق قريقن من توانيتسن خلانقك راميان سوه دست دست بكر انلخدو قر 
منصب خلافتءارزشى بود كه مى توانست» جايكزين عدم وصول آنها به مقام نبوت باشد.عمر در ايام خلافت خود به ابن 
عباس كفته بود: «مردم قريش راضى نيستند كه نبوت و خلافت در شما جمع شود تا براين قوم سخت بككيريد. بنابراين قريش 
خلافت را براى خود انتخاب كرد و به نتيجه رسيد و بيروز شد.او اكر هيج كدام از آنها نبود.همان كينه توزيهاى قريش نسبت 


به على (ع) و ادامه نفوذ ايشان در اجتماع عرب دو عامل دور كردن على (ع) يس از ييامبر (ص) از خلافت بود. 


و يبامبر (ص) با يرتو الهى مى ديد كه بعد از او جه اتفاقى خواهد افتاد.يس غمكين شد 


و روزى دست به كردن على (ع) انداخت و كريست.على (ع) به او عرض كرد:«اى ييامبر خدا جه باعث كريه شما شده است 
فرمود:«كينه هايى نسبت به تو در دلهاى افراد است كه هركز آنها را ابراز نمى كنند مكر بعد از من.) )١(‏ 


موضع دو خليفه نسبت به على (ع) 


بيامبر (ص) از دنيا رفت بين مهاجران و انصار روى خلافت اختلاف و نزاع دركرفت.مهاجران داراى امتياز بودند و دليل شان 
در مقابل انصار اين بود كه جون بيامبر خدا (ص) از آنهاست» خلافت نيزاز آن آنهاست.و تمام آنها بدون اين كه نامى از 
على (ع) ببرند ويا با او مشورت كنندءروى ابو بكر هماهنكك شدند.و على خود دارى از بيعت كرد.اكر دختر ييامبر (ص) در 
مقابل آنها نمى ايستاد»قصد داشتند كه على را مجبور بر بيعت كنند و على (ع) با ابو بكر بيعت نكرد مككر يس از اين كه زهرا 
(ع) به لقاى رحمت حق يبوست.و اين امرى طبيعى بود كه ابو بكر در باطن خود همان احساسى را نسبت به على (ع) داشت 
كتكه انما رتوار اكنيا وقي تعره حاروو عدر ذعن كوه عماة حياس را ذالنت كسعر درق كن مقاب دوسك 


صميمى و يار نيرومند خود دارد.و نيز طبيعى بود كه به عنوان ياداشى نيكو يس از رفتن از دنيا خلافت را به عمر بسيارد. 
نفوذ روزافزون قريش و افول ستاره امام (ع) 


خلافت دو خليفه اول و دوم از خلفاى راشدين جز اين كه بر ارج قريش بيفزايد و كسترش و رشد نفوذ آنها را زياد كند كارى 


نكرد.و تمام اينها متضمن دورى بيشتر على (ع) از خلافت بود. 
نام امام (ع) از زبانها مى افتد 


روزكار خليفه اول و دوم يراز رويدادهاى مربوط به فتوحات بزركك بودءمردم سركرم آن فتوحات بودند و مقام اين دو خليفه 
از خلفاى راشدين تا حد مقام قديسين بالا رفت و شهرت فرماندهان فتوحات بطور عام و افرادى كه از قبيله قريش در ميان آنها 
بودند بطور خاص بالا كرفت.مردمءعلى (ع) .مبارزه هاى اوءو سهم بزركك اودر استوار تمودن اركان دولت اسلامئ و آنه را 
كه ييامبر (ص) در باره او كفته بودءبه بوته فراموشى سيردند.ملتهاى زيادى از اقوام كوناكون وارد جامعه اسلامى شدند.اين 
ملتها نام دو خليفه و سران سياهى را كه مامور سركوب ايشان بودند و حاكمانى كه عهده داراداره آنها بودند مى دانستند و 
شناختى راجع به على (ع) و كذشته او نداشتند.و على (ع) در سراسر دوران حكومت خلفا»در شهر مدينه بر كنار از رويدادها و 
حكومت باقى ماند.خليفه اول و دوم نه به او ونه به هيج يكك از خاندان او اداره امور غير نظامى و يا فرماندهى سباه را در هيج 
نقطه اى از سرزمينهاى اسلامى واككذار نكردند تا مردم از نزديكك او را بشناسند.و براى هيج يكك از خاندان او فرصتى بيش 
نيامد كه سريرست مراكزى شود تا مسلمانان بتوانند با اهل بيت (ع) و زعيم آنها آشنا شوند.مسلمانان در زمان خليفه اول و دوم 


سعد بن ابى وقاص فاتح عراق وايران»خالد بن وليدءابو عبيده فاتحان شام؛عمر بن عاص فاتح واستاندار مصرهمعاويه بن 


ابو سفيان استاندار شام.مغيره بن شعبه استاندار بصره و ابو موسى اشعرى استاندار ديكر بصره.عمار بن ياسر كه مدت كمى 
استاندار كوفه بودءعبد الله بن مسعود خزانه دار بيت المال كوفه را بيشتر از على بن ابى طالب (ع) مى شناختند.و من تصور نمى 
كنم ازاين افراد كسى بجز عمار بن ياسر و عبد الله بن مسعود (به احتمال) دوست مى داشت كه مردم از فضيلت على (ع) و 
مقام و منزلت او آكاه شوند نمى خواهم بككُويم كه خليفه اول و دوم منكر فضيلت على (ع) بودند»و عارف به حق او 
نبودندءزيرا كه آنها يرهي زكارتر از اين بودند.اين عبارت از عمر نقل شده است:در صورتى كه على حضور داشته باشد كسى 
حق ندارد در مسجد فتوا دهد.و اين سخن كه بارها مى كفت:اكر على نبود»عمر هلاكك شده بود.و اين سخن در باره على (ع) 


از اوست:به خدا سوكند كه اككر شمشير او نبود»ستون اسلامءبر يا نمى شد. 


آرى عمر اينها و بالاتر از اينها را مى كفته است و ليكن كلماتى بودند كه به مناسبتها و انجمنهايى كه بيش مى آمد.صورت 
معرفى عمومى به خود نمى كرفت واز محدوده شهر مدينه بيرون نمى رفت.در صورتى كه خليفه دوم با نفوذ نامحدودى كه 
در جهان اسلام داشت مى توانست همه جهان اسلام را با آنجه كه خود از فضيلت على (ع) و مقدم بودن او بر ديكران آ كاه 
بود»آ شنا سازد و مسلمانان را بطور عموم و قريش را بخصوص براى يذيرش زمامدارى امت وسيله او بعد از خودش آماده 
كند.و ليكن عمراين كار را نكرد. 


امويها ذر دستكاه دولت 


هيج كدام از اينها ميان على (ع) و رسيدن به يكك حكومت استوار مانع ايجاد نكرد.على-رغم اين كه بالا كرفتن 


نفوذ قريش بطور كلى به سود بنى هاشم و بويزه شخص على (ع) نبوده است اما بااين حالءاكر بنى اميه در خارج از دايره 
حكومت مى ماندند مشكلى نمى توانست به وجود آيد»كه على (ع) نتواند بر آن غلبه كند.و ليكن خاندان بنى اميه كه از همه 
قريش و از تمام عربءنسبت به بيامبر (ص) دشمنترءو نسبت به على يركينه تر بودندءبه دستكاههاى دولتى نفوذ كردند و نفوذ 


خود را سرحت كنرك وادند يخدى كه ثبرومتدديه خاتواةه قريش كدند: 
بقاى معاويه در يست استاندارى 


نفوذ بنى اميه در دولت اسلامى از آن روزى به وجود آمد كه عمر بن خطاب»يزيد ابن ابو سفيان را اندكى يس از فتح شام 
والى آن شهر كرد.يزيد عمر زيادى نكردءو خليفه برادرش معاويه را به جاى او تعيين كرد.اندكى بعد اردن را نيز به قلمرو او 
افزود.و معاويه تمام مدت خلافت عمر در سمت خودش باقى ماندءبا اين كه عمر صلاح نمى ديد كاركنان خود را در سمتهاى 
خود باقى بككذارد با اين حال او را بر كنار نكرد.سعد بن ابى وقاص را على رغم سابقه و مبارزات اوءاز استاندارى كوفه.عزل 
كرد.و عمار بن ياسر راءبه رغم اين كه او خود در روز تعيين عمار به استاندارى كوفهءبه مردم آن شهر نوشته و به اطلاع آنها 
رساند كه عمار از زبده ترين اصحاب محمد (ص) است.ب ركنار ساخت.و ليكن معاويه را باقى كذاشت.به نظر مى رسد كه 


خليفه شيفته زيركى معاويه و مديريت او بود و به اطاعت او از خود اطمينان داشت. 


معاوبه باابء كه اس افكا :0 مهاد اشكازة :داشت تاأزامات كه جخلفة :]دن :قث سيت كود راقن , ماتك فعاو رةه 
ويه با اين سر رى و ولحرجى سيار رى رماى يقعه ار ديار 3 حود باوى ود 


با باقى ماندنش در آن منطقه مهم توانست يارانى فراهم آورده و 


دوستى سران قبايل را جلب كند تا آن جا كه از نظر قدرت وتوانمندى به جايى برسد كه خليفه بيش از مردنش اعضاى شورا 


را ترساند كه اكر با هم اختلاف بيدا كنند و به يكديككر حسد بورزند؛معاويه خلافت را بزور تصرف خواهد كرد. 


ضرورتى ندارد كه بككوييم باز بودن دست معاويه در دو منطقه شام واردن در آن مدت درازء باعث اين بيش بينى مى شد كه 
دستيابى على (ع) به يايكاهى مردمى در آن منطقه غير ممكن كردد.و از معاويه جز اين انتظار نبود كه تمام روزنه هايى كه 
ممكن بود به وسيله آنها اطلاعاتى از كذشته امام (ع) و وضع موجودش به كوش توده مردم برسد»مسدود كلد. 


شورا خلافت را در اختيار بنى اميه قرار مى دهد 


كذشته ازاين كهماكر عمرءعلى را به جانشينى تعيين مى كردبراى على (ع) غلبه بر بنى اميه مشكلى غير قابل حل 
نبود.حتى»اكر يس از خليفه دوم به حكومت مى رسيدءدر توان امام (ع) بود كه بدون هيج مشقتى ريشه بنى اميه را از سرزمين 
شام قطع كندءزيرا كه آنها هنوز به منتهاى قدرت خود نرسيده بودند.و ليكن خليفه دوم با حسن نيت خودءخلافت را در جهت 
تازه اق قراز.داد كه بباسدهابى دوو قري داشت. از جمله نابج قورى آنءد و جريان بود كه وسيدة مسالمتك آميز امام (2) بيه 


اما نتيجه اول عبارت است از بالا رفتن ناكهانى نيروى بنى اميه 


در حالى كه بنى اميهءبه خلافت از دور جشم داشتند»در نصف روزءبين ظهر تا شام زمام خلافت را به دست كرفتند.على رغم 
اين كه خليفه مى ديد اكر على (ع) عهده دار خلافت شود مسلمانان را به راه روشن هدايت مى كند»خوددارى كرد از اين كه 
اورا به خلاغت تعيين كند.و خوددارى وى به اين دليل بود كه نمى خواست نه در زمان حيات و نه يس از مركك» سؤوليت 
خلافت را بر عهده كيرد.بنابراين روش شورا را ابتكار كرد به اين ترتيب كه امر خلافت را به شش تن از مهاجران قرشى محول 
كرد كه على (ع) يكى از آنها بود.و ديكران عبارت بودند از عثمان»عبد الرحمان بن عوفءزبير بن عوام»طلحه بن عبيد الله و 
سعد بن ابى وقاص. خليفه مورد انتخاب فقط ازاين شش نفر باشدءو تنها اين شش نفر باشند كه خليفه را مى توانند انتخاب 
كنند.و جون خليفه در كذشته مى ديد كه على (ع) شايسته ترين فردى است كه اكر به خلافت برسدءامت را به حق رهبرى 


خواهد كرد.بنابراين انتظار مى رفت 


كه كفه او را ترجيح دهد به اين ترتيب كه دستور دهد تادر صورت اختلاف نظر اعضاى شورا از دسته اى ييروى كنند كه 
على (ع) در ميان آنهاست.اما او كارى كرد كه انتظار نمى رفت او دستور ييروى از كروه عبد الرحمان بن عوف را دادءدر 
فحورقن كه دعنك الرحناة جر إن احظا اين برقت كه شاف | الات قه نيزا كمعد كوسارتلف زديك باد 
داشت.و جز آنجه انتظار مى رفت رخ نداد.و اين جنين خليفه دومءبا حسن نيت خود بنى اميه را به آن جيزى رسانيد»كه خواب 
آن رامى ديدند.او براى خلا فت.عثمان.مناسبترين فرد خاندان اموى را انتخاب كرد كه مصلحت خود وافراط در دوستى 
أعفنائ فاضا :زا اناف ساحقه يوق قا يل ناشت يواض عون كافك راكع مهاج اذ كدو واديا زفي وابس كنذا رصن اوه 
كردند به دشمنان ديرينه بيامبر (ص) .و خلافت خليفه سوم»دوام حكومت,ء كسترش دامنه سلطنت و شهرت كسترده و رشد 
قدرت معاويه را تضمين كرد.خليفه جديد در آغاز خلافت خود؛ فلسطين و ديكر اراضى شام را ضميمه قلمرو او كردو او 
حاكم قلمروى وسيع و غنى شد آزاد و بى قيد و شرط هر طور كه مايل بود»بدون اين كه قدرتى برتر براو نظارت كندءدر امور 
دخل و تصرف مى كرد.و به اين ترتيب نيرومندترين مرد جهان اسلام كرديد و يبش از اين كه خليفه سوم از دنيا برود»توانست 
در ميدان مبارزه هر قدر كه سياه بخواهد فراهم آوردءبالغ بر حدود يككصد هزار جنككجو كه با فرزندان و غلامانشان از بيت 


المال شام مقررى دريافت مى كردندء بيت المالى كه معاويه جون مال شخصى خود از آن استفاده مى كرد.و با مال فراوانى كه 


در اختيار داشت يارانى فراهم آورد.خليفه سوم وليد بن عقبه و بعد ازاو سعيد بن عاص را كه هر دو از بنى اميه بودند والى 
كوفهءو عبد الله بن عامر اموى را استاندار بصرهءو عبد الله بن سعد بن ابى سرح را (كه برادر رضاعى خليفه بود) به استاندارى 
مصر تعيين كرد.و از طرفى مروان بن حكم مطرود بيامبر (ص) يسر عموى خليفه»وزير صاحب نفوذ خليفه بلكه خليفه حقيقى 
شد.وهروان باتفوذئ كه داشت ؛توانسة»همه شرارعهاق اين اسعاندارآن وا ا شمو كوش خليفة الح يدوو و ينهان 
نكهداردءو او را قانع كند كه اينها افرادى شايسته اندءو بايد به حكمرانى خود ادامه دهند و به اين ترتيب جهان اسلام يكك 
كشور اموى شد با حكمرانانى كه معروف به ضعف ديانت و ايمان و آزمندى و عداوت با اهل بيت بيامبر (ص) و كينه توزى 


نسبت به على بن ابى طالب (ع) بودند. 
يرده آهنين 


همين افراد خطيبان منبرها شدند»كه به توده هاى مسلمان آموزش مى دادند و بر عهده خواننده است فكر كند كه جطور اين 
حاكمان يرده اى آهنين»به وجود آورده بودند تا همه وسايل آشنايى على (ع) و ديكر اهل بيت ييامبر (ص) و مقام آنها را در 
اسلام از جشم توده هايى كه بر آنها حكومت مى كردند.ينهان نككهدارند.و اين جنين بود كه مردم شهرهاى شام هيج جيز 
راجع به خاندان يياميبر (ص) نمى دانستند»و نزديكك بود كه براى ييامبر (ص) خويشاوندانى به جز بنى اميه نشناسندى»و اين همان 
مطلبى است كه معاويه در ايام لافت خويشاوندش عثمان به زبان آورد»هنكامى كه به عمار كفت:«در شام يكصد هزار نفر با 


فرزندان و برد كانشان مقررى بكير هستند كه على و خويشاوندى او را با 


ساكنان بصره در ناآشنايى با اهل بيت در درجه دوم يس از اهل شام بودندءزيرا در تمام مدت حكومت عمر و عثمان هيج 
استاندارى حاكم آن جا نشد كه معروف به محبت اهل بيت باشد. اما مردم كوفهءبه نظر مى رسيد كه اندكك شناختى نسبت به 
خاندان ييامبر (ص) دارند.و ظاهرا اقامت كوتاه مدت عمار بن ياسرءو دراز مدت عبد الله بن مسعود.مؤثر بودهءاما اثرى محدود 
داشته است.براى اين كه ما به قدرت اين يرده آهنين كه ميان توده هاى مسلمان و شناخت فضيلت على (ع) حايل شده 
بود»آشنا شويم»كافى است.به ياد بياوريم كه مسلمانان در ستيز با امام (ع) يس از اين كه با امام (ع) بيعت كردندءاز وجود 
عمار بن ياسر در ميان لشكر امام (ع) وحشت داشتند زيرا آنها مستقيما و يا با واسطه از ييامبر (ص) شنيده بودند كه به عمار 
فرمود:همانا تو را كروه ستمكار خواهد كشت.و على رغم اين كه ييامبر (ص) در باره على (ع) جندين برابر آنجه را كه در 
باره عمار و تمام صحابه كفته بودءبيان كرده بودءاز نبرد با امام (ع) خوددارى نكردند.و به ياد نياوردند و يادآورى 
نكردند»هيج كدام از اينها را و حداقل به خاطر نياوردند آنجه را كه در باره او مقابل هزاران تن از مسلمانان در روز غدير خم 
فرمود.آن جا كه يس از اعلان به مسلمانان كه على (ع) سريرست آنهاست فرمود:«بار خدايا دوست بدار هر كه او را دوست 
دارد و دشمن بداراهر كه او را دشمن بدارد.)و معنى اين سخن ييامبر (ص) آن است كه هر كه با على دشمنى ورزد يس 
دشمن خداست تا جه رسد به آن كسى كه با 


او بجنككد؟و هنككامى كه امام (ع) خواست تا با مردم كوفه راجع به آنجه ييامبر (ص) در باره او روز غدير خم كفته 
بود»صحبت كندءآثار شكك و ترديد را در جهره آنها مشاهده كرد»يس ناجار شد از كسانى كه در يبرامون او از اصحاب ييامبر 
(ص) بودند كواهى بخواهد.از اصحابى كه كواهى دادند دوازده تن از مجاهدان بدر بودند.و دليل ما بر ناآ كاهى مردم عراق 
به مقام اهل بيت در اسلام آن است كه عموم مردم بصره در اواخر دوران عثمان هواخواه طلحه بودند و تمام مردم كوفه 


طرفدار زبير»و در نتيجه امام (ع) حتى در كوفه از طرفدارى كثريت برخوردار نبوده است. 


واما مردم مصرءبه نظر مى رسد كه اندكى بيش از كشته شدن عثمان راجع به امام (ع) جيزى مى دانستند.و من تصور مى كنم 


كه آن مقدار 1 كاهى نتيجه اقامت محمد بن ابى بكر و محمد بن ابو حذيفه در اواخر عهد عثمان در مصر بوده است.موقعى كه 


افكار عمومى مردم مصر را براى قيام در برابر خليفه آماده مى كردند. 


واز تمام اين مطالب مى توانيم بروشنى ببينيم كه بنى اميه در خلال دوران عثمان سه بيروزى كسب كردند: )١(‏ توانستند تمام 


روزنه هاى تبليغاتى را در بخش عظيمى از نواحى جهان بر روى على (ع) ببندند. 


(0) نوعى يايكاه مردمى وسيع در شام به دست آوردند و با خريدن وجدانهاى افراد متنفذ-كه حاضر بودند»دين خود را به دنيا 
بفروشند-در همه مراكز حكومتشان و هر كجاى ديكر كه آنها را يافتندءنفوذ فراوانى در ديكر نقاط جهان اسلام به دست 
آوردند.و جقدر دين فروشان در هر زمانى فراوانند.و اموال دولتى در اختيار ايشان بود»هر طورى كه مى خواستند»در آن 


00 


و مههتر از همه انها ايخ بود كه ديكر ايشان نيازى تداشسد ثابه دنبال قدرت و لأفث بروند:زيرا كه خلافت و دوت دسدكاه 
لفت در اغار ايشان نودو هر كس خلافت راس عواست بايد اق جتكك انها يرون مى آوردواين حكونه فى تواست 


آنها زي ركان و آزمندانى از عرب بودند و در به كار بردن هر نوع وسيله اى»هر جند نايسند»در راه هدف خود باكق شلك 
قبيله اى بودن بافت جامعه 


حق اين است كه ما شرح اصالت قبيله اى جامعه عرب»كه به بنى اميه»در رشد نيروى سياسى و نظامى شان ببشترين كمكك را 
كردءناكفته نكذاريم.البته در زمانى كه هنوز وسايل جديد تبليغاتى فراهم نشده بودءبراى يكك سياستمدار بسيار مشكل بود كه 
محبت ميليونها ويا صدها هزار تن از مردم را-در حالى كه با اين افراد هيج رابطه فاميلى نداشتند-به سوى رهبريهايى جلب 
كنند»بطورى كه با عاطفه و احساس از آنها اطاعت كنند.آن هم يكك فرد با استقلال عقيده اى كه دارد مى تواند كارهاى خود 
رااز راه منفعت شخصى و يا طرز تفكر منطقى خويش انجام دهد.اما هنكامى كه رؤساى قبايلى هستند و نزديكان زيادى دارند 
كه بى كفتكو از آنها اطاعت مى كنند جلب محبت هزاران فرد براى آزمندانى از سنخ بنى اميه-جايى كه رهبران قبيله اى 
دنيايرست وجوددارند-سهل و ساده مى كردد.و ترديدى نيست آن مدت زمانى كه مسلمانان در دوران خليفه سوم و يس از 
آن زندكى كردندءبر رشد تعدادى ازاين سنخ رهبران كمكك كردءبحدى كه دنياى اكثريت مردمان صاحب نفوذ مقدم بر 
ديشاة قراو كرفت 


مزاحمانى تازه 


ديكران در علم»عمل و خويشاوندى با ييامبر (ص) به ياى على (ع) نمى رسيدند-آنها را از نظر سياسى تا مرتبه على (ع) و 


مساوى با او بالا برد.اين عضو شورا 


شدن در باطن آن جهار نفر عقده احساس امتياز بر ديكر مسلمانان و اعتقاد به شايستكى براى زمامدارى امت به وجود 
آورد.اين عقده در باطن طلحه و زبير استوار شد و ثروت زيادى كه به دست آورده بودند»ميل رقابت در رسيدن به رهبرى را 


در آنها افزايش داد. 


ثروت هميشه نيرو و كمكك انسان براى رسيدن به هدفش بوده است.و عضويت آن دو تن در شورا ام المؤمنين عايشه را متوجه 
ساخت كه ممكن است يكى از آن دو تن به خلافت برسد.و رسيدن هر كدام از ايشان به خلافت مايه آرامش قلب ام المؤمنين 
بودءزيرا كه طلحه از اعضاى فاميل اوءقبيله تيم»بود و زبير شوهر خواهرش بود.اين دو صحابى با ام المؤمنين همفكرى كردند»و 
نتيجه آن حمله و شورش بر عثمان به منظور يايان دادن حكومت او و جايكزين كردن يكى از دو صحابى به جاى او بود.و 
سرانجام اين حمله به قتل او انجاميد و موقعى كه يس از قتل عثمان با امام (ع) بيعت شدءنااميدى از آرمان و آزمندى شديد».آن 
دو صحابى و ام المؤمنين را وادار به مخالفتى بسيار زشت و نايسند با امام نمود كه در تاريخ اسلام نظير نداشت.و اكر خليفه 
دوم به آن دو صحابى عضويت شورا را نداده بودءتا هر كدام از آنها احساس كنندءفردى همتاى امام (ع) است اقدام به جنان 


كارى نمى كردنك. 
آخرين فرصت 


در حقيقت امام (ع) از آغاز وفات ييامبر (ص) تا روزى كه با عثمان بيعت شدءعلاقه زياد خود را براى رسيدن به خلافت ابراز 


بازكرداندن خلافت به خودش داشت.جرا كه با نور الهى 


مشاهده مى كرد آن سه روز شورا آخرين فرصتى است كه ممكن است امام در آن فرصتءامت را به هدفهاى بزركشان با 
حفظ وحدت و امنيت داخلىءبرساندءو اككر خلافت از او به ديكرى منتقل شودءبه يايان كرفتن وحدت اسلامى خواهد انجاميد. 
خواننده به خاطر دارد كه آن روز امام (ع) به ديكر اعضاى شورا فرمود:«سخنم را بشنويد.و كفته ام را مورد توجه قرار 
دهيدءبعد از اين انجمنءامر خلافت را خواهيد ديد كه شمشيرها در باره آن كشيده و ييمانها شكسته مى شوند»بحدى كه جمع 


متشكل نخواهيد بودءو بعضى از شما بيشواى كمراهى و جمعى بيرو نادانان مى شويد...» (1) . 


آن افراد سخنان امام را شنيدند اما مورد توجه قرار ندادند.زيرا كه ايشان ورور كان قريكن بودند» كينه على (ع) را به دل داشتند و 
كسانى بودند كه تمام كوشش خود را براى انصراف خلافت از وى به كار مى بردند.با عثمان بيعت كردندءو توجه امام (ع) به 
خلافت يايان كرفتء زيرا او يقين داشتءكه وحدت اسلامى به يايان خود نزديك شده است.و در زمان خليفه سوم رويدادها 
به دنبال هم اتفاق افتاد و انقلاب يايانبخش رويدادهاى زمان او شد.سر آمدن زندكانى خليفه.همزمان بودءبا يايان كرفتن دوره 


وحدث. 
امام ناجار به قبول خلافت شد 


جند روزيس از قتل عثمان زمام ابتكار عمل سياسى از دست قريش بيرون رفتءو اين مرتبه نتوانست خلافت را از دست على 
رع( رون نرف اتثللاب كد كان و يشر نا كنان مدينه از كروه انصار به دور امام (ع) جمع شدندءو با اصرار از او خواستند تا 
بيعت آنها را بيذيرد واو خوددارى مى كرد.زيرا مى ديد امت به طرف فتنه اى بيش مى رود كه براى افراد غير مؤمن ناآ كاه از 


حقيقت و نابردبار مشكل است در آن فتنه استوار 


بمانند.بنابراين به آنها كفت:«از من دست برداريد.و ديكرى را بطلبيد.ما رو به كارى مى رويم كه جهره ها و رنككهاى مختلفى 
دارد» دلها بر آن استوار نيست و عقول زير بار آن نمى رود.او ليكن آنان او را در باره اسلام به خدا قسم دادند و به او متوسل 
شدند و وعده يارى و اطاعت از او را دادند واو نتوانست خلادفت را از خودش دور كند زيرا كه آنها امام (ع) را در برابر 
سنؤوليتقن قران 3اذه بوةند.بناجار بيعت ابشان را يذيرفت در حال كه انها روئ شاثة عاق سفر وق بار سكي زا كذاشكيد 
كه كوهها تاب تحمل آن را ندارند.البته او على (ع) است او كسى است كه هيج كاه در دوران زند كيش از امرى واجب هر 
جند سنكينءشانه خالى نكرده است. 


كينه ها به جوش مى آيد 


با امام (ع) بيعت شدءقريش از غفلت خويش به خود آمد و كينه هايش نسبت به امام (ع) جوشيدن كرفت.مردم قريش و 
رهبرانشان»بجز اند كى بر او شوريدند.امام (ع) در نامه اى به برادرش عقيل»موضعكيرى قريش را نسبت به خود جنين بيان مى 
كنك ووس قريشن بن تتدووى اناق ودر كمراقى و صولاية انان ودر دشيقى معز و تافرساى انها واكوسر كردائى و 
حيرت به حال خود واكذارءزيرا كه آنها به جنكك با من متفق شده اند همان طورى كه به جنكك با ييامبر خدا (ص) بيش از من 
متحد شدندويس مجازات كنند كانى به جاى من قريش را مجازات كنندءزيرا كه آنها خويشاوندى مرا[با ييامبرأقطع كردند و 


برهيزكارانى كه امام (ع) را خوار و تنها كذاشتند 


اما آن عده از رهبران يرهي زكار قريش كه جشم طمع به خلافت نداشتند.در برابر امام» موضعى خواركننده و تنها كذارنده 
كرفتند»و جمعى از ايشان با علم به مقام شامخ امام (ع) از بيعت با او سر باز زدند.همين سعد بن ابى وقاص كه يكى از اعضاى 
شوراست كه از بيامبر خدا (ص) روايت كرده است كه به على فرمود:7آيا نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت 
به موسى باشى جز اين كه ييامبرى بعد از من نيست؟» (7) .خوددارى كرد از اين كه على (ع) را يارى و يا با او بيعت كند.با 
اين كه يارى على (ع) و ييروى از او به مقتضاى روايت خودشء يارى و متابعت ييامبر خداست و خوار كردن على (ع) خوار 
ساختن ييامبر خدا جنان كه ييروى هارون بيروى از موسى و يارى اوست و خوار كذاشتن اوءخوارى موسى (ع) و عبد الله بن 


عمر يرهيزكار و يارسا خوددارى كرد از 


اين كه على (ع) را يارى و يا با او بيعت كند.با اين كه او خود روايت كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«...هر كس در حالى 
بميرد كه بر عهده اش بيعتى نباشدءبه مركك جاهليت مرده است.» () در حالى كه با يزيد بن معاويه فاسق بيعت كرد. مبادا 
بيعتى در كردنش نباشد و به مركك جاهليت بميرد.و به همين دليل بعدها با عبد الملكك بن مروان نيز بيعت كرد.و ليكن او در 
طول بالغ بر ينج سال»خوددارى از بيعت با امام (ع) كرد و نترسيد از اين كه به مركك جاهليت بميرد. 


سركشان قريش 

اما افراد آزمند از سران قريش.فاجران با يارسايان آنها در مبارزه با امام»مسابقه كذاشتند و قربانيهاى زيادى در اين راه دادند 
آن قدر كه در راه مبارزه با مشركان نداده بودند.بنى اميه ودر راس آنها معاويه در قتل عثمان خرماى ير حلاوت و فرصت 
روزكار را مشاهده مى كردندء بنابراين كشته شدن عثمان براى بنى اميه از زند كيش كم فايده تر نبود.و اككر خلافت عثمان به 


معاويه آن قدر نيرو داد كه او را نيرومندترين شخص در دولت اسلامى ساختءقتل او نيز وسيله اى براى معاويه فراهم كرد كه 


آن نيرو را در راه هدفى به كار ببرد كه براى آن هدف از همان آغاز استقرار خويش در شامءآماده مى شد. 


البته عثمان موقعى كه در محاصره بود از وى كمكك خواست و او كمكك نكرد.بلكه در ياسخكويى به نداى او سهل انككارى 
كرد تا كشته شود.سياهى به حجاز فرستاد تا وانمود كند كه قصد دفاع از او دارد.و ليكن به فرمانده سياه دستور داد كه نزديكى 


مدينه اردو بزند و هر جند فاجعه بالا بككيرد وارد مدينه نشود تا وقتى كه 


فرمان او برسد.و براى اين كه همه روزنه هاى انديشه دخالت آزادانه در عمل را بر روى فرمانده سياه ببندد به او كفت:حق 


لذازق كوي كةتحاضو في نين انعه زا كه عابت تي تددو تواعابين و مرخ حاصر 


براستى كه معاويه به تمام سودى كه ممكن بود از زندكى عثمان برسد»رسيدءولى كشته شدن عثمان براى معاويه بهتر از 
زندكى او بود البته دفاع از خليفه منجر به طول عمر او مى شد تا وقتى كه به اجل خود از دنيا برود.ممكن بود خليفه سوم 
مصلحت خود ببيند-اكر مشكل بخوبى حل شود-خلافت را به يكى از بزركان مهاجر واككذار كند در نتيجه معاويه فرصت را 
از دست بدهدءو از وسيله توجيه حمله مسلحانه بر امت محروم شود.در صورتى كه قتل خليفه آن دستاويز را در اختيار او قرار 


مى داد. 


ازاين جا دانسته مى شود كه خليفه سوم»آن قدر نيروى سياسى و نظامى در اختيار نداشت كه معاويه داشت در حقيقت اواز 
دفاع خود عاجز بود»در موقعى كه معاويه به قدرى نيرو در اختيار داشت كه مى توانست از خود دفاع كند و بر دشمنانش 
هجوم ببرد واكر مى خواست از جان خليفه سوم هم ياسدارى كندءو معناى آن حرف اين است كه عثمان از خلافت جز نامى 
نداشت.ولى معاويه سلطنت و قدرت داشت.موقعى كه خليفه كشته شدءبنى اميه از خلافت تا مدتى كوتاه جز اسمى رااز دست 
ندادندءو معاويه نياز به جيزى براى رسيدن به خلااغت ظاهرى نداشت جز اين كه نيروى موجود خود را در راه مطالبه خون 
خليفه مقتول به كار ببرد.و آن كار را كرد و امام (ع) را دركير جنككى كرد كه تا آن روز مسلمانان 


نظير آن را نديده بودند. 


در غناة حال كه كشت عدن خلقه إكون اى قيله انيرا مطالبة خنون در التبان معازيه كذاشت كاد اتبروق موهوه 
خودءنيروى جديدى بيفزايد»طلحهء زبير وام المؤمنين دشمنان خليفه مقتول نيز به معاويه بيوستند و در مورد مطالبه خونى با او 
هم قسم شدند كه تا ديروز به ريختن آن دعوت مى كردند و تمام سنكينى خود را در آن كفه نهاده بودند.آنان در مبارزه با 


امام (ع) بر معاويه سبقت كرفتند. 


جنكك بصره ثابت كرد كه امكانات اين سه رهبر بسيار زياد استءزيرا آنها توانستند براى مبارزه با امام در آن جنكك سياهى 
فراهم آوردند»كه شمار آن را دست كم به سى هزار تخمين زده اند»در حالى كه امام (ع) از مدينه با سياهى بيرون شد كه از 
جند ضد تن تجاوز ندى كرد و موقعئ كه واهى بضره بود تاكزين شد قادرذع قا هدض توقف كتنهداو دن آنمدت 
فرستاد كانى به كوفه بفرستد و از مردم آن جا كمكك بخواهد كه ابو موسى استاندار وى بر كوفه مانع از فرستادن آنان مى 


شد.و سرانجام.يس از تلاشى زياد از مردم كوفه تا آن اندازه به او ييوستند كه شمار سياهش به دوازده هزار تن رسيد. 


على رغم يرهيزكارى و سابقه در اسلام»آن سه رهبرءبه خود اجازه دادند كه وحدت مسلمانان را بر هم بريزند و شمشيرها را بر 
روى امام (ع) بكشندءو ييروان ييامبر (ص) را براى اولين بار يس از وفات ييامبر (ص) در دو صف كارزارى قرار دهند كه 


جويهايى از خون روان سازند. 


بااين كه ايشان شكست خوردندءاما با عمل خود.رخنه اى در ميان امت به وجود آوردند كه امام (ع) على رغم يبروزيش 


بر آنهاءقادر به التيام آن نشد.آرى آن رخنه يس از شكست ايشان فزونتر شد.و جيزى جز دورتر شدن قريش از على (ع) و 
افزايش كينه توزى نسبت به اوءبعد از اين كه در جنكك بصره هفتاد تن از رهبران خود را از دست دادندءببار نياورد.مردم بصره 
هركز هزاران كشته خود را كه در آن جنكك به خحاك افتادند»فراموش نكردند.و مردم كوفه احساسى جز زيان و خسارت 
فراوان از دست دادن فرزندان و برادرانشان در آن جنكك.نداشتند و امام (ع) با كشته شدن اين انبوه جمعيت.ياران حق بينى را 
ازدست داد كه مى توانستند در صورت زنده ماندن كمكك زيادى در مقابل دشمنش تقديم او كنند.و ترديدى نيست كه نبرد 
بصره با همه بيروزى درخشان امام (ع) در آن نبرد بر توان امام (ع) جيزى نيفزود»آرىءبا آن جنكك از تعداد ياران امام (ع) »به 
مقدار زيادى كاسته شد.و آنها كه در مورد دشمنان امام موضع نرمترى داشتند در مورد دركيرى در جنكك بر ضد امام (ع) در 
ترديد به سر مى بردند» در موضعكيرى آن دو صحابى يرهيزكار وام المؤمنين انككيزه مبارزه با امام (ع) را يافتندءبا اين توجيه 
كه اكر براى اين ياكان جنكيدن با على (ع) جايز باشدءيس جرا براى ديككران روا نباشد؟ 


و به اين ترتيب مى فهميم كه رهبران سه كانه به معاويه و دار و دسته اش»خدمات شايانى كردند و به نيروى روزافزون اوءتوان 


بيشترى بخشيدندك. 


به طور قطع اين رهبران سه كانه مى توانستند بر ضد اين نتايج اقدام كنند و وحدت امت را-اكر با خود و كذشته و تقواشان 


كوشزد مى كردندءو مردم را به يايان دادن به حكومت او با هر وسيله ممكنءوادار مى كردندءبه خاطر فسادى كه خويشاوندان 
خليفه در امور مسلمانان وارد ساخته بودند.يس وقتى كه هدف خلافت على (ع) تحقق همان جيزى بود كه ايشان مقابل مردم 
به خاطر او فرياد بر مى آوردند»مى بايست در ركاب امام (ع) حركت مى كردند و به اودر تحقق هدفهايش كمكك مى 
كردند.و موقعى كه احساس كردند معاويه و يارانش مى خواهند ميان مردم شرارت كنند و تلاش مى كنند تا خلافت را از 
شايسته ترين افراد غصب كنندءلازم بود كه به عراق و مصر و ساير جاهاى مهم در جهان اسلام بروند و مردم مسلمان را بربنى 
اميه بشورانند و آنان رااز شر بنى اميه بر حذر دارند و به يارى امام مسلمانان بخوانند.و اكر آن كار را كرده بودند»روش 
معاويه بر ملا مى شد و مسلم مى شد»ءكه خواسته اوءعلى رغم موقعيت جا افتاده اش در شهرهاى شامءغير قابل وصول استءو او 
با خوارى سر در حكم امام (ع) مى نهاد.و بدان وسيله وحدت امت بر جاىء مى ماند و به آسانى راهى را كه خدا خواسته بود 


و كمترين جيزى كه سزاوار بود رهبران سه كانه انجام دهند اين بود كه نسبت به قتل خليفه سومءبه جاى اين كه خونى را كه 
خود ريخته و حقى كه خود زيريا ككذاشته اند از امام (ع) مطالبه كنند»از خود حساب بكشند. 


اما مايه اى كه عضو بودن در شورا وارد ركهاى آن دو صحابى كرده بود و كينه ديرينه ام المؤمنين نسبت به امام (ع) و باز 


شدن درهاى آرزوهاى او در رساندن يكى از دو خويشاوند 


خود به خلا-فتءآن رهبران را وادار كردءتا بر يايان بخشيدن به زندكى خليفه سوم بسنده نكنند و براى رسيدن به 


حكومت, خليفه ديكرى را به او ملحق سازند»بدون توجه براين كه سرانجام كار اين امت جه مى شود. 
امام (ع) جاى سرزنش ندارد بلكه سزاوار تحسين است 


حون بطور اختصار بعضى اوضاع و رويدادهايى كه بيش از بيعت با او يا در دوره خلافتش واقع شده ودر كارهاى امام (ع) 


تاثير داشته استءبراى ما روشن شدوبه نتايج زير مى رسيم: 


(1) آن رويدادها و اوضاعى كه براى ناآرام ساختن شؤون خلافت امام (ع) آماده شده بود و آنجه ميان او و رسيدن به يكك 
يايكاه استوار مردمى و نيروى نظامى فرمانبردار»حايل شدء ساخته دست خودش نبود واز حد توان او بيرون بود كه آنها رااز 
بين ببرد و يا باقى نككهدارد. على (ع) نمى توانست حسد را از دلهاى قريش نسبت به بنى هاشمءدر مورد نبوت زايل كند»و 
ممكن نبود كه از كينه توزيهاى قريش نسبت به خود به دليل صدمه هايى كه آنها از جهاد و دفاع على (ع) از اسلام ديده 
بودند بر كنار بماند»مكر اين كه او از جهاد و از دفاع از ييامبر (ص) و دين او خوددارى مى كرد.و در امكان او نبود تا تصميم 
قريش را در دست بدست كردن خلافت ميان خود و ترسشان رااز يايرجا شدن آن در خاندان ييامبر (ص) در صورتى كه به 


خلافت برسندء تغيير دهد. 


ودر توان او نبود كه هر يكك از دو خليفه را وادارد كه نسبت به او به نظر يكك رقيب ننكرند.و يا مانع روزافزون شدن مقام 


قريش در دوران ايشان كردد. 


ودر قدرت او نبود تا خليفه دوم را از وارد ساختن بنى اميه در سازمانهاى دولتى و باقى 


كداشكن معاويه در يست استانداريش كه باعث نيرومندى روزافزون او مى شد.مانع شود.و در قدرت على (ع) نبود تا عمر را 
وادار كند كه او را جانشين خود قرار دهد و يا مانع تشكيل شورا شود.و براى او امكان نداشت تا مانع از برنامه ريزى عمر 
شودءبه آن صورتى كه منجر به تغيير جهت خلافت از او و رساندن آن به دست عثمان شود.امام (ع) نه امكان آن را داشت 
خليفه دوم را از وارد كردن طلحه و زبير به شورا مانع شود و نه مى توانست مهر و محبت ام المؤمنين عايشه را نسبت به خود 
جلب كند و يا او رااز فعاليت در راه رساندن يكى از آن دو صحابى به خلافت باز دارد. 


وذ وان اتقو كد مان ودعو شاو تدان برتطمعف را ان تكد كرددور كند ونا انستاندا رهشا3 أن تعويقا رتفا نان 
شهرهاى بز ركك جهان اسلامءو از تقويت معاويه-تا آن حد كه به صورت دولتى در دولت در آيد-جل و كيرى كند و على (ع) 
نمى توانست كه استانداران بنى اميه را از بستن روزنه هاى تبليغ به روى خود و حايل شدن ميان توده هاى تحت حكومتشانءبا 
شناخت سابقه و جهاد و فضيلت على (ع) مانع كردد.و در امكان امام (ع) نبود كه مانع شورشى شود كه جون تندبادى به 
خلافت عثمان و زندكى او وزيدن كرفته بود و در توان او نبود كه طلحه و زبير وام المؤمنين را از تظاهر به خونخواهى عثمان 
به منظور غصب حكومت وى باز دارد.و او نمى توانست ميان ايشان و شعله ور ساختن جنكك بصره فاصله ايجاد كند. 


ودر توان امام (ع) نبود كه جامعه قبيله اى عرب را عوض كند و 


يااين كه از فسادباطن بسيارى از سران قبايل و توجه آنان به ماديات و آمادكى آنها براى دادن دين به خاطر دنياء جلو كيرى 
كند.و او نمى توانست معاويه را مانع شود كه از قتل خليفه سوم به نفع خود بهره كيرى نكندءو نمى توانست ساكنان سرزمين 
خود رااز يبيروى باطل باز دارد.امام (ع) در تمامى اينها ويا در بعضى از اين موارد در خور سرزنش نيست.و نبايد امام (ع) 
ملاءمت شود زيرا كه او مردم عراق را مانند مردم شام در تحت اختيار فرمانروايشان قرار نداده بود.و در توان او نبود تا تركيب 
مردم عراق از توده صالحان و طبقه قاريان نادان افراطى و دينداران از طبقه ير مدعى كرفته تا قبيله هايى كه از سران خود بنا 


حق ويا بحق فرمان مى بردندءد كركون سازد. 


و نبودن طبقه قاريان متعصب و دينداران داعيه دار متعصب.و كمبود صالحان و زيادى مردم ساده لوح فريب خورده ميان مردم 


شام در آن برهه از زمان.دليل زيركى و تيزهوشى معاويه نمى شود. 


(؟) ما وقتى كه به شرايط امام و مشكلاتى كه يبش از خلافت و يس از بيعت با وى در مقابلش انباشته شده بود توجه كنيم»و 
بخواهيم جانب انصاف را رعايت كنيمءبه عنوان يكك دولتمرد او را نه تنها سزاوار ملامت نمى يابيم بلكه در خور تحسين مى 
بينيم»زيرا او جيزى را تحقق بخشيده است كه نزديكك به محال بوده است.و براى اين كه آن كار را بتوانيم انجام دهيم» هر كز 
محتاج به بيشتر از اين نيستيم كه به خاطر بياوريم او از مدينه بيرون شدءتا با رهبران سه كانه اى كه براى مبارزه با وى در بصره 


بالغ بر سى هزار تن آماده كرده بودند»مصاف دهل. 


در حالى كه جز جند نفر از افراد مطيع همراهش نبودند.و همزمان با آن معاويه سياهى در اختيار داشت بيش از دو برابر سياه 
رهبران سه كانه و مى توانست به وسيله آن هر منطقه ديكرى از مناطق تحت تسلط امام (ع) را تهديد كند.و در همان وقت ابو 
موسى استاندار امام (ع) بر كوفه»مردم كوفه را وادار به خوار و تنها كذاشتن امام (ع) مى كردءو آنها را به جيزى رهبرى مى 
كرد كه ما امروز از آن به شورش محلى تعبير مى كنيم.و امام (ع) يس از صرف تمام كوشش و تلاش نتوانست از مردم كوفه 


بجز تعداد معينى از ياران را جمع آورى كند كه با همه آنها مجموع سياه امام (ع) بيش از دوازده هزار تن نمى شد. 


وبا تمام اينها توانست به رهبران سه كانه و همه سياهيانى كه فراهم آورده بودند كست سهمكينى وارد كند.سيس به سمت 
بز ركترين دشمنانش رهسيار شدءو كلوى او را فشرد و به او شكست نظامى وارد كرد كه جز با يناه بردن به حيله بر فراز كردن 


قرآنها و آماده ساختن مردم عراق براى يذيرش آن حيلهءراه نجات ديكرى نداشت. 


براستى كه ينج سال دوام حكومت امام (ع) »على رغم همه دشواريها و قيد و بندهايى كه او را محاصره كرده بود به شايستكى 


فوق العاده خود او برمى كردد. 


واكر معاويه در شرايط او بود»در همان ماههاى اول خلافتش»حكومت وى يايان كرفته بود»و ممكن نبود تا با سياه بصره مقابله 


(") معاويه از نيروهاى نظامى كه در اختيار داشت خوب استفاده نمى كرد.و اكر در آن سطحى بود كه شيفتكان او كمان مى 


بردندى»در آغاز خلافت امام آن روزى كه رهبران 


سه كانه وارد شهر بصره شدند و آنجه توانستند نيرو جمع كردند و امام (ع) به جز جند صد ياور نداشتهمعاويه از برترى 


نظامى خود بهره بردارى مى كرد. 


واكر معاويه آن رهبر هوشيار كستاخ مى بود»از فرصت ضعف نظامى امام (ع) استفاده مى كرد و سياهى مى فرستاد تا همان 
روزى كه هم ييمانانش بصره را اشغال كردندءآنها نيز كوفه را اشغال كنند.به اين ترتيب مى توانست امام (ع) را از كمكك 
مردم كوفه محروم كندءو در همان زمان بر حكومت امام (ع) خاتمه دهد.حتى ممكن بود معاويه بخشى از سياه خود را به 


مدينه بفرستد تا وارد آن شهر شوندءدر حالى كه امام (ع) هنوز در راه بصره بود. 


واكر امام (ع) شرايط معاويه را داشت و معاويه در شرايط مشابه امام (ع) بود (به صورتى كه در آغاز اين فصل فرض كرديم) 
»امام (ع) آن كار را كرده بود و حكومت معاويه را در فاصله جند هفته بر جيده بود.و ليكن ما معاويه را با تمام امكانات نظامى 
خود مى بينيم كه از كستاخى و هوشيارى اندكى برخوردار است و در شام سر در لاكك خود.منتظر ماند تااين كه طلحه و زبير 
و سباهشان زير ضربات امام (ع) از ياى در آمدند و تا وقتى كه امام (ع) توانست نيروى سهمكين كوبنده اى براى مبارزه با او 


در قلمرو قدرت خود او فراهم آورد و او را مبتلا كند و وى را تا مرز نابودى برساند. 


وعلى رغم تمام مشكلاتى كه از آغاز وفات ييامبر (ص) در برابر امام (ع) انباشته شده بود و بعد از بيعت با وى دوجندان شده 


بودءاو جون كوهى استوار بود.هيج تند بادى او را 


نمى لغزاند و هيج كردبادى او را از جا نمى كند.و اكر تنها مردم كوفه تا يايان راه با او همراهى مى كردندء نيروهاى شر و 
فساد را در جهان اسلام نابود مى كرد و امت را به آينده اى آكنده از خيرءو از همه سو روشنءرهبرى مى كرد و تمام جامعه 


بشرى را هدايت مى كرد و اسلام بر همه اديان بيروز مى شد هر جند كافران نمى خواستند. 


و ليكن به مردم كوفه آن بدبختى روى آور شد كه به ديكران نشده بودءاراده خود را از دست دادند و فريب خوردند و رشته 
خور رايس از تابيدكى و استوارى ينبه كردندءو امام (ع) را در لحظه اى سرنوشت سازءتنها كذاشتند و فرصت روزكار را بر 
خود و برامت از دست دادند و هدر كردند.و در آنجه رخ دادءتنها مردم عراق قابل سرزنش نيستندءزيرا يبآ مد آن به زيان همه 
امت بود.جون همه از يارى حق شانه خالى كردند و نسبت به او موضع خواركننده ويا موضع خصمانه كرفتند»در حالى كه 


ميان تعق يكنز خوار كنك كان رونل 


محققان آن دوره از تاريخ اسلام حق دارند كه از رويدادهاى آن دوره و شتزده شونك زيرا عقل از مسلمانان ربوده شد واز 
راه راست منحرف شدند در حالى كه حق را به جشم مى ديدند.و معصيت خدا مى شد در حالى كه يارسايانشان نظاره كر آن 
بودند.و بعضى از ايشان مى كوشيدند تا از طرفداران باطل يشتيبانى كنند.تمام آنها زمانى اتفاق افتاد كه از روز كار سرور 


رسانده بودندءبا اشرار اين امت همييمان شدنك آن اشرارى كه 


نسبت به ييامبر به مكر رفتار كردند و در مكر خود نسبت به او و رسالتش تندروى كردند.و هر دو كروه بر يكديكر در مبارزه 
با برادر ييامبر (ص) و بركزيده او سبقت مى جستند و آن هم با شور و هيجانى كه نظير آن را در نبرد با مشركان از خود بروز 
ندادند.و هر دو كروه همبيمان؛ مردم را به سمت جنككهايى كشاندند كه امت در آن جنككها در خون خود شناور شد.واين مت 
با تمام نسلهايش بهاى ديوانكى آن نسل را يرداخته است.و آنجه يرداخته است كرانترين جيزى وله كداقو احضاو ذاشعة ا 
وارزشمندترين جيزى كه اسلام بر او ارزانى داشته بود. در حقيقت با يايان يافتن حكومت امام (ع) خلافت هدايتكر تا ابد 
يايان كرفت. 


علاوه بر آنجه اتفاق افتاده است.لازم است كه مااز يكديكز بيرسيم:آيا هدوف اسلام اين بود كه خلافت راشده تنها سى سال 
دوام داشته باشد؟و آيا هدف اين بوده است كه مردم در سايه حكومت دادكستر»همان مدت كوتاه قانون اسلام را اجرا كنند؟و 
يا هدف اين بوده است كه اين امت با تمام نسلهايش در وحدت و برادرى و عدالت به سر برد؟ 

ترديدى نيست كه هدف تنها سه دهه نبوده است.و ليكن اككر هدف دراز مدت بوده است نه تنها به نسل اول بلكه به تمام 
نسلهاى بعدق اسلافى باذيده اغتبان و اهميث. فى لكرسة.س هرا تلفت ابق قتدر عمر كوتاه داشت وو بيزائ جد تعبات 


خلافت نااين سرغت شكفت: آوو يابان كرفت؟ 


براستى سزاوار است يايان كرفتن حيات خلافت با اين سرعت ما را وادار كند تااز يكديكر بيرسيم:آيا اين مركك ناكهانى 


نتيجه طبيعى ح ركت مسلمانان بر آن راه و روشى بوده كه ييامبر (ص) 


تعيين كرده بود»يعنى (به اعتقاد توده مسلمانان) امر رهبرى امت را به اصحاب خود واككذاشت تا يس از رحلت او رهبران خود 
را بر مبناى انديشه و اخلاص بركزينندو يا به مقتضاى منافع و آزمنديهاى خود؟يا اين كه مركك ناكهانى خلافت ييآمد طبيعى 
سهل اتكارئ مسلعاتان سيت نه واهى بيوده أسث كه ييامي (ض) جلو باق ابشان قرا داده بودءزيرا او براق اث بسن ال خود 
رهبرى انتخاب كرد و اصحابش به رهبرى آن كسى كه انتخاب كرده بود راضى نشدند؟اكر بخواهيم در جستجوى ياسخ اين 


)1١(‏ آيا شايسته بوده است كه خلافت موروثى باشدءيا به انتتخاب مردم و يا با تعيين يبامبر؟ 


(9) و اك سواوار يودة كة يا تضية امير (صن) باشد يس آيا آنجه سزاوار بود اتفاق افتاده است؟و آيا ييامبر (ص) كسى را 


معين كرده است؟ 

ما در صفحات آينده سعى خواهيم كرد به اين دو يرسش ياسخ دهيم. 

بى نوشتها 

١-كتاب‏ كنز العمال در كتاب الفضائل ج # ص 5١8‏ روايت كرده است واز بزاز و ابى يعلى و ديكران نقل كرده است. 
؟-كامل ابن اثير ج “اص 4".با آنجه در خطبه 14 نهج البلاغه آمده است اندكى متفاوت است.م. 

'"-صحيح مسلم ج ١8‏ ص 17/8.بخارى نيز در صحيح خود آن را نقل كرده است. 

؟-همان منبع ج 1١‏ ص .76١‏ 

بخش جهارم 

فصل سى و دوم 

1 - خلافت در قانون اسلامى 


براى اين كه قانونى بودن حكومت رااز ديدكاه اسلام بشناسيمءلازم است موضع اسلام را نسبت به آزادى فرد و محدوديت 


قانونى آن»همجنين آزادى توده مردم در انتخاب فرمانروايان خود و دامنه آزادى يكك فرمانروا را در تشريع 


احكام و قانون كذاريشءبشناسيم.همجنين سزاوار است كه بدانيم آيا طبيعت قوانين اسلامى با استقرار حكومت انتخابى 
سازكار است يا وراثتى و يا انتصابى از طرف كسى. 


دارد.يس تا وقتى كه يكك انسان در حدودى كه خداوند اجازه داده است عمل كندء آزاديش مورد احترام است و هيج كسى 
حق ندارد او را از آزادى محروم سازد.زيرا آن يكك حق طبيعى است و محروم داشتن از آن تجاوزى است بر حق او و ظلم بر 


اوستءو ستم روا داشتن زشت است و خداوند ستمكاران را دوست نمى دارد. 


در حقيقت اسلام حق انسان را در مالكك شدن و تصرف در جيزى كه ملكك اوست يذيرفته است همان طورى كه حق او را در 


استفاده از آنجه متعلق به عمو 6 ايت ماننئد استفاده از راههاى خشكىءدريايى و هوايى يذير سيت 


وهمان طورى كه براى فرد حق آزادى تصرف در ملكك خود هستءببه طريق اولى حق آزادى تصرف در انديشه وفرصت 
انديشيدن وجود دارد.يس حق دارد هر جا بخواهد برود وهر جا بخواهد اقامت كند و كوشش و تلاش ويا استراحت كند.حق 
آزادى اجتماعى وفردى داردءو فرد علاوه بر آنها آزادى انديشه و حق اظهار عقيده دارد.و نيزفرد حق انتخاب دارد»و حق 


وكالت براى اداره امور خود به هر كس كه بخواهد. 


از ديد كاه اسلام اين قبيل آزاديهاى فردى محترم و مقدس استء.و حق طبيعى هيج كس نيست كه آزاديهاى ديكران را محدود 
كند...و بدان جهتء.هيج كس از جنان حق طبيعى برخوردار نيست كه خود راحاكم 


ديكران بداند.به اين دليل كه حكومت يعنى مقيد و محدود ساختن آزادى افراد تحت فرمان. 


از جمله وظايف حكومت تاسيس ارتش و نيروهاى امنيت داخلى»تمرين دادن و سازماندهى و خط دادن به آنها در مورد دفاع 
و حمله به دشمن است.همان طورى كه ساختن جاده ها و فراهم آوردن ملكيت محل جاده ها و مرتب كردن رفت و آمدءو 
تعيين و جمع آورى ماليات و تنظيم امور تجارت و تعيين ميزان واردات و صادرات و يا آزاد كذاشتن آنها و تنظيم روابط 
داخلى و خارجىءاز جمله وظايف حكومت است. 


تمام اينها و ديكر امور داخلى و خارجى در آزادى فرد دخالت دارد و آن را محدود مى سازدءو شخص رااز آنجه كه حق 
طبيعى اوست و بر خود روا مى دارد»محروم مى كند.در صورتى كه هيج كسى بطور طبيعى حق ندارد كه در امور ديكران و 
آزاديهايشان بيش از آن مقدار دخالت كند كه ديكران حق دارند در آزادى او و كارهايش دخالت كنند.و حتى اماكن و 
اموال عمومى كه ملكك تمام مردم است هيج كسى و يا كسانى حق طبيعى ندارند كه خود سرى كنند و يا در اداره آنها خود 
سرانه عمل كنند زيرا تمام مردم حقى برابر يكديكر در آنها دارند. 


از آن جا كه حكومتءآزادى اشخاص را محدود مى كند.بنابراين از نظر اسلام (در حالت عادى و طبيعى) هيج حكومتى 
قانونى و شرعى نيست مكر به يكى از دو طريق:انتخاب مردمءو كزينش الهى. 


در اسلام جايى براى حكومت موروثى نيست 


حكومت موروثى محلى در اسلام نداردءزيرا وارث يكك حكومت بدون خواست و اراده توده مردم تحميل بر آنها شده است.و 
دخالتش در امور داخلى و خارجى مردمءبدون واكذارى اختياراتى از جانب افرادى است 


حتى اكر حكومت موروثى از جانب نسل معاصر خود حاكم واكذار شده باشد و حتى اكر آن نسل حكومت را به وارث او هم 
واكذار كرده باشد تا به نسل آينده نيز حكومت كندءباز حكومت وارث او از مشروعيت اسلامى برخوردار نيست.توضيح آن 
كه نسل آينده حقوقى همجون حقوق نسل قبلى دارد»نسل قبلى جنين حقى ندارد كه آزادى فرزندان و نواد كان خود را 
محدود كند تنها جيزى را كه نسل حاضر مى تواند به حاكم موروثى واكذار كند»تدبير امور خودش مى باشد.و حق ندارد كه 


به آن حاكم و يا به وارث اوءاداره امور نسل يس از خود را واككذار كند. 


يس نسل آينده حق دارد هر قراردادى كه نسل كذشته بسته است ناديده بككيردءو از واكذارى نمايندكى و اداره امور خود به 
حاكم موروثى جل وكيرى كند.بلكه حق دارد كه از واكذارى امور خود به حاكم ارث كذارنده-اكر حكومتش تا زمان نسل 
جديد ادامه بيدا كند-نيز خوددارى كند. 


واكر نسل جديد به حكومت وارث حاكم اول راضى شد.يس حكومت آن وارث شرعى خواهد بودءنه از آن جهت كه او 
حق حكومت به دليل وراثت داشته است.بلكه به آن سبب كه نسل جديد به حكومت او راضى شله.ءو با اراده خود حكومت را 


به او واكذار كرده است تا در اداره امورش از او نيابت كند.و به اين ترتيب حكومت حاكم جديد انتخابى مى شود نه وراثتى. 


اين است موضع اسلام و دانشمندان اسلامى نسبت به حكومت موروثى.و نبايد تصور كنيم كه دانشمندان شيعه معتقدند اهل 
بيت بيامبر (ص) به دليل وراثت حق حكومت دارند.هركز زيرا كه دانشمندان شيعه از همه مسلمانان از اعتقاد به حكومت 


موروثى بيزارترند.ايشان معتقدند كه امامت 


اهل بيت با كزينش از طرف خدا و تعيين بيامبر (ص) است نه به دليل وراثت از جانب ييامبر (ص) . 
بلىءقانونى بودن حكومت از نظر اسلام در حالتهاى طبيعى انجام يذير نيست مككر به وسيله انتخاب مردم و يا كزينش الهى. 
قانونى بودن حكومت انتخابى 


هنكامى كه توده مردم حاكمى انتخاب مى كنند در حقيقت با انتخاب او امور خود را به او واككذار مى كنندءو او را وكيل و 
نماينده خود قرار مى دهند.يس هر نظمى كه حاكم به وجود مى آورد»آزادى فرد تحت حكومتش را با رضايت و واككذارى 
خود او محدود مى سازد نه بر خلاف ميل و به عنوان غصب حق او.و در حقيقت حاكم خود مردم است.جون حكومت نماينده 
مردم است و مطابق اراده و خواست آنها عمل مى كند.توضيح آن كه افرادى كه حكومت خود را انتخاب كرده اند خود 


آزاديهاى خويش را محدود ساخته و با ميل و رضاى خود از بعضى حقوق خويش صرف نظر كرده اند. 
حكومت با تعيين شخص ييامبر (ص) 


همان طورى كه يكك فرد حق دارد آزادى خود را محدود كندءآفري دكار اين فرد هم حق دارد كه آزادى او را محدود 
كندءزيرا آفري دكار خود بخشنده آزادى است يس حق دارد كه هر طور بخواهد آن را محدود و مقيد كند.و جون آفري دكار 
حق دارد آزادى آفريد كان خود را محدود كند.مى بينيم كه ييامبرانى فرستاده است تا اوامر و نواهى و ساير قوانين او را به 
بنذ كائش ابلاغ كتنلءدر خالى كه اين قوانين آزاديهاى ايشان رايا وادار ساختن به عملق كه نمى خواهند اجام دهند و تركك 


بسيارى از جيزهايى كه نمى خواهند تركك كنند»محدود مى سازد.همجنين ميدان اختيار ايشان را نيز محدود مى كند. 


ه ركاه آفريد كار افراد و توده هاى مردم حق دارد كه آزاديهاى ايشان را 


محدود سازد يس اين حق را هم دارد كه براى ايشان حاكمى تعيين كند تا اقدام به اجراى قوانينى كند كه او بر ييامبرانش فرو 


فرستاده اش 


وهر كاه خداوند براى بندكانش حاكمى را انتخاب كندءيذيرفتن فرد منتخب او بر بندكان واجب است.و آنان حق ندارند»جز 
آن كس كه خداوند براى آنها اختيار كرده استءبراى خود انتخاب كنند.و انتخاب او براى ايشان بهتر است از انتخاب 
خودايشان.توضيح آن كه هر كاه ايشان براى خود انتخابى به عمل آورندهيس با ميل خود از بعضى آزاديهاى خود جشم 
يوشيده اندءو ليكن به وسيله آن منفعت خود را تضمين نمى كنند»جون ايشان از روى يقين نمى دانند كه جه جيز براى ايشان 
خوب است واز آينده خود بى خبرند و ليكن موقعى كه خداوند براى ايشان انتخاب مى كندءبراستى مصلحت ايشان را مى 


داند و از آينده ايشان همحون حال و كذشته آنان آكاه است. 


طبيعى است اكر خواننده فكر كند كه انديشه ايجاد حكومت الهى كه خداوند انتخاب كند همان انديشه تصورى است كه 
وجود خارجى ندارد.و در دسترس توده هاى مردم و ملتها جز نوع حكومتهاى بشرى وجود ندارد.بهترين نوع حكومت»آن 


اين درست است.ءو ما اكنون در جنين وضعى هستيم.ولى وجود حكومتى با تعيين خداوند در زمان ييامبر كرامى (ص) ميسر 
بود.واو خود نيز حاكمى بود با كزينش الهىءبه اين دليل كه خداوند مؤمنان را به اطاعت ييامبر (ص) امر كرده و فرموده 


اشت: 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خداوند فرمان ببريد واز ييامبر (ص) و صاحبان امر خود اطاعت كنيد.و اككر در موردى 


اختلاف داشتيد»آن را به خدا و ييامبر (ص) باز كردانيد» كر به 


خدا و روز قيامت ايمان داريد.آن بهتر و نيكوتر به تاويل است.» )١(‏ و ييامبر (ص) اين حق را داشته است كه براى مسلمانان 


يس از خود حكومتى بيا كند كه خود براى ايشان انتخاب كرده است.و قرآن اين حق را به او مى دهد: 


«ييامبر (ص) از خودشان به مؤمنان سزاوارتر استءو زنان او مادران ايشانند...» (؟) و هركاه براى ييامبر (ص) در باره مؤمنان 
حقى است كه از حق آنها بر خودشان بيشتر است.بنابراين حق دارد كه براى دوران يس از خود حكومتى براى آنها تعيين 
كند:زيرا اننا نور ذا نظر فى كند ووحى نيز يشتواتة اؤست:او مى ذانئد كاه جيز بيشتر.مصاحت امت است.و “هر كاه برائ 
امت حكومتى انتخاب كند انتخاب او باعث وجوب اطاعت است.و امت حق ندارد كه يس از انتخاب اوءبراى خود انتخابى 


كندبو قرا ن فى كوقد: 


«هر كاه خدا و بيامبرش حكمى صادر كنند»هيج مرد و زن با ايمان نسبت به امر خودشان اختيارى ندارند»و هر كس از خدا و 
تاميرشن افرمائى كند دق حقيقت دخان كمراهى اشكان:شذة اسث.(8) البثه حكوييت تتوى اشكرية الهى اشتا نو تامير 


(ص) حق داشته ست حكومتى الهى تعيين كند تا يس از م ركش جانشين حكومت خود او شود. 


اكز حكومة اتشيوءنا تعن فاسن (ض) باشد فوسقى :و استوازيقن تشتمية شدة البنتةازيرا امير با ونحى: امتماتى تابد 
شده است.به صلاح امتش آكاهتر است و شايسته ترين فرد از يبروانش را براى رهبرى امت و كسترش دعوت اسلامى در ميان 
ملتهاى ديكرءبهتر مى شناسد.و هركاه اين عمل انجام كرفته بود.براى مسلمانان بهتر و شايسته تر بود هم براى خود و هم براى 


دين شان تااين كه يس از وفات ييامبر (ص) حكومتى 


يا شود كداتعود سلماناة وبا :اكثريث انقخاب كنتلء هر جنك كه انتحاب كنت د كاؤادر انتحات شاستة تدرو فرة نه نل عووشان 
كوشكن كزدة: باشند حون انشان شتات اردد كر كوتيهائ مده تداشهده كشئى را انفخات من كردنة كة تصون من كردند 
شايسته است.بعد تصور آنها خلاءف از آب در مى آمدءو كاهى بطور واقع شايسته بودءو بعد كرفتار اشتباهى مى شد كه 


ناكزير از آن بودءو ليكن زيان آن عمل به آينده مردم و آينده نسلهاى بعدى مى رسيد. 


از آنجه تا اين جا بيان كرديم؛روشن مى شود هنكامى كه بريا شدن حكومتى با تعيين از جانب بيامبر (ص) ميسر نشودءتنها راه 
بريا كردن حكومتى قانونى از ديدكاه اسلام (در غير حالتهاى اضطرارى) همان انتخاب مردمى است و بس.توضيح آن كه 
انتتخاب باعث مى شود كه حكومت نماينده كسانى باشد كه حاكم بر آنها و از روى ميل و رضا وكيل آنهاست.و هر كاه 
آزادى ايشان را مطابق تصميم و خواست خود آنان محدود سازد نسبت به آنها ظلم نكرده استء زيرا مردم خود.موقع انتخاب 
به او اجازه محدود كردن آزاديهاى خود را داده اند»بعلاوه مشروعيت حكومت مورد انتخاب از ديدكاه اسلام»بدون قيد و 
شرط نيست.توضيح آن كه براى مسلمانان جايز نيست افراد فاسق را انتخاب كنند كه اعمال و راه و روش آنها با تعليمات 


«به ستمكاران اعتماد نكنيد»كه شما را آتش فراكيردءو جز خدا دوستانى براى شما نباشد» سيس كمكك و يارى نشويد.» (6) 
«إيكديكر را بر نيكى و يرهيزكارى كمكك كنيد و بر كناه و تجاوزكرى يارى نكنيد:و از خدا بترسيد كه او سخت كيفر است.) 


(0) و كزيئشس :بد كازان نه حكومت:ؤءواكذاشتن امربة ابشان ميل :و اعتماذ به ستمكارانئ ات 


كه به خود ويا ديككران ظلم مى كنند و كمكك به آنها كمكك بر ستم و تجاوزكارى است. 


علاوه بر آنءقرآنءقانون اساسى مسلمانان و حكومتهاى ايشان است.يس اكر حكومت از نظر راه و روش و قانونكذارى با 
قانون اساسى خود مخالفت كندءاعمالش غير قانونى خواهد بود.و هنككامى كه حكومت از نوع خلافت باشد و بيعت كنند كان 
با آن به شرط عمل بر طبق كتاب خدا و سنت بيامبرش بيمان بسته باشند و بعد به عهد خود وفا نكند مشروعيت خود رااز 


دست مى دهلءو بر مردم وفاى بر اطاعت از او واجب ثمى باشد. 


از آن رو لازم است كه مسلمانان راى دهنده كوشش خود را مبذول دارند تا كسانى را بر كرسى خلافت بنشانند كه به 
يرهيز كارى او»دانش و علاقه منديش به اجراى دستور شرع و مصالح امت و توانمنديش به رهبرى»اطمينان داشته باشند»! كر نه 


است. 


طبيعى است كه انتخاب كنند كان نمى توانند بطور يقين آكاهى يبدا كنند كسانى را كه انتخاب مى كنند از شايستكيهاى لازم 
بفراوانى برخوردارند.و ليكن هر كاه ايشان كوشش خود را درباره شناخت لياقتهاى كسانى به كار ببرند كه مى خجواهند 
انتخاب كنند»وظيفه خود را ادا كرده اند.تمام اينها وقتى است كه ايجاد حكومتى با دستور مخصوص بيامبر (ص) امكان نداشته 
باشد.اما وقتى كه آن عمل در خور امكان است (در حقيقت ييش از رحلت ييامبر (ص) از اين عالم جريان از آن قرار بوده 
است) »حكومت انتخابى غير وارد و نابجا مى شود بلكه از وظايف بيامبر (ص) و يكى از واجبات او بوده است كه براى امت 


كند.و آن عمل ييامبر (ص) به دلايل زير بوده اسة: 
* - طبيعت اصول اسلامى با انتخاب سازكار نيست 
اشاره 


)١(‏ واكذردن سرنوشت هر نوع رسالت اصلاحى به انتخاب مردمءقرار دادن آن رسالت است در معرض خطرهاى واقعى» كه 
بيشتر وقتها منجر به نابودى و ناتوانى رسالت مى شود.يس اصول اصلاحى جه اصولى آسمانى باشد و يا زمينى به طبيعت خود 
با تمايلات مردم مخالفت داردءو از آن رو با انتخاب سا زكار نيست.براى توضيح مطلب لازم است خاطرنشان كنيم» اصولى كه 
بر اساس آن حكومتى تشكيل مى شودءدوكونه اند: 


نوع اول اصول اجتماعى استءكه توده ها مى يذيرند زيرا آنها هماهنكك با خواسته هاى ايشان استءو هدفش رضايت اكثريت 
مردم است.اين اصول براى مردم وجوب حتمى ندارندءبلكه تابع خواسته آنها و د كركون يذيرند»هر طورى كه مردم بخواهند 
تغيير مى كنند.و از اين قبيل است تمام اصولى كه بر اساس حكومتهاى دموكراسى بريا مى شوند كه با انتخاب مردم به وجود 
مى آيند و خود مردم ناظر بر آنند.اين نوع از اصول به طبع خود با انتخاب مردمى سازكارند.و تا وقتى كه ارضاى تمايل مردم 
مورد توجه استءلا-زم است كه توده هاى مردم كسانى را انتخاب كنند كه ببينند هر جه بيشتر خواسته هاى آنها را تامين مى 
كنند.بر حكومت مورد انتخاب لازم است كه قوانينى وضع كندءو مقرراتى صادر كند كه خواسته هاى انتخاب كنندكانش را 
تامين سازد.يس تا وقتى حكومت اين وظايف را انجام دهدءنسبت به انتخاب كنند كان خود حالت قانونى دارد و باقى است.و 
هر كاه قوانين حكومت با خواسته هاى ايشان برخورد داشت و اطمينان مردم را به خود از دست دادءباقى ماندنش غير قانونى و 
نامشروع است.منطقى است كه مردم به جنين اصولى اعتماد كنند و از اول تا آخر مواظب حكومت باشند.يس هر نوع انحرافى 
از جاب حكومت طبعا مخالف خواسته هاى توده 


است كه خود آكاهتر به آنهاست و به طبيعت خود از آنها ياسدارى مى كند وهر نوع حكومتى را كه انحراف بيدا كند از بين 


مى برد و خطاهايش را هنكّامى كه براى دومين بار سر صندوقهاى راى مى رود به حساب مى أورد. 


نوع دوم اصول اصلاحى است كه با تمايلاات مردم مخالفت دارد هدف اين نوع اصول اصلاح مردم و دكركونى عقايد و 
راههاى زندكى آنهاست. 


البته اصولى كه هدف آنها د كركون ساختن انديشه هاءعادتها و راههاى زندكى مردم استءآن اصولى هستند كه معمولا در 
ذهن يكك انديشمند مى آيد و بعد آن را اعلام مى كند و مردم را بدان مى خواندءو اقليت آن را مى يذيرد و اكثريت با آن 


يس اكر به وجود آورنده آن اصول با اقليتى كه ايمان به آن اصول آورده اند از راه كودتا و يا انقلاب ويا هر وسيله ديكر به 
حكومت رسيدند وحكومتى به وجود آمد كه رئيس آن به وجود آورنده آن اصول بودءوظيفه رئيس بنيانكذار و 
حكومتشءتطبيق دادن آن اصول و كسترش آنها و ياسدارى از آنهاستءهمان طورى كه از جمله وظايف رئيس دولت موقعى 
كه در راس حكومت است اين است كه كسى را كه صميمى ترين فرد دار و دسته خود نسبت به آن اصول و نيرومندترين فرد 
براى قبول مسؤوليت مى بيند»انتخاب كند تا از او نيابت كند واكر براى او اتفاقى رخ داد جايكزين او شود جنان فردى را 
كاهى هنكام رسيدنش به حكومت و كاهى يس از كذشت سالها انتخاب مى كند.اما در هر صورت تا وقتى كه بر سر قدرت 
ابنك عنان كبن انض كد 


وهر كاه جنين است كه رئيس دولت نايب خود را انتخاب مى كند-حتى در حكومتهاى 


اساس اصول اصلاحى سر كار آمده است شايسته تر است كه انتخاب جانشين غود را به كزينش مردمىءو يا حزبى واكذار 


البته حكومتى از اين نوع»حكومت اقليت است.و آن از ديدكاه خويش حكومتى است براى اصلاح مردم.و ليكن در عين 
حال»حكومتى نيست كه با خواست همه مردم سركار آمده باشد. زيرا توده مردم به قوانين و اصول آن متمايل نيستندءو از آن 
روست كه سرنوشت آن حكومت و سرنوشت حكومت يس از آن به انتخاب مردم واكذار نمى شود همان مردمى كه 
حك مقا 35 اند كوم وابيق تيناتو اعت تمده شونا كافى سبك ادف نبفالنان .| رو امبو دوا بد خا طرعدار إن عام 
آنها اتتخاب كنند.در نتيجه اتتخاب مردم موجب نابودى اصولى شود كه رئيس دولت به آنها دعوت كرده است و حزيش 
انمارية !نه كادي 


و به اين ترتيب مى بينيم»حكومتهاى انقلا-بى كه خود را داراى اصول اصلاحى مى دانند اجازه انتخابات آزاد را به مردم نمى 
دهند.زيرا مى دانند»كه اصول آن براى توده مردم قابل قبول نيست.و مى ترسند اككر كار را به توده واكذار كنند»ءآنها نظامهايى 
را كه اين حكومتها دعوت به آنها كرده اند بر هم بزنند.براى توضيح مطلبءفرض مى كنيم اقليتى كه به صحت نظامى مانند 
نظام امريكايى ايمان دارد»و با اصول كمونيستى»مخالف است.در كشور كمونيستى شوروى به حكومت رسيده باشدءو در 


تحميل اصول ضد كمونيستى بر مردم روسيه كه نسلها بر اساس كمونيسم تربيت شده اند»موفق شود. 


البته از جنين حكومتى انتظار نمى رود كه امر انتخاب حكومت آينده را به مردم واكذار كند تا حكومت دلخواه خود را به 


خواهد بود كه نخستين حكومت بر اساس آن اصول بر يا شده است. 


جريان از همين قرار خواهد بود.اكر اقليت كمونيست در ايالات متحده امريكا به كومت برسد انتظار نمى رود كه سرنوشت 
حكومت آينده را به دست انتخاب آزاد مردم بككذارد. زيرا كه اكثريت مردمءنمايندكانى انتخاب خواهند كرد كه به جاى 
كمونيسم معتقد به نظام سرمايه دارى باشند.و نيز از بنيانككذار جنين دولتى انتظار نيست كه انتخاب جانشين خود را به حزبى 
واكذار كند كه به اصول وى معتقدندءزيرا كه اعضاى آن حزب على رغم اخلاصشان به آن اصول ممكن است از روى 
نااكافى كسى زا انتخات كتقد كهرئيس دولث او واشاسطة ترين قرد براق وهر تداتد.و انتناب 7الأيقاث براى هن نظامى 


خطرناكك است.و ليكن براى يكك نظام انقلابى نويا با توجه به اين كه مردم طرفدار او نيستند»خطرناكتر است. 


در نتيجه انتخاب شخص الايقءبه توده مردم كمكك خواهد كردءتا خود رااز نظامى كه بر او تحميل شده استءنجات دهد.و 
به اين ترتيب بنيانككذار دولت.در برابر نظام خود.مهمترين وظايف خويش را انتخاب فردى به عنوان جانشين خود مى بيند كه 


از همه افراد نسبت به اصول و قوانين صميمى تر و داناتر بوده و براى رهبرى حزب و جامعه از همه تواناتر باشد. 
قوانين اسلامى قوانينى اصلاحى است 


فلضود أبن است كذ قواتية اصضللاكى ازاهر قانون ديكرى با اكاب ناساز كارتر اسة,ثرد يدى نيس كه قوائية أسماتى يطوق 
كلى و قوانين اسلامى بطور خاص از جمله قوانين اصلاحى است كه براى دك ركون ساختن عقايد و انديشه ها و راه و روش 
زندكَى توده هاءآ مده اند.البته توده هاى مردم همواره مايل به يرستش بتها و يا انكار خداوند بودند تا اين كه اديان آسمانى به 


قصد د كر كون ساختن عقايد مردم و راهنمايى آنان 


به بندكى خداى يكتا آمدند.مردمءبنا به طبيعت خود علاقه زيادى به انواع ماديات و به ارضاى خواسته هاى بى حد و مرز 
حيوانى و همجنين به ارتكاب كناهان و تجاوز به حقوق ديكران و به جنك آوردن مال ديكران»دارند.در صورتى كه هدف 
اديان آسمانى باز داشتن مردم از آن اعمال است و تاريخ ييامبران»تاريخ مبارزه ميان آنان است با كسانى كه يياميران به جانب 
آنها فرستاده شده اند.و هر بيامبرى از دست قوم خود رنج و مشقت ديده استعزيرا او مى كوشيده است تا ايشان را از آنجه 
ميل دارند باز دارد.اسلام بويزه»با قوانين فراوانشء.در مقابل تمايلاات مردم مى ايستد.و از طرفى بر خلاف تمايلاءت مردم 
خواسته هاى زيادى از ايشان دارد.كافى است كه ينج وقت نماز در هر روز و روزه يكك ماه كامل در هر سال»بطورى كه مردم 
رادر سراسر ايام ماه از خوردن و آشاميدن منع مى كندءو تحريم نكّاه كردن هر مرد و زن به يكديكر از روى هواى نفسءتا 
جه رسد به زناءو تحريم نسبت نامشروع به مردان و زنان با ايمانءو باده كساريها و غيبت و سخن جينى و دروغ و قمار بازى را 
ياد آور شويم.و بالاتر از همه اينها ايستادكى اسلام در برابر هر نوع تعصب قبيله اى و يا نزادى استءو درخواست اسلام از يكك 
مسلمان در ايستادن او در كنار صاحب حق هر جند كه دشمن او باشد و بر ضد باطل اككر جه برادرش باشد و جز اينها از 
تعاليمى كه با خواسته هاى شخص و راه و روش توده ها مخالف استءو همه اينها براى مردم بجز اندكى از مؤمنانى كه 


ايمان»ايشان را تا جايكاهى بالاتر از طبيعتشان رسانده استءدشوار است. 


وهو كاه'از ساتكدار 


دولتى كه داراى قوانين ن انقلا-بى استء.جنين انتظارى رود كه نايبى براى خود انتخاب كند تا بهنكام نياز جايكزين او كردد و 
فى ار هر كه او جا قي اوهو انفكات انس كوه زر اكار كك صودت اتكذاره و ساقي نذا رمن ) سواو ارت امم زر 
اين كه جانشين خويش را خود انتخاب كند (و خليفه كسى جز همان جانشين ييامبر (ص) نيست) و آن را به انتخاب اصحاب 
قن رهاق جات ديات بس از وفات خود نسيارد جه او سزاوارتر از هر بنيانكذار دولتى به انجام اين كار استءزيرا قوانين ن اصلاحى 
او آسمانى و مقدس است.يس او شايسته تر به ياسدارى آينده آنهاست تا قوانين ديكر.و براى اين كهءنه اصحاب او حق دارند 
آن قوانين ن سمانى را تغيير و تبديل دهند و نه هيج يكك از افراد ديكر جامعه بشرىءدر حالى كه قوانين اصلاحى هر زمانى را 


يكك حزب و دسته اى مى توانند د كركون و يا با قوانين ديكرق. غوضل كنتك. 


از آن رو كه قوانين مقدس آسمانى بر مردم حتى براى معتقدانش سنككين است و از آن روست كه همواره مى بينيم»افرادى كه 
خود انتساب به آن قوانين دارند به كناه و عصيان نرديكترند نا تقوا و برهي زكارىإزيرا كه قوانين آسمانى مخالف خواسته هاى 
بشرى استءدر صورتى كه توده مردم»نسبت به قوانين اصلاحى زمان-هر جند در آغاز كار از آنها دورى كنند-ممكن است 
در اثر مرور زمان تغيير موضع دهند و مجذوب آن كردندءزيرا آن قوانين» قوانين مادى است ودر بيشتر اوقات آزادانه 


استءاهميتى به ييوند ميان مردم و آفريد كار نمى دهد و همين آزاد بودنش مردم رابه سمت خود جذب مى كند. 


يس اككر جنين است كه هر قانون اصلاحى زمينى به طبع 


خود با كزينش ديكران سازكار نيست واز رئيس دولت به منظور نككهبانى از آينده آن انتظار مى رود كه براى خود هر كس 
لافقا حددوكى و دايا لمع و من تدده كاعد : كود اسان كارا ترارق قز انه الاي ؟ نا سفاني كياد كان ابنت 


و ياسدارى از آينده آن قوانينء»بيشتر از ييامبر (ص) طلب مى كند تا جانشينى براى خود انتخاب كند. 


براستى كه ييامبر (ص) با واكذاردن كزينش جانشين خود به دست انتخاب تصادفى بويذه موقعى كه اين انتخاب يس از وفات 
بيامبر (ص) باشدءرسالت خود را در معرض خطرها قرار مى دهدءو آن را به دست آينده اى تاريك و سرانجامى نامعلوم مى 
سبارد.زيرا انتخاب كاهى ممكن است فردى شايستهءو زمانى فردى نالايق در علم و آكاهى و دور انديشى و تقوا را بر سر كار 
آورد.و رهبرى فرد ناآ كاهءيا بى اراده ويا بى بند و بار براى اسلام و مسلمانان خطرناكك است زيرا او خود موجب انحراف مى 
كرددءو مردم ييرو زمامداران خود هستند.و رسالت امانتى است در دست ييامبر (ص) ءو ييامبر (ص) بالاتر از آن است كه در 
امانت مقدس خود سهل انككارى كند. 


آرى انتخاب بيشتر تصادفى است.و از آن رو اطمينانى به ييامدهاى آن نيست و از بيامبر (ص) بزركترين فرد امينءانتظار نمى 
روف كة امال خوة رابهوست تضنادف سيازة كاه شان رارض فى كتدوو انتكات د رسيا ا نسعة مديى ىس شوروولى 
بيشتر وقتها بد شانسى رو مى آورد و نتيجه كار وارونه مى شود.البته مسلمانان اين شانس را داشتند كه يس از وفات ييامير 
(ص) ابو بكر را كه ميان بزركان صحابه شاخص بودءانتخاب كردند.آن مردى كه دوران كوتاه حكومتش از كارهاى مهم 


اكتدة اسك سيلمانان ذو انقكات :اين وهير موفق بودانديو ا وبيهتكامى كه بسن 


از خود عمر را انتخاب كردءتوفيق يافت.كارنامه اين خليفه امور مهمى را ثبت كرده است كه كتابهاى تاريخى انباشته از 
آنهاست:و ليكن رسيدق ابن دو شخصيت يز ركم به حكومتةرلوق ابن كة از جاتب امبر (ضن ) تعتين شده باشند.به ان معن 
نيست كه اين امت از تعيين جانشين ييامبر (ص) بى نياز بوده است.و كارنامه درخشان ايشان نظريه متداول ميان انديشمندان 


مسلمان را تولحيه لمن كند كقدارة امك قا تداشك ياشو رهن )برا انها رهنض انتحات: كد 


البته مرجع اين خطاى فراكير بر اين است كه درخشش دوران اين دو خليفه جشم انديشمندان اسلامى را خيره كرده و از دو 


موضوع مهم فراموش كرهه اند: 


اولين موضوع اين است كه مدت حكومت اين ذو بز رككءتنها حدود دوازده سال طول كشيدء.و مصلحت حكومت ايشان هر 
جه يراثر باشد تنها ممكن است در مدت استمرار حكومت ايشان امر امت را اصلاح كندءنه يس از زوال حكومت.و هدف 
رسالت اين نبوده است»كه تنها در مدت معينى امر امت اصلاح شود و اجراى تعليمات اسلامى تنها مدت دوازده سال برقرار 


باشك: 


موضوع دوم آن است كه هر كاه بخت يار مسلمانان شده باشد كه دو خليفه شايسته به حكومت رسيدندءاين شانس خوش زياد 
طول نكشيده است.زيرا كه مسلمانان (و يا صحيح ترء شش تن از بزركانشان) يس از فوت خليفه دوم انتخابى را بركزار كردند 
كه موفق شد صحابى برجسته خوش قلب و سست اراده اى رابه حكومت برساند كه در اموال مسلمانان به درستى دخل و 
تصرف نكرد و سرانجام ضعف او به قتل او منجر شد.و قتل او مسلمانان را به جنككها و آشوبها و مصيبتهاى بى شمار مبتلا 


كردءو ييوسته تا امروز باقى است و يس 


از امروز هم تا وقتى كه خدا بخواهد باقى خواهد بود. 


سيس مسلمانان بعد از اوءامام على بن ابى طالب (ع) را انتتخاب كردند و او يسر عموى بيامبر (ص) و برادر او و در شيوه 
رهبرى و كفتار و رفتار شبيه ترين فرد به ييامبر (ص) بود.و اكر مردم بسادكى رهبرى اين امام بزركك را مى يذيرفتند»آنان را به 
راهى راست و روشن هدايت مى كرد كه ييامبر (ص) بر ايشان در نظر كرفته بود.و ليكن ايشان اين كار را نكردند به دليل 
تغييرات وارونه اى كه در دوران خليفه دوم و سوم يبش آمد و با كشته شدن خليفه سوم آن وايسكرايبها بزركتر شدءو 
مسلمانان معامله اى را ازدست دادند كه انتظار مى رفت براى آنها سودهاى كلانى داشته باشد و يس از آن دهها بلكه صدها 
تن از حاكمان در يى يكديكر به حكومت رسيدند.بعضى از آنها به واسطه بيعت كردنهايى كه به ظاهر اختيارى به نظر مى 
رسيد سر كار آمدند و بعضى ديكر به صورت اجبارى با نيروى اسلحه بر مردم حكومت كردند.در صورتى كه اكثريت قاطع 
اين حاكمان از آن كسانى نبودند كه خداوند در باره آنان فرموده است:«آن كسانى كه اكر ما در روى زمين آنان را قدرت 
بخشيمءنماز را به يا دارند و زكات را برا زكدءو امن مه مغرو واتهئ اراميكر ككل (2) بلكدبراق مسلهانان الكوى 


نادرستى بودند.و مردم-بجز كسانى كه مورد لطف خدايند-ييروان حاكمان خود مى باشند. 


واين جنين بود كه مسلمانان تا بناكوش در جنكهاء آشوبهاءخونها وبيدبكتيها فرو رفتند.وهر كاه مدت حكومت اين دو خليفة 


رابا مدت زمانى كه در آن صدها تن از اين نوع حاكمان از بنى اميه 


و بنى عباس و عثمانيها و ديكران به حكومت رسيدند مقايسه كنيم»خواهيم ديد كه رابطه آنها نسبت دو روز روشن به تمام 
روزهاى يكك سال تيره و تار است.و منطقى نيست كه روشنايى دو روزءتاريكيهاى تمام روزهاى سال را از خاطر ما ببرد.و اين 
خود اشتباه بودن اعتقاد به بى نيازى امت از انتخاب بيامبر (ص) رهبرى رايس از خود براى امت ثابت و روشن مى 
سازد.هدف نهايى رسالت اسلامى برقرارى حكومت قرآن و سنت نبوى و تحقق بخشيدن آن هدفى است كه قرآن اعلاسم 
فرموده است:«اوست كه ييامبرش را با هدايت و دين حق فرستاده است تا هر جند مش ركان نيسندند آن را بر تمام دينها يبروز 
كرداند.») (0) و براى تحقق اين ايده.لا-زم بود كه ييامبر (ص) تا حد توان از وسايل تضمين كننده براى رسالت و استمرار و 
كفوشن ان وتسعنحيدة تزاف امك و سيتلفدت وى مملفة سنلياى ١‏ له اث ننه كا ودبيردو قراس ان حبفاتيان 
ضرورىءاحتياج به انتخاب نايبى براى خود بود تا جانشين و خليفه اويس از وفاتش باشدءو طبيعى است كه آن كار را انجام 
ذاقنا اوداز متاة امت ١‏ كأاهريح فرنا واه كتاه حين او سكياف نان (من )و عمقي كا انان زا نهدا هافر هذا 
(ص) و علاقه مندترين ايشان را بر مصالح امت و نيرومندترين فردءبراى كشيدن بار مسؤوليت انتخاب كرد. 


هنكامى كه اين خليفه به حكومت برسدءانتظار مى رود كه همان كارى را بكند كه ييامبر (ص) كرد و او نيز براى خود 


جاتشيق كدداراق ابن شا ستكيها باهد ا اتشاب كندب و حاشين :او يز دن زمان خود همان راه زا در يكن كيرة وابة عدن 


ترتيبهتا اين كه هدف قرآنى تحقق يابد و عمل به اصول و قوانين اسلامى عادت ثانوى براى همه مسلمانان-صرف نظر از 


اختلاف زبان» نثادءرنكك جهره و جنسيت -بشود. 


دليل دومى كه مارا بر اين عقيده وامى دارد كه بع داز وفات ييامبر (ص) انتخاب رهبرى براى امت از جمله وظايف ييامبر و 
يكى از جور كتين واجبات: او بوذه اسخ» آن:استث كه ببامير (ض) مى داسته است كه امت يس ال او«مشكلاتى دربيش 
دارد.آشوبها در زمان خود ييامبر شروع شد.مسيلمه كذاب و اسود عنسى در زمان ييامبر (ص) ادعاى نبوت كردند و ييروانى 
بيدا كردند و خطر ايشان بعدها بالا كرفت. 


بيامبر (ص) از آشوبهاى فراوان و خطرناكى كه در بيش بود و انتظار بروز آنها بعد از وفاتش مى رفت سخن مى كفت.حاكم 
در مستدرك (8) ءامام احمد در مسند خود (4) ابن هشام در سيره و ابن سعد در طبقاتش )1١(‏ از ابو مويهبه خدمتكذار ييامبر 
خدا نقل كرده اند كه ييامبر (ص) يكك شب اندكى بيش از وفاتش به وى فرمود:«اى ابو مويهبه»من مامور شدم كه براى مردم 
قبرستان بقيع طلب آمرزش كنمءتو هم با من بيا.يس به همراه آن بزركوار رفتم.و جون مقابل آنان ايستادءفرمود:درود بر شما 
اى اهل قبورءاكر مى دانستيد كه خداوند از جه جيز شما را نجات داده استءآن حالتى كه شما مى كذرانيد بر شما كواراتر 
مى بود تا حالتى كه اين مردم مى كذرانند.فتنه ها جون ياره هاى ظلمت شب رو آور شده استءيايانش در بى آغازشءو 
آخرش بدتر از اولش مى باشد)و خبر داد كه جمعى از اصحابش بعد از وفات وى دست به آشوب خواهند زد.و اينكك شمارى 
از كتابهاى معتبر (صحاح) كه بطور صريح بيانكر اين مطلبند. 


بخارى در 


جلد هشتم از صحيح خود (در كتاب دعوات باب الحوض ص و ازائس و اواز ييامبر (ص) نقل كرده اسنتتك. كه 
فرمود:«البتهعده اى از ياران من»كنار حوض كوثر بر من وارد مى شوندءبه محض اين كه من آنان را ببينم آنها شرمسار مى 


شوند.يس مى كويم: (خدايا) اينها اصحاب منند خطاب مى رسد:تو نمى دانى كه بعد از تو جه كردند). 


ودر همان كتاب ص 18١‏ از ابو حازم و اواز سهل بن سعد نقل كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«من يبش از شما كنار 
حوض كوثر وارد مى شومءهر كسى بر من بككذرد از آن حوض مى نوشد وهر كس از آن بنوشد هركز تشنه نمى 
شود. كروههايى بر من عرضه مى شوند كه من آنان را و ايشان مرا مى شناسندء.و بعد بين من و ايشان فاصله ايجاد مى شود/ابو 
حازم كفت: نعمان بن عياش حرف مرا شنيد و كفت:آيا از سهل همين طور شنيدى؟ كفتم:آرى.يس كفت: كواهى مى دهم 
كه از ابو سعيد خدرى شنيدم و او مى افزود:«يس من مى كويم:ايشان از من هستند».خطاب مى رسد:همانا تو نمى دانى كه آنها 
يس از تو جه كردند.يس مى كويم:نابود باد آن كسانى كه يس از من ستتم را تغيير دادند».و مسلم نيز در ص 05-87 جلد ١0‏ 


صحيح خود روايت را همين طور نقل كرده است. 


و بخارى نيز در (باب الحوض) از سعيد بن مسيب از ابو هريره نقل كرده است كه او مى كفتء بيامبر خدا (ص) فرمود:«روز 
قيامت كروهى از اصحابم بر من وارد مى شوندءاما آنها را از حوض جدا مى كنند.يس من مى كويم:اى خدا اصحابم»خطاب 


مى زسد:تق نمق دانئ كه ايشان بسن :از تو جه كر ةنده آثان به قهفرا ب ركتسد و عرثد شدلدءاو لين ال سعيد بن مسيب نقل شذه 


است كه او از اصحاب ييامبر (ص) حديث مى كرد»كه ييامبر (ص) آن مطالب را فرمود. 


در صن 16١‏ از عطاء بن يسار و او از ابو هريرهءاز ييامبر (ص) نقل كرده اندءفرمود:«در آن ميان كه من ايستاده امءناكهان 
كروهى مى آيند.بطورى كه من آنها را مى شناسمءمردى از بين من و ايشان بيرون مى آيدءو به ايشان مى كويد :بياييدامى 
كويم:به كجا؟مى كويد:به خدا س وكندءبه طرف آتش.مى كويد:آنان يس از تو به عقب بركشته و مرتد كين تلد مسوم كوه 
ديكرى مى آيندء من ايشان را نيز مى شناسمءمردى از بين من و ايشان بيرون مى آيد و مى كويد:بياييد! مى كويم:كجا؟مى 
كويد:به جانب آتش.مى كويم:مكر ايشان جه كرده اند»جرم آنها جيست؟ مى كويد:ايشان يس از تو مرتد شده و به قهقرا باز 
كشتند.ديكر از ايشان كسى را نمى بينم كه نجات بيابد مككر به اندازه جهار يايى جند كه از كله اى جدا شده و دور افتاده 


باشند. 


بخارى در ص ١189‏ جلد جهارم از صحيح خود در كتاب آغاز خلقت در فصل مربوط به اين آيه مباركه:«و اتخذ الله ابراهيم 


خليلا» (؟١1١)‏ از سعيد بن جبير از ابن عباس از قول ييامبر (ص) نقل كرده است كه آن كرامى فرمود: 


«همانا شما يا برهنه و عريان به شكلى ساده محشور مى شويد.سيس تلاوت فرمود:همان طورى كه در آغاز كار آفريديمءاو را 
باز مى كردانيم.وعده حقى است بر ما و ما آن را انجام مى دهيم (1) و نخستين كسى كه روز قيامت يوشانده مى شود ابراهيم 
است.و البته كروهى از اصحاب مرا به سمت جب مى برند.مى كويم:اصحابم»اصحابم.خداوند مى فرمايد:براستى كه ايشان 
همواره بعد از آن كه از ايشان جدا شدى به كذشته خود باز كشتند.يس من جنان كه عبد صالح كفت.مى كويم:تا وقتى كه 
در بين ايشان بودم»شاهد اعمال آنان بودم.تا كلمه الحكيم (16) . 


مسلم در صحيح خود 


١ج‏ هص 04) از شقيق و اواز عبد الله نقل كرده است كفت:ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من بيش از شما كنار حوض وارد مى شوم و با كروههايى مى ستيزم و بر ايشان بيروز مى شوم. يس مى كويم:اى خدا 
اصحابم»اصحابم.مى كويند:تو نمى دانى كه آنها يس از تو جه كردند.). 


مسلم در صحيح خود (ج ١0‏ ص 8©) از انس بن مالكك روايت كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«در كنار حوض مردانى از 
كسانى كه صحابى من بودند بر من وارد مى شوند»بطورى كه من ايشان را ببينم و نزد من آورده شوندءنزد من شرمنده 


شوند.يس من مى كويم:اى خدا اصحابم.در جواب من كويندءتو نمى دانى كه ايشان يس از تو جه كردند). 


البته ييامبر (ص) با نور الهى آينده نزديكك امتش را آكنده به فتنه هايى مى ديد كه ايمان افراد مؤمن آزموده مى شود.و جا 
دارد مؤمنان از آن آزمون بترسندءحتى اكر مرد كان تا زمان آن فتنه ها زنده بودندءجاى ترس داشتند.يس عاقلانه نيست كه 
مردم را در برابر آن فتنه هاءبدون اين كه راهبرى براى ايشان تعيين كندءتا هر كاه بخواهندءاز يرتو راهنمايى او استفاده كننده 
به حال خود رها كند.و اكر آنان راءبدون اين كه برايشان جيزى فراهم آورد كه از كمراهى ناشى از آن آشوبهاى قابل انتظار 
در امان بمانندءبه حال خودشان رها كند.مانند يدرى خواهد بود كه مى داند فرزندانش در ميان خطرهايى كشنده محاصره 
شده اندءو ايشان از آن خطرها بى خبرندءبا اين حالءبدون اين كه وسيله اى براى دفاع در اختيار آنها قرار دهد»على رغم اين 
كه بهترين وسيله هاى دفاعى را در اختيار دارد»آ نان را به حال خودشان واكذارد. براستى كه ماييامبر خدا (ص) را بالاتر از آن 


مى دانيم كه همانند آن يدر سهل انككارى 


باشد كه مسؤوليت خود را انجام ندهد.و منطقى است از او انتظار داشته باشيم»در حالى كه او يدرى دانا و مهربان استءبهترين 
وسيله دفاعى را كه در اختيار دارد»و مردم رااز خطرها-در صورتى كه بخواهند از آن استفاده كنند-نكاه مى داردءدر اختيار 
ايشان قرار دهد.و بالاترين وسيله دفاعى در مقابل آن فتنه هاى كمراه كننده»همان راهبر داناست كه هر كسى را كه بخواهد از 
نور هدايت او برخوردار شودءهدايت مى كند.البته در توان ييامبر (ص) بوده است كه براى امت خود راهنمايى تعيين كند تا از 
او نيابت كند و يس از آن بزركوار»براى ايمن داشتن امت از كمراهىءجانشين او كردد.و ييامبر (ص) بطور قطع آن كار را 


كرده است بويزه آن كه او از خطرهاى آينده امتش آكاه بوده است و امت از آنها بى خبر بوده اند. 


آرى وقتى ييامبر (ص) مى داند كه امتش در جنين وضع خطرناكى هستندءاز مهمترين وظايف اوست كه ناخدايى انتخاب كند 
تا كشتى امت رااز خطرهاى امواج فتنه هايى كه انتظار برخورد با آنها را داشتءبر كنار دارد.و اين از وظايف حتمى او 
بود»صرف نظر از طبيعت اصول رسالت قوانين آسمانى سازنده آنها و سازكارى و ناسازكارى آن اصول با موضوع انتخاب.و 
حت أ كر طبيعتة قوانيق استلامئ نا انتحاب سار كاز بود و انتخاب در حالتهاى معمولى يبآ مدهايى صحيح مى داشت.در 
وضعيتهاى استثنايى كه بيامبر (ص) بيش بينى مى كردءامت يس از وفاتش با آنها روبرو شودءنمى توانست سرانجامى صحيح 
داشته باشد. و واكذارى سرنوشت امت به دست تصادف انتخاب در آن اوقات خطرناكءاهميت ندادن به امانت استءآن هم 
از بزركترين فرد امين و سرور ييامبران (ع) كه براى نجات امت از كمراهيها و مهلكه ها مبعوث شده استءقابل تصور نيست 
كه ايشان 


را بى يار و ياور در ميان كمراهيها و آشوبها ترك كند. 
- قاويل قرآن و تبليغ سنتها به مرجعى نياز دارد 


قسمت اول 


دراين جا دليل سومى وجود دارد كه ما را وامى دارد تا از ييامبر انتظار داشته باشيم, جانشينى براى خود انتخاب كند تا در 
تبودن او به تنيابت از وى وهبرئ :امت زا به عهده كيرذ.و آن دليل اين است كه يايد كسى باشد فا رسال را كه يامير (ض) به 
جا كذارده است با تفصيل و روشنى به مردم معرفى كند.البته بيامبر (ص) براى امتش كتاب خدا و سنتهاى نبوى را باقى 
"ك3اشعهةو دسكور ييروق أن انها زا دده اسكددن ضورق كه كنات عهذا القائلن انيث باعغان كوا كون كات بزو ريق 
دانشمندان از تاويل آنها آ كاه نيستند.و ما مى بينيم كه آرا و عقايد مختلفى دارند و همه آنها نيز به قرآن استدلال مى 
كنند.بطور مثال: 


بعضى از دانشمندان معتقدند كه صرف تماس مرد با زن»ناقض وضو است و براى اثبات عقيده خود به اين آيه مباركه استدلال 


«...كر بيمار بوديد ويا مسافر يا كسى از شما رفع حاجت كرد و يا با زنان تماس كرفت و آب نيافتيد»ءيس روى زمين ياكك 


تيمم كنيد و بعد رويها و دستهايتان را مسح كنيد.براستى كه خداوند بخشاينده و آمرزنده است.) 


نوع تماسىءبا هر عضوى از اعضاى زن باشد.و از اين رو فتوا مى دهند»كه وضو لازم است.هر جند كه مردى بدون هيج 
قضبدى دست زنشن رالمس كتديو فضي از «الشمتدان هى كوينة صرق كباس ثاقضن .وضو نست: يلكه انيحة ناقن وضو 


است همبستر شدن استء آنها نيز براى اثبات نظر خويش از همين آيه 


استفاده مى كنند»جون از تماس با زنان بالاتر از مجرد تماس را مى فهمند. 


و همجنين دانشمندان در مورد وضو اختلاف نظر دارند» كروهى نظر دارند كه شستن ياها واجب است نه مسح ياها.و اين كروه 
استدلال مى كنند به آيه مباركه:«صورتها و دستهايتان را تا آرنجها بشوييد.و سرها و ياهايتان را تا مج يا مسح كنيد...» (10) از 
آن جا كه بعضى از قاريان»آيه مباركه رادو ارجلكم به نصب خوانده اند.و معناى آن عطف كرفتن و ارجل بر«وجوه است»يس 
همان طورى كه صورتها شسته مى شود ياها نيز بايد شسته شود.ولى كروه ديكر معتقدند كه بايد هر دو يا در وضو به جاى 
شستن»مسح كشيده شوندءو اين دسته از علما به همين آيه مباركه استدلال مى كنندءاز آن جا كه بعضى از قاريان آيه را«و 
ارجلكم به كسره خوانده اند.و معناى آن عطف كرفتن ارجل برارؤوس است.يس همان طورى كه سرها را مسح مى كشندء 
ياها را نيز مسح مى كشند (18) .و درامورى كه مربوط به عقيده است و بيشتر از تفصيل وضو و امثال آن اهميت دارد 
دانشمندان اسلامى را مى بينيم كه به كروههاى مختلفى تقسيم مى شوند و هر كروهى نيز به قرآن استدلال مى كنند»به طور 
مثال: 


قائلان به جبر به آيات قرآنى استدلال مى كنندءاز آن جمله:«...هر كه را بخواهد كمراه مى كند و هر كس را بخواهد هدايت 
مى كند...) )١9/(‏ و نيز:«...اى ييامبر (ص) تو نمى توانى هر كسى را بخواهى هدايت كنى بلكه خداست كه هر كس را بخواهد 
هدايت مى كند...» (18) .و از آن جمله است:«...نمى خواهيد شما مكر آنجه خدا بخواهد...» (19) و معتقدان به اختيار و اين 


كه انسان در كارش مجبور نيست.به آياتى از قرآن استدلال مى كنندءاز آن جمله: 


«...خداوند وضع قومى 


راعوض نمى كند تا وقتى كه آنان خود را د كركون كنند...» )7١(‏ و از آن جمله است:«...و براى انسان دستاوردى جز حاصل 
كوشش خوداو نيست.البته نتيجه كوشش او يزودى ديده خواهد شد) )5١(‏ .و در مورد رابطه مردم با حاكمان.دسته اى از 
دانشمندان عقيده دارند كه بايد در مقابل حاكم تسليم بود و نبايد بر او خروج كرد.و ايشان مى توانند به اين آيه استدلال 
كننك: 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد مطيع فرمان خدا باشيد واز ييامبر (ص) و زمامداران خود اطاعت كنيد...» (؟5) از اين آيه مى 
شود استفاده كرد كه اطاعت مسلمانان از ييشوايان خود. واجب است هر جند كه فاسق باشند و در كفتار و رفتار فرمان خدا را 


نبرنك. 


دانشمندانى ديكر عقيده دارند كه در برابر ييشواى تبهكارى كه مصالح امت را ناديده كرفته و در اداره امور مردمءبر خللاف 
دستور خدا عمل كرده است,بايد قيام كرد.و اين كروه نيز مى توانند به همان آيه استشهاد كنندءآن جا كه آيه به اطاعت خدا و 
رسول خدا فرمان مى دهدء واز طرفى دستور مى دهد نبايد از حاكم تبهكار و بيهوده كراءاطاعت كرد بلكه نافرمانى از او 


واجب اس تءزيرا سرييجى از فرمان او اطاعت از خدا و ييامبر خداست و اطاعت از اوءنافرمانى خدا و رسول خداست. 
اين بود اندكى از موارد بسيارى كه ممكن است هر دسته از معتقدان به آراى مختلف به يكك. يا جند آيهازآيات قرآنى 


استناد جويد و مدلول آنها را يشتوانه عقيده خود بداند.در صورتى كه قرآن عارى از تناقض است.و ممكن نيست در مقصود 


اصلى آيات قرآن جيزى همراه با تناقض وجود داشته باشد.يس ناكزير يكى از دو كروه مخالف اشتباه كرده است.با 


لوط ضعي بود نان فا قر الاقناء كر ران ملاح رمد 61 الام ار ارو د 
انتخاب مى سبرد؟!!اين وضع ما نسبت به قرآن است.همان كتاب خدا كه يبامبر (ص) آن را تلاوت مى كرد و اصحابش به 
حافظه هاى خود مى سيردند»و شبانه روز آن را قراءت مى كردندءو هر آيه از آيات آن در زمان ييامبر (ص) نوشته شد و بعد 
در زمان ابو بكر همه آيه ها و سوره هايش جمع آورى شدويس جه خواهد بود وضع ما نسبت به سنتهاى ييامبر (ص) » آيا ما 


در باره امور مربوط به سنتهاى ييامبر (ص) از وجود يكك مرجع بى نيازيم؟هركر!! 


البته سنتهاى ييامبر (ص) در زمان ييامبر (ص) نوشته نشد و ييامبر (ص) كسى را مامور نوشتن آنها نكردءو از آنها جيزى در 
هيج كتابى ثبت نشده بود كه مردم از آن آ كاه باشند»مكر يس از يايان كرفتن قرن اول هجرى.و اكر هم جيزى از آنها در 
خلال قرن اول ثبت شده بود»ءبه دست مردم نرسيده بود.و آنجه از احاديث نبوى در قرن دوم هجرى يا يس از آن تدوين شده؛ 
بيشتر احاديث غير متواتر بود.بلكه اكثريت مطلق آنها خبر واحد بودند كه صدور آنها احتمالى بودءهر كدام از آنها را يكك فرد 
صحابى و يا بيش از يكك فرد از ييامبر (ص) نقل كرده بود.و نه همان صحابى نقل كننده روايت را نوشته بود»و نه كسى كه به 
او نقل شده بود.و بعد آن كسى كه روايت به دست او رسيده بود به ديكرى نقل كرده بود.و همين طور تا اين كه شمار ناقلان 
روايت يكك يككءزياد مى شد.و سرانجام يس از اين كه از واسطه هاى 


زيادى كذر كردء بسيارى از آنها نوشته شد و نتيجه آن شد كه بسيارى از احاديث بيدا شدند كه با يكديكر مخالفت 


داشتند»حتى يس از اين كه غربال و تصفيه شدند و در كتابهايى به نام صحاح تدوين يافتند. 


هر كاه ما از احاديثى كه يكديكر را نقض مى كنند صرف نظر كنيمءبا اين حقيقت روبرو مى شويم كه تنها احاديث موجود 
نتكيائ يافير (ضن) :تسسد زيزا كهسعها عباوت اسك ال كقتار و رشان سامير :(ض )نو اتحددرا كه ناسكوت خود نيت كه 


از جمله آن مطالب برجسته» حديثى است كه صدورش از ييامبر (ص) قطعى باشد و آن حديث متواتر است كه عده زيادى از 
اصحاب آن را نقل كرده اند كه از ييامبر (ص) به خاطر آموختن موضوع خاصى شنيده اند و يا عمل او را در مورد يكك يديده 
از يديده ها مشاهده كرده اند و روايت هر يكك از آن اصحاب با سند مستقل خود به ما رسيده است و روايات همه آنها در 
لفظ يا معنى هماهنكى دارد.اين نوع از حديث-يس از قرآن-بهترين نوع از منابع شرعى است.زيرا اين نوع حديث ما را به 
شناخت واقعى سنت ييامبر (ص) در باره موضوعى كه اين حديث در آن باره وارد شده است مى رساند.و ليكن به يقين شمار 
اين نوع حديث بسيار اندكك است و آنجه ازاين نوع احاديث در كتابهاى حديث يافت شده است در آشنايى ما بطور مشروح 
با تعليمات اسلامى و سنتهاى نبوى»كفايت نمى كند. 


اما اكثريت مطلق از آن منابع اسلامى»احاديث واحد مى باشند كه تنها با يكك سند مى آيد»كه در آن 


سند يكك راوى از راوى ديكر نقل مى كند.و همين طور تا سلسله حديث به يكك صحابى (يا معدودى از اصحاب) مى رسد كه 
اواز كفتار ويا رفتار ييامبر (ص) نقل كرده است.اين نوع حديث امكان ندارد كه ما را به بينش واقعى برساند»كه آنجه اين 
حديث نقل كرده همان است كه ييامبر (ص) كفته و يا انجام داده استءحتى اكر ما همه اصحاب را عادل فرض كنيم كه به 
درستى كفتارشان اطمينان باشد.توضيح اين كه ما خودءآن حديث رااز شخص صححابى نشنيده ايم و او خود در كتابى حديث 
را ثبت نكرده است.و تنها يكك راوى از او روايت كرده است و از روى آن روايت راوى ديكرى تا اين كه حديث با واسطه 
يكك سلسله طولانى از راويان به ما رسيده است.يس اككر علماى حديث به تمام راويانى كه نامشان در آن سلسله آمده است» 
اطمينان كنندءباز هم نتيجه بيشتر از حد كمان نخواهد بودءزيرا توثيق افراد توثيق كننده نسبت به بيشتر راويانءنه از روى 


مشاهده بلكه از راه شنيدن و نقل از ديكران است. 


علاوه بر همه اينها اعتقاد به عدالت همه صحابه غير منطقى است.توضيح اين كه جمع زيادى از ايشان (مانند معاويه»عمرو بن 
عاص»سمره بن جندب.نعمان بن بشيرءمغيره بن شعبهوليد بن عقبه .عبد الله بن ابى سرح.بلكه طلحه و زبير و ديكران) به خاطر 
رسيدن به حكومت و يا به انكيزه هدفهاى دنيايى و يا خصومتهاى شخصىءيا خود در خون مسلمانان فرو رفتند ويا به كسانى 
كمكك كردند كه آنان در خون مسلمانان غرق شدند.و بعضى از ايشان (مانند ابو هريره) بيشترين روايت را از ييامبر (ص) نقل 


كرده انديحدى كه در مجموع احاديث او-على رغم 


كوتاهى مدت مصاحبت او با ييامبر (ص) و طول مدت مصاحبت ديكر اصحاب-بيشتر از مجموع رواياتى است كه ديكر 


اصحاب نقل كرده اند. 


اندكى بيش در همين فصل كذشتءييامبر (ص) در احاديث صحيحه مستفيضه اى كه هر دو شيخ (بخارى و مسلم) نقل كرده 
اند»خبر داده است تعدادى از اصحابش يس از وى دست به آشوب خواهند زدءو او در روز قيامت به آنان دستور خواهد داد 


كه به جهنم بروند»در روز رستاخيز از ايشان بيزارى خواهد جست. 
قسمت دوم 


علاوه براينها اختلاف علماى حديث است در توثيق راويانى كه نامشان در سلسله سندها آمده است.عالمى يكك راوى را توثيق 
مى كند و عالم ديكرى همان راوى را تضعيف مى كند.به علاوه اين كه ما نبايد فراموش كنيم كه همان شخص مطمثن از 


راويان هم در معرض خطا و فراموشكارى است. 


(ص) را نيز بخوبى دركك كرده باشد در عين حال نسبت به دريافت آنجه شنيده است اشتباه كند.مسلم در صحيح خود نقل 


كردة ات كه عمر بن الشطاب به ضهيت كقة» ببامير (ضص) فرمودة اسدت: 


«مرده به سبب كريه شخص زنده عذاب مى شوداو او به دخترش حفصه نقل كرد كه ييامبر (ص) كفت:«مرده را به سبب كريه 
خانواده اش عذاب مى كنند). (يا به سبب كريه بعض افراد خانواده اش) و يسرش عبد الله نيز مثل همان روايت را نقل كرده 
استتيوقى وواية عسر و سردويرا براى عايشه نقل كردندءاو كفت:نه به خدا قسمء ييامبر (ص) نككفته است كه مرده را به دليل 
كريه كسى عذاب مى كنند.و ليكن او فرمود:«خداوند بر عذاب كافر به سبب كريه خانواده اش مى افزايد.و البته 


خداست كه مى خنداند و مى كرياند.و هيج كس بار كناه ديكرى را بر دوش نمى كشد.).و هنكامى كه كفته عمر و يسر او را 
براى او نقل كردند كفت براى من از كسانى صحبت مى كنيد كه نه دروغككو بودند و نه به دروغ نسبت داده شده اندءو ليكن 
شنوايى خطا يذير است (57) .ودر روايتى آمده است وقتى كه او شنيد فرزند عمر اين حديث را نقل مى كندء كفت:«و آياادر 
حقيقت او كفته است:كه به سبب خطا و كناهش وى را عذاب مى كنند و خاندانش بر او مى كريند).و عايشه حديث ديدار 
ييامبر (ص) »يرورد كارش را در شب معراجء رد كرده استءهمان روايتى كه بخارى و مسلم از عامر بن مسروق روايت كرده 
اند كه به عايشه كفت:اى مادر آيا محمد يرورد كارش را ديد؟او در جواب كفت:از حرف تو مو بر تنم راست شد: موضع تو 
نسبت به آن سه كجاست»كسى كه به شما آن حديث را كفته است دروغ كفته؟هر كس به تو كفته است كه محمد 
يرورد كارش را ديده است دروغكوستءسيس تلاوت كرددهاو را جشمها نمى بيند واو جشمها را مى بيند واوست مهربان 
دانا...)و در صحيح مسلم آمده است:و من تكيه داده بودم يس نشستم و كفتم:«آيا خداوتك تكفته اسك ايان ذيكر أوزا ديد ؟ يل 
جواب داد:من نخستين كسى هستم كه اين رااز ييامبر خدا (ص) يرسيدم و كفتم اى رسول خدا آيا تو يرورد كارت را 
ديدى ؟فرمود:نه. بلكه جبرئيل را در حال فرود آمدن ديدم (55) .و معناى آن مطالبءاين است كه ما جز اندكى از سنتها جيزى 
نمى دانيم و آن مقدارى را كه به آنها آشناييم از راه احاديث متواتر است.و احاديث متواتره بسيار اندكند.اما از بخش مهم باقى 
مانده سنتها ما 


شناخت كامل نداريم زيرا منابع صدور در اين بخش از سنتءخبرهاى واحد است.خبر واحد-اكر هم درست باشد و تمام 


راويانش مورد وثوق باشند-ما را به بيش از شناختى مظنون نمى رساند. 


طبيعى است كه ما بايد به اين قبيل احاديث عمل كنيم زيرا كه از ظاهر بعضى آيات قرآن استفاده مى شود كه عمل به اين قبيل 
احاديث جايز و يا واجب است.و ليكن-على رغم لزوم عمل به اين احاديثاكر آن احاديث مطابق با واقع نباشند ما در يبشكاه 
خدا معذوريم-جون هدف رسالت اسلامى اين است كه ما به سنتهاى واقعى عمل كنيم نه به سنتهاى مظنون.و هدف نهايى 
رسالت اين است كه ما مطابق تعليمات قرآن وآنجه مقصود اصلى آن است عمل كنيمءنه آن كه مطابق آنجه احتمالا مقصود 
آن باشد.زيرا سنت مظنون و مخالف با روايت» نمى تواند ما رااز كمراهى نجات دهد.بلكه در مواردى ما را به كمراهى نيز 
مى كشاند.و كمراهى جيزى جز مخالفت با واقع نيست.در حالى كه هدف ييامبر (ص) آن بود كه براى امت وسيله اى بعد از 


خود باقى كذارد نا آنها را از كمراهى نجات بخشد. 


روايت شده است كه ييامبر خدا (ص) در حجه الوداع-اين روايت را كتابهاى صحاح نقل كرده اند-فرمود:«همانا من در ميان 
شما كسى (يا جيزى) را مى كذارمءاكر شما به آن جنكك بزنيد ه ركز كمراه نمى شويد:كتاب خدا و عترتم»خاندانم ودر 
حديث مرسلى از موطا مالكك نقل شده است و ابن هشام آن را روايت كرده است كه بيامبر (ص) در حجه الوداع كفت:...اى 
مردم به كفتارم توجه كنيدءزيرا كه من وظيفه ام را انجام دادم؛من در بين شما جيزى را باقى كذاردم كه اكر به آن جنكك 


بزنيد ه ركز كمراه نمى شويد:جيزى روشن» كه 


عبارت از كتاب خدا و سنت ييامير (ص) اوست...) )7١0(‏ 


اين هر دو روايت دلاللت دارند بر اين كه هدف نهايى ييامبر (ص) در امان داشتن امت از كمراهى بوده استءدلالت روايت 
اول روشن است و خيلى ساده مى شود آن را درك كرد.ه ركاه اعضاى خاندان بيامبر محيط به تاويل قرآن و آشنا به سنتهاى 
ييامبر (ص) باشند-جنان كه بودند-و مردم در باره تفصيل و توضيح امور شرعى و تاويل قرآن به ايشان مراجعه كنند اين امت 


از كمراهى در امان خواهند بود زيرا حق را آشكارا مى شناختند. 


امنا رواب دومءاكر از نظر سند درست باشد.درك آن نياز به مقدارى دقت و توجيه داردءتا اين كه مضمون آن قابل دركك 
شودءزيرا آن از دو موضوع سخن مى كويد:يكى لزوم ييروى از قرآن و سنت بيامبر خدا (ص) ءو دومى اين كه بيروى از آنها 
موجب ايمنى مسلمانان از كمراهى است.و ليكن ييروى از كتاب و سنت وقتى باعث ايمنى از كمراهى است كه مقاصد قرآن و 
سنت بطورى كه هست.دانسته شود.اما يبروى از جيزى به احتمال اين كه معنى كتاب و يا به اين كمان كه مقصود اصلى سنت 
المت موجه ابم أن كمزاهى ثمئ انو دزيرا فى ترقانفة داسف واقفياتك فآ ذزو تت موكن واحلات سلماتان اسك ترا اب 
كه واقعيت در مورد هر حكمى از احكام خدا يكى است نه متعدد و مختلف.و به اين دليل است كه مسلمانان در ييروى از هر 
آيه اى كه معنايش واضح است وهر سنتى كه روشن استءاتفاق نظر دارند.و ليكن كاهى ظاهر يكك آيه با ظاهر آيه ديكرى 


برخورد دارد و نياز به تاويل اين يا آن آيه ييدا مى شودءو در نتيجه همين تاويلهاست كه اختلاف بيدا مى شود 


و تمام اين تاويلها هم ظنى است.و هر دسته اى همان تاويلى را كه خود كرده است انتخاب مى كند و هيج يكك از مضمون اين 
تاويلها با مقصود اصلى آن دو آيه هماهنككى ندارد. 


بااين كه قرآن صدورش (از مصدر جلالل) قطعى است و جيزى كه باعث بطلان آن شود-نه از قبل و نه يس از اين-نخواهد 
آذ هاهاجريان احاة يك غيل مشكاتر' اسست :زرزااتنها ضدون اتدكن از انها روضح استو و اكتر يت مظلق :اماد وك فلتق اسةبو 
هنكامى كه سنتهاءظنى الصدور و يا از نظر دلالت مظنون باشند»ديكر هيج تضمينى براى رسيدن به واقع وجود ندارد.و موقعى 
كه اين سنتهاى مظنون با هم هماهنكى ندارند نتيجه آن»اختلاف نظرها و فتواها است.و آن نظرى كه با سنت واقعى هماهنكك 
است در آن ميان شناخته نمى شود.و اين جا وسيله اى براى ايمنى از كمراهى وجود ندارد حتى در آن صورتى كه ما تصميم 
خالصانه كرفته باشيم كه به سنت جنكك بزنيم.يس كمراهى همان ناهماهنكى با واقعيت استءو موقعى كه نظرها مختلف 
شدءبعضى از آنها-حداقل-با واقع ناهماهنكك خواهند بودءزيرا كه واقع»مختلف و كوناكون نيست و هيج كاه راست و 
درستءبا راست و درست ديككر ناهماهنكك نمى شود.و اختلاف نظرهاى دينىءبه طور معمولءبه اختلاف و تجزيه امت وازهم 
ياشيدن وحدت آن مى انجامد. و تمام اينها كمراهى است.و بيشتر اوقات اختلاف نظرهايى در مورد تاويل قرآن و يذيرفتن 
احاديث ناهماهنكك. منتهى به كشتار و ريختن خونها شده استءو تاريخ خود كواه بر اين مطلب است.و حتى اككر دو حديث در 
ظاهر خود اختلا-فى نداشته باشند بلكه در موردى تنها يكك حديث موجود باشد ولى اين حديث از نظر صدورش نامعلوم 


باشدوباز هم تضمينى در مقابل كمراهى-در 


صورتى كه بخواهيم با خلوص به سنت جنكك بزنيم-وجود ندارد. 


آرى ييامبر (ص) به مقتضاى اين حديث به ما خبر مى دهد كه هركاه به قرآن و سنتهاى ييامبر (ص) جنكك بزنيم از كمراهى 
در امان خواهيم بود.و ليكن او براى ما قرآن را با آيات مشخص نوشته شده باقى كذاشته است.اما سنت خود را به صورت 


مندوان زرا ما الك اشعه اسك و ناوفس كد نانشحمن راثتة تواتك ضمي در مقانا كمراقي متحسوت شود 


مذافي متعده اسلامن ذللى عبتى است نر ان كه قران و ستتهاى مظنون تمئى:توانند باعث انستى اميت آز فيد كمراهي 
شوند.رؤساى اين مذاهب على رغم اين كه در فتواهاى خود بر كتاب و سنت اعتماد دارند»هماهنكك نيستند.و اكر هماهنكك 
بودند كه جند مذهب نمى شدندء بلكه يكك مذهب بيش نمى بود.و با اختلاف مذاهب.اختلاف در ميان مسلمانان بيدا شد»و 
بيشتر اوقات اختلاف به دو كانكى و دشمنى بلكه به كشتار انجاميدو هر فرقه اى خون فرقه ديكر را حلال شمرد.يس ايمنى از 
كمراهى (كه ييامبر (ص) وعده داده بود) جه شدةاما ييامبر (ص) جز سخن راست نمى كويد.يس ناكزير مقصودش از 
سنتهاءآن سنتهايى است كه از نظر دلالت و يا سند معلوم است نه مورد شكك و ظن.و جون اين سنتها براى مسلمانان نامعلوم 
بودءنا كزير براى امت خود وسيله اى باقى كذاشت تا امت (در صورتى كه بخواهد) بدان وسيله بتواند سنتهاى ييامبر (ص) را 
بطور يقين بشناسدءو نيز بتواند به وسيله آن.معانى قرآن را بر مبناى مقصود اصلى آنءدركك كند.و منطقى است كه اين 
وسيلهءبايد شخصى آشنا با تاويل قرآن و آكاه به سنتهاى نبوى باشد و در تعليم امت جانشين ييامبر (ص) باشدءتا آنجه را كه 
از سنتها واز 


معانى كتاب خدا نياز دارند به ايشان بياموزد.و آيا ممكن است كه انتخاب وسيله اى براى دست يافتن بر آن شخص 1 كاه مورد 
نظر باشد؟هركز اين امت باانتخاب نمى تواند»بر فرد داناى مورد نظر دست يابدءزيرا امت مى تواند رهبرى را به شخص دلخواه 
خوة يسياركهو لبك 'تدى تزائد أن رعيررا به كنات وستتها كام و دانا سازه يس انتكاب امةه باعث تير شخضيت نسحب 
نمى شود و او را اكر نادان باشد.دانا نمى كندءو هر كاه جز اندكى از كتاب و سنتها را نداند»علم او را به كتاب و سنتها كامل 
نمى سازد.و معناى آن سخن اين است كه ضرورت منطقى ايجاب مى كند كه بيامبر (ص) عهر كاه مى توانست فرد آموزكار 
دانايى از اين نوع را بيدا كند كه اطمينان بر انجام تكليفى بس مهم را داشته باشد»جنان شخصيتى را براى امت خود انتخاب 
كندءو اين كار را به انتخاب انتخابكران واكذار نكند.و ما حق داريم كه به اين مطلب يقين داشته باشيمءزيرا امت يس از ييامبر 


(ص) داناترين شاكردان او را به رهبرى خود انتخاب نكرد. 
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فصل سى و سوم 

آيا آنجه بايد بشود شد؟... 


در فصل بيش راجع به آنجه سزاوار بود در باره خلاغت»صحبت كنيم»صحبت كرديم.و كفتيم» در صورتى كه ممكن 
نباشد» حكومتى با تعيين ييامبر (ص) به وجود آيدءعلى رغم مشروع بودن حكومت انتخابى شايسته-تا وقتى كه ايجاد حكومتى 
بر مبناى عهدى از جانب ييامبر (ص) »ميسر شود-نبايد جنان حكومتى به وجود آيد.و ياد آور شديم كه مبناى اعتقاد ما بر اين 
ابيك كددا تسروف ياف لأف العو نا وتات حو و واف انلطى كبنى و اسان كع 18 ع انا هلك ا فير كارا مدنا 


نيست كه بنيانكذار دولت»صاحب آن قوانين اصلاحىء انتخاب جانشين خود را به كزينش مردم و يا حزبى واككذار كندبلكه 


شايسته است كه خود هر كسى را بهترين عضو حزب خود مى بيند به جانشينى خويش بركزيند. 


() اين امت خطرها و اشوبهايى در بيش دارد تا ايمان افراد مؤمن آزموده شود و بييامبر (ص) آن را مى دانسته است.و از آن 
وو اتنظار فى .رفت كه ادا برائ كقس افت انتخات 


كند تا او را در امواج آن فتنه ها رهبرى كند و امر رهبرى آن را به دست انتخاب مردم رها نكند. 


(9) اين امت يس از بيامبر (ص) در مورد تاويل قرآن و شناخت سنتهاى ييامبر (ص) به مرجعى نياز داردءزيرا ييامبر (ص) 
تفسيرى برا قرآن به صورت توشعان و سعهاي تدويق يافته به جا تكذاشت .بو دست يافتن بر مرجعى كه 1 كاه به مقاضد 
قرآن-جنان كه هست-و به حقايق سنتهاى نبوى»باشدءبا اتتخاب ممكن نيست زيرا انتخاب اصحاب شخصى راءباعث تغيير 
شخصبت فرد انخاب شده نمى شود.و اكر او ذاثا تباشد او را داثاى كامل ثمى سازد.و امت جز با تعبين ييامير (ض) عبر مرجعى 
ازاين نوع نمى رسد زيرا كه ييامبر (ص) داناترين اصحاب خود را مى شناخت.و حق دارد كسى بككويد كه تمام آنجه را كه 
ملهم از سه عامل ياد شده است اين است كه انتظار مى رفت بيامبر (ص) شخص مينى را كه همه شايستكيهاى لازم را براى 
رهبرى امت مى داشت تعيين مى كرد.وليكن ثابت نشده اس ت[حداقل براى دسته اى]كه آنجه انتظار مى رفتءاتفاق افتاده 
است.يس آيا تعيبنى از جانب ييامبر (ص) وجود داشته است؟و ما اين فصل را براى ياسخ دادن به اين سؤال منعقد كرده 


ايم»كه خود به دو سؤال تقسيم مى شود: 


الف-آيا در بين اصحاب ييامبر (ص) كسى بود كه تمام اين شايستكيها را با 1كاهى كامل به تعليمات نظام شريعت داشته 


0 
ب حدر صورتى كه شخصى از اين قبيل در ميان اصحاب بوده استء ايا ييامبر (ص) او را تعيين كرده يا نه؟ 
و ما ياسخ اين دو سؤال را در جند بيان بيامبر (ص) مى يابيم كه آن بزركوار در موارد مختلف ايراد فرموده است: 


على (ع) دروازه شهر علم ييامبر (ص) است 


ييامبر (ص) امت خود رااز وجود مردى آ كاه ساخت 


كه داناترين فرد به علم ييامبر (ص) بودءو به امت اعلا-م كرد كه هر كاه بخواهند به علم ييامبر خدا (ص) دسترسى بيدا 
كنندءبايد از دست اين شخص آكاه بككيرند.يس فرمود (اين روايت را ابن عباس نقل كرده است) :«من شهر علمم و على (ع) 
دروازه آن شهر است.يس هر كس علم مى خواهد بايد از آن در وارد شود.)و يا كفت:«بدانيد هر كس آهنكك آن شهر را 
دارد يس بايد از آن در وارد شوداو جابر بن عبد الله انصارى نقل كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«منم شهر علم و على (ع) 
دروازه آن شهر است» يس هر كس قصد علم دارد بايد از آن در بيايد.» )١(‏ و ما مى بينيم كه ييامبر (ص) در اين بيان خود به 
مسلمانان دو جيز را اعلا-م فرموده است:نخست اين كه آن دانايى كه امت نيازمند به اوست.وجود داردءو على بن ابى طالب 
(ع) همان داناست. 


دوم آن كه اككر امت بخواهند با علمى كه نزد ييامبر خدا (ص) عشهر علم»وجود داشت آشنا شوند»راهى كه آنان را به آن شهر 
برساند موجود است.و آن على (ع) در آن شهر است.و طبيعى است كه بر مسلمانان لا-زم است تا آهنكك رسيدن به آن شهر 
كنند.و درخواست دانش و راهنمايى از على (ع) از واجبات ايشان بلكه مهمترين واجب است.براى اين كه علم»مقدم بر عمل 
است.و براى اين كه عمل مسلمانانءبايد موافق با تعاليم ييامبر (ص) باشد.و از طرفى مطابق بودن عمل با تعاليم نبوى متوقف بر 
شناخت آنهاست.و احاديثى كه دلالت دارند براين كه على (ع) دروازه شهر علم استءتنها احاديثى نيستند كه دلالت بر برترى 
على (ع) در علم و دانش 


خود برديكر اصحاب دارند.بلكه جز آن»احاديث بسيارى وجود دارد كه بعضى از آنها را در ييش نقل كرديم و تمامى آنها 
دليل براين مطلبند.و تنها حديث ام سلمه همسر ييامبر (ص) از ميان آن همه احاديث تو را كافى استءاو كفت از ييامبر (ص) 
شنيدم؛ مى فرمود:«على (ع) با قرآن و قرآن با على (ع) است.هركز از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر به سوى من باز 
كردند» (؟) .و حاكم به سند خود از حسن و اواز انس بن مالكك نقل كرده است كه ييامبر (ص) به على (ع) فرمود:«يس از 
من تو براى امتم در هر موردى كه اختلاف داشتندبيانكرى.او او اضافه مى كند كه اين حديثءبا همان قيد و شرط بخارى 
ومسلمء حديثى صحيح است (") .و ترمذى نيز در صحيح خود حديثى رااز على (ع) نقل كرده است كه در آن آمده 
استءييامبر خدا (ص) فرمود:«خدا على را مورد لطف خود قرار دهد.بار خدايا حق را هر جا كه هست بر محور او بككردان (6) 
وابو نعيم به سند خود از ابن مسعود نقل كرده است كه او كفت:«براستى كه قرآن بر روى هفت حرف نازل شدءو در ميان 
آنها حرفى نيست مككر اين كه ظاهرى دارد و باطنى.هم علم ظاهر و هم علم باطن در نزد على بن ابى طالب است (2) . 


وامام احمد روايت كرده است كه ييامبر (ص) به دخترش زهرا (ع) فرمود:«و آيا نمى خواهى كه همسرت نخستين مسلمان از 
كو و 3افاتزين' وشكيياترين انان باغند6ة (2) ساكو ابه سكد حوة ال قيس ينابق تحاوم تقل كرذه ست كه او إن سعد فق 


ابى وقاص شنيد به مردى از اهل شام كه به على دشنام مى داد»كفت:«اى فلا-ن!به جه علت على را دشنام مى دهى؟آيا او 
نخستين مردى نبود كه اسلام آورد؟و آيااواولين كسى نبود كه با ييامبر خدا (ص) نماز كزارد؟آيا داناترين مردم 
نبود؟...سيس سعد كفت:بار خدايا اين شخص وليى از اولياى تو را دشنام داد.تا اين كروه يراكنده نشده اند قدرت خود را بر 
آنها بتمايانزسشن انمره شامى .از يشت مر كش روق سندكها افتاد.و فغزئن شكافت و مر (/) «طبيقى اسيك كه كس امكان 
دارد بككويد اين احاديثءتنها دلالت براين دارند كه على (ع) رهبر در امور شريعت و آشناى به كتاب خدا و سنتهاى ييامبر 


(ص) است.و ليكن دليل بر رهبرى سياسى و حكومتى او نمى شوند در نتيجه به خلافت او دلالت ندارد. 


فركر نمى تؤائد ان ان واه ح ركنت كتن فو :ضورق كة سربرسق امون ستلمانان به دست عي أن امام ناشد كة امير (صن) او 


را امين بر علم و شريعت خود دانسته و او را در هدايت مسلمانان قرار داده است. 


براستى كه ييمودن مسلمانان اين راه را متوقف بر توجه مثبت ايشان تنها به سمت آن كسى است كه ييامبر (ص) امين شمرده 
است نه ديكران.و آنجه در تاريخ روى داد»ءكواه بر آن است. آنجه از على (ع) و اهل بيت ييامبر (ص) روايت كرده اند در 
مقايسه با آنجه 0 صحابه» 


يعنى كسانى كه از نظر دانش و آكاهى قابل مقايسه با او نبودند»نقل كرده اند»بسيار بسيار اندكك استإو ما به تفصيل در آن 
مورد به هنكام سخن از احاديث ثقلين صحبت خواهيم كرد علاوه بر آن كه بيانات ديككرى وجود دارد كه بيشتر بر منظور ما 
دلالت دارند از آن جمله رويدادهاى بيش از هجرت و رويدادهاى يس از هجرت است كه بيشتر آنها در بيرامون تبليغ توده ها 


و متوجه به اجتماعاتى از مردم بوده اسفة» 
بى نوشتها 


١-حاكم‏ آن رادر ج ” ص ١772‏ مستدركك خود نقل كرده است و ابن جرير آن را روايت كرده و صحيح شمرده است (كنز 
العمال ج اص ١١‏ حديث شماره 1/9 واين حديث ميان مسلمانان مشهور است. 


؟-المستدركك حاكم ج #اص 178. 

#-المستدركك حاكم ج #اص 177. 

*ج اص 197. 

١حليه‏ الاولياء ج ١ص‏ 8ت (فيروز آبادى نيز در فضائل الخمسه نقل كرده است) . 
#-المسند ج هص 18. 

ا-المستدركك ج اص 544. 

فصل سى و جهارم 

حديث مشورتى يوم الدار 


ييامبر (ص) سه سال يس از آغاز دعوت اسلامءاعلا-ن فرمود»كه على (ع) برادر»وزير»وصى و جانشين اوست.و آنجه مورد 
انتظار عقل سليم در آن باره بود انجام داد.زيرا بيامبر (ص) نياز به وزيرى نيرومندءو ياورى داشت تا او را در كسترش رسالت و 
ساختن دولت مورد انتظارى كه اركانش بر يايه هاى آن رسالت استوار مى شد كمكك كند.اين امر در تاريخ نبوتهاى كذشته 
سابقه داشته است كه موسى از خداوند درخواست كرد تا برادرش هارون را به عنوان وزيرى از خاندان خودش قرار دهد.و 
وزيرى كه توان مقابله با خطرها را در كنار رسول خخدا (ص) داشته باشد شايستكى دارد تا بهنككام بروز حادثه اى براى ييامبر 


(ص) نايب 


و خليفه و جايكرين او كردد.و به اين ترتيب ييامبر (ص) در آن شرايط دشوار آن تصميم را كه ممكن بود براى ادامه رسالت و 
كسترين ان سكر دو ضحاق الى كمحر وشت وسالك راكرة ذينت تضاد ف سعارد كزقك نو قاين خوافده :نه حاط ماورة” ها 
در فصل ينجم راجع به آنجه ييامبر (ص) -سه سال يس از آغاز رسالت به امر يرورد كار انجام داد-هنكامى كه مامور شد تا 
خويشان نزديكش رادر روز نزول آيه زيرءبيم دهد-سخن كفتيم:او خويشاوندان نزديكك خود را بيم ده» و براى ييروان با 
ايمانت فروتنى كنءو اكر نافرمانى تو را كردند بكو همانا من از آنجه انجام مى دهيد بيزارم )١(‏ آن روز يبامبر خدا (ص) 
فرزندان عبد المطلبءافراد خويشاوند نزديكك خود را كه در آن روز به سى يا جهل تن مى رسيدندءبه مهمانيى كه در آن 
اندكى طعام و شير بود»دعوت كرد.يس خوردند و آشاميدند از آن خوردنى و نوشيدنى اندككءتا سير و سيراب شدند.و 
هنككامى كه فرصت دست دادءيس شروع به سخن كردءو فرمود (امام على (ع) اين روايت را نقل كرده است) :«اى فرزندان 
عبد المطلب.به خدا سوكند كه من جوانى را در ميان عرب سراغ ندارم كه براى فاميل خود آورده باشد.بهتر از آنجه كه من 
براى شما آورده ام. براستى كه من خير دنيا و آخرت را برايتان آورده ام.و خدايم به من فرمان داده است كه شما را دعوت 
كنم.يس كدام يكك از شما مرا در اين امر يارى مى كند تا اين كه برادر:وصى و خليفه من در ميان شما كردد؟يس همه آن 


(ص) .يس دست به كردن من انداختءو كفت:اين برادرءوصى و خليفه من در ميان شماستء حرف او را بشنويد و از او 
اطاعت كنيد.يس مردم از جا بلند شدند در حالى كه مى خنديدند و به ابو طالب مى كفتند:«به تو امر كرد تااز يسرت حرف 


اين حديث را طبرى در تاريخ خود (ج ”ص )1١18‏ آورده است.و ابن اثير آن را در تاريخ الكامل خود (ج *ص )١‏ ءابو الفدا 
در تاريخ خود (ج ١‏ ص )١١2‏ و خازن علاء الدين بغدادى در تفسير خود (رص 29 و سيوطى در جمع الجوامع (ج 8 ص 
7" به نقل از طبرىءو در صفحه 97 از حافظان ششكانه:ابن اسحقءابن جريرءابن ابى هاشمءابن مردويه؛ ابو نعيم و بيهقى 
نقل كرده اند.و ابن اين الحديد در شرح نهج البلاغه (ج ”ا ص 10) و محمد حسين هيكل در («حيات محمداجاب اول ص 
ع١٠)‏ آورده اند (05) . 


در فصل ينجم به تفصيل از اهميت مضمون اين حديث سخن كفتيم»و اكنون نمى خواهيم بككوييم كه اين حديث دليل بر آن 
است كه ييامبر (ص) به وسيله نور الهى آينده مورد انتظارش را مى ديد كه آن دعوت ميمون در همه جاى دنيا كسترش يافته و 
دولتى بر اساس قوانين آن رشد كرده است و صاحب دعوت كه زمامدار امت شده ناكزير از تعيين جانشين و خليفه اى براى 
خويش است و لازم است از آن خليفه مانند شخص صاحب رسالت اطاعت كنند.و براى همين است كه به مردم مى 
كويد:« كوش به فرمان او باشيد و از او اطاعت كنيدايس او همجون يكك رئيسءقدرتمند است.اما آنجه به عنوان يكك بحث در 


ييرامون مدلول و 


معناى حديث كفته مى شود اين است كه حديث دلاللت دارد بر اين كه على (ع) خليفه بيامبر (ص) در ميان فرزندان عبد 
داشته باشدءيكى از انها براى بنى هاشم و ديكرى براى بقيه مسلمانان. يس خليفهءبراى همه مسلمانان خليفه استءزيرا كه 


البته مسلمانان در باره خلافت دو دسته اند:اكثريت معتقدند كه ييامبر (ص) كسى را به جانشينى خود تعيين نكرده است و 
اقليتى مى كويند كه آن بزركوار على بن ابى طالب (ع) را جانشين خود قرار داد.و دراين مورد كروهى وجود ندارد كه 
بكويدءييامبر (ص) خليفه اى براى خود ميان خاندان خود كذاشت و ديكر مسلمانان را بدون تعيين خليفه رها كرد.و اكر كسى 
را به عنوان خليفه تعيين كرده است يس در ميان همه ييروانش خليفه اوست.و ييامبر (ص) كسى نبود كه دعوت به امتياز قبيله 
اى كند تا براى خاندان خود خليفه اى تعيين كند و ديكر مسلمانان را بدون زمامدار واكذارد.و ييامبر (ص) به طبع رسالت 
خود بيشتر مسؤول سرنوشت تمام امت خود مى باشد.تا سرنوشت خانواده خود.منطقى نيست كه براى خاندان خود يكك مرجع 
دينى به عنوان نماينده خود تعيين كند تا جايكزين وى در ميان ايشان شود و ميليونها تن از ييروانش رابدون مرجع و زمامدار 
رها كند.و مايلم كه بيش از يايان سخنءدر بيرامون اين حديثءاندكى به همراه خواننده درنكك كنيم 


تا با يكديكر بيرامون اهميت محتواى حديث بينديشيم: 


آخرين يبامبر خداءكودكى را كه عمرش از سيزده سال نمى ككذرد-يس از اين كه آن كودك به او وعده مى دهد كه ذر 


آينده وزير در بيشبرد هدفهاى خطير او كرددءبرادر»وصى و جانشين خود»مى خواند. 


اولانوعده دادن كودكى در آن سن به يشتيبانى در كارى يررك همحجون امو وسالت كةادر كرو ا تدةنائ ير خطر از اين نوع 


است جه ارزشى دارد؟ 


كيرم كه كودكى در موضوع مهمى نسبت به آينده اى دور به تو وعده داد»جكونه ممكن است كه تو به وعده او اعتماد 
كنى؟و قول طفلى كه ممكن است عقيده اش و موضعش در خلال روزها و بلكه ساعتها تغيير كند»جه ارزشى دارد؟ 


ثانيا:نجكونه ييامبر (ص) مى تواند از شايستكى و تقوا و توانمندى او براى رهبرى در آينده زندكيش»1 كاه شودءدر حالى كه او 
هنوز در سيزده سالككى به سر مى برد؟زندكَى يكك كودك سال به سال د كركون مى شود.و ممككن است همان كودكى كه در 
ابتدا صالح به نظر مى رسدء در روزكار جوانى و مردى تغيير كند (و خلق و خوى او فاسد كردد) .و ممكن است كه يكك 
كودكك بدخو به نظر برسد ولى در سن مردىءاز بهترين و شايسته ترين مردم شود.اما براى هيج كسى ممكن نيست كه از آينده 
كودكى بطور يقين آكاه باشدءزيرا كه علم آن تنها در نزد علام الغيوب است. 


واز آن رومن معتقدم كه يذيرش ييامبر (ص) ييمان با على (ع) خرد سال را براى كارى در جهت ييروزى رسالت و قبول 
كردن او اين وعده را با تمام اهميتش و دادن اين همه مقامها به او لازمه برادرى»جانشينى و خلافت على (ع) و اطلاع روشن 


در مورد آينده آن بزركوار 


و يزترق غلم #ياوسايى:دلاأءي وا ل5دائشن او سيك يه ساير سلماثاق»است بو سامير (ضص) به.غنوان بكك السان امكان قداشت 
جنان آينده اى را ببيند.و تنها با اتكاى به وحى از جانب خدا آن را مشاهده كرده است.و مقامهاى والايى كه به او داده شده 
استء.تنها به دستور خدا بوده است و به عنوان ياداشى از جاب خدا براى على نسبت به وعده كمكى كه داده بود خداوند 
آكّاه بود كه او با اخلاصى بى نظير به وعده خود وفا خواهد كرد.و همه اينها دليل بر آن است كه على (ع) از همان دوران 
كودكيش برتر از تمام مردان بود.و از آن رو خداى علام الغيوب او را به جانشينى بيامبرش بركزيد.و دليل درستى اين حديث 
و اهميت محتواى آن»مطابقت آن با حديث منزلت است كه ما در صفحه هاى بعد از آن سخن خواهيم كفت و آن در نزد 


دانشمندان اسلامى از معتبرترين احاديث است. 

بى نوشتها 

١-سوره‏ شعرا (5128) آيه 8١؟28-1١1.‏ 

"-مرحوم علامه امينى در ج "ص 78١-774‏ در كتاب معروف خود«الغدير)نقد و بررسى كرده است. 
فصل سى و ينجم 

حديث منزلت 

قسمت اول 


در صفحه هاى بيش كفتيم كه بيامبر (ص) در روز بيم دادن به خويشاوندان نزديكك خود در مقابل سى يا جهل مرد از 
فرزندان عبد المطلبءاعلام فرمود كه على (ع) را يس از خود به ياداش وعده اى كه او به ييامبر (ص) داده است تا در هدف 
وىاورايارى كندءبه برادرى» جانشينى و خلافت خودءانتخاب كرده است.و اين رويداد»سه سال يس از آغاز نبوت و ده سال 
بيش از هجرت بود.و ما در فصل بيش روشن ساختيم كه بيامبر (ص) با عملش روز بيم دادن خويشاوندان»خواسته بود نا يا 


جاى ياى موسى (ع) بككذارد آن كاه كه از يرورد كارش درخواست كرد 


«و برايم وزيرى از خاندانم قرار بده»برادرم هارون راءيشتم را به وسيله او محكم سازءو او را شريكك در كار من قرار ده...» )١(‏ . 


وييامبر (ص) كه در روز هشدار به خويشاوندان.مقابل سى و يا جهل تن از فرزندان عبد المطلب آن حديث را بيان فرموده 


بود.ءنوزده سال يس از آن روز»سخنى مانند آن را در براير هزاران ميْلمان در حمله تبوكك بيان فرمود. 


در ماه رجب سال نهم هجرى بيامبر (ص) در راس سياهى كه بالغ بر بيست و ينج هزار تن از بيروانش بود.مدينه را به قصد مرز 
شام ترك كفتءدر حالى كه على (ع) را درمدينه به جاى خود كذاشت وليكن اين عمل على (ع) را غمككين ساختءزيرا كه 
او نمى خواست از ييامبر (ص) دور باشد.و نقل كرده اند»بعضى از مردم شايع كردند كه ييامبر (ص) على (ع) را در مدينه 


كذاشته اسث جون نمى خواسته او را به همراه خود ببرد. 


كرده اند.بخارى از سعد بن ابى وقاص به شرح زير نقل كرده است: 


«ابيامبر خدا (ص) به قصد تبوك از مدينه بيرون رفت و على (ع) را به جاى خود كذاشت.يس على (ع) عرض كرد مرا ميان 
كوذكان و زثاننيه جام كذارئ؟يافير (ض) دن عتوات فرهوة: آياتمى يستدئ كه نسيت نيه من “به متزله "هاروق حيبت به 


موسى باشى با اين تفاوت كه 


يس از من ييامبرى وجود ندارد؟ (جزء 8 ص "0 ). 
وكا ررس قرم نت 


ييامبر (ص) به على فرمود:«آيا نمى يسندى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشى؟) (1) و امام احمد در مسند 
خود (9) .و حاكم در صحيح خود«المستدركك (6) از ابن عباس حديث زير را نقل كرده اند: 


«بييامبر (ص) با كروهى از مردم به قصد جنكك تبوك از مدينه بيرون شدويس على (ع) عرض كرد:من هم باشما 
بيايم؟فرمود:نه.على (ع) كريه كرد.يس ييامبر (ص) فرمود:آيا تو نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى 


باشى جز اين كه تو بيامبر نخواهى بود؟همانا شايسته نيست كه من بروم مككر تو جانشين من باشى.) 


محمد بن سعد درهالطبقات از زيد بن ارقم و براء بن عازب نقل كرده است كه هر دو در مورد حمله تبوكك كفته اند:ييامبر 
(ص) به على (ع) فرمود:من ناكزيرم يا خود بمانم و يا تو به جاى من بمانى»و جون يبامبر (ص) به قصد نبرد جدا شد كروهى 
از مردم كفتند:بيامبر (ص) على را تركك نكرد مككر اين كه به خاطر جيزى از او ناراحت بوده است.و اين مطلب به كوش على 
(ع) رسيد.به دنبال ييامبر (ص) رهسيار شد تا اين كه به او رسيد.و آنجه مردم كفته بودند به اطلاع ييامبر (ص) رساند يس 
بيامبر خدا (ص) لبخندى زد و فرمود:يا على»آيا نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشىءجز اين كه 


وابن هشام در سيره نبوى روايت كرده است كه ييامبر (ص) آن روز به على فرمود:«يا على آيا تو 


نمى يسندى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بيامبرى يس از من وجود ندارد؟) (9) مسلم در 
صحيح خود به جند طريق از سعد بن ابى وقاص نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) آن روز به على (ع) فرمود:«آيا نمى 


خواهى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟) 27 . 
امام احمد همين حديث رااز سعد بن ابى وقاص به جهار طريق نقل كرده است (6) . 

حافظ محمد بن ماجه در سنن خود از سعد آن را نقل كرده است (4) . 

ترمذى در سئن خود از او روايت را نقل كرده است )٠١(‏ . 

امام احمد از اسماء بنت عميس آن را روايت كرده است )١1١(‏ . 

حاكم همين روايت را در«المستدرك از قول سعد نقل كرده است. 


ابن عبد البر در كتاب الاستيعاب خود مى كويد:«يبامبر (ص) به على فرمود:تو نسبت به من به منزله هارونى نسبت به موسى 
(ع) جز اين كه بعد از من يبامبرى نخواهد بود.و اين كفته بيامبر (ص) به على»«تو نسبت به من به منزله هارونى نسبت به موسى 
را كروهى از صحابه روايت كرده اند و آن از محكمترين و صحيحترين آثار نبوى است.و آن را سعد بن ابى وقاص نقل 
كرده...و ابن عباس و ابو سعيد خدرىءام سلمه»همسر ييامبر (ص) »اسماء بنت عميس و جابر بن عبد الله و كروه زيادى كه 
بردن نام همه آنها به درازا مى كشدءنقل كرده اند.» (11) واكر كسى بيدا شود كه در درستى حديث بيم دادن خويشاوندان 


اين حديث» درستى حديث انذار)را تاييد مى كتلءزيرا كه هر دو حديث در معنى هماهنكند و از يكك مقصود حكايت مى 


حديث منزلتءتمام مراتب هارون را-به جز نبوت-به على (ع) مى دهد.و هارون برادر و وزير موسى (ع) بودءو قرآن نيز بيانكر 
آن است:«و برايم وزيرى از خاندانم»برادرم هارون راقرار ده» و يشتم را به وسيله او قوى ساز.») (ضدة .و هارون نايب موسى و 
كش روه كهتحاشين اق كرديله 


«به موسى سى شب وعده كرديم و آن را با ده شب كامل ساختيم»يس وقت مقرر يرورد كارش جهل شب تمام شد»موسى به 
برادرش هارون كفت:جانشين من در ميان قومم باش و آنها را اصلاح كن و از راه فاسدان ييروى مكن (15) . 


وهارون جون موسى رهبر همه بنى اسرائيل شد واز جانب خدا قدرتى جون قدرت موسى به او داده شدءو قرآن كوياى آن 


الست 


خداوند به موسى فرمود:«بزودى بازويت را به وسيله برادرت (هارون) نيرومند كردانيم و براى شما تسلطى قرار دهيمءتا آنان به 


شما نرسند»و شما و ييروانتان به وسيله آيات ما ييروز شويد.) (10) . 


براستى كه فرموده خدا١اشما‏ دو نفر و ييروانتان ييروزند)بروشنلى دلاات دارند براين كه تمام كسانى كه به موسى (ع) ايمان 
آورده بودند ييروان هارون بودند همان طورى كه ييروان موسى بودند.و آيه مباركه نيز مى كويد»كه خداوند به هر دوى آنها 
تسلط و مقام والأبى ذاد كه ر كر كافران كرتدى به ايشانانرساتندهو بيروزق. بر دشمنان ان آن ابشان وببروانشان اسث .و على 
(ع) به مقتضاى بيان ييامبر (ص) داراى جنان مراتبى است.يس او برادر ييامبر (ص) است و خداوند به وسيله او بازوى برادرش 


تافز معن (من) راتيوومتة كروانيدهنا 


تفاوتى كه ميان آن دو برادران است.برادرى هارون با موسى در ولادت است بدون دستاورد با زحمت و كوششءما برادرى 
على با محمد (ص) مهمتر است زيرا كه او با على از يكك يدر و مادر متولد نشده اند بلكه برادرى به ياداش عمل وى به او داده 
شد وهم او وزير و نايب يبامبر استءكه جايكزين او مى شود.و همجون ييامبر»مورد اطاعت تمام مسلمانان مى باشد.و آيا 


معنى خلافت جيزى فراترءاز اينهاست؟ 


آرى ييامبر (ص) با اين عبارت فشرده همه جانبه اعلام مى دارد كه وزير و جانشين او و كسى كه بر تمام مسلمانان لازم است 
ازاو ييروى كنند و فرمان او را ببرند همان طورى كه از ييامبر (ص) ييروى مى كنند و فرمان او را مى برندءاو تنها على بن ابى 
طالب (ع) است.و تمام آنها را حديث بيم دادن خويشاوندان در بردارد»زيرا كه بيامبر (ص) به مسلمانان فرمود:«اين برادر, 
وصى و خليفه من در ميان شماست يس به سخن او كوش فرا دهيد و از او بيروى كنيد.)و دوست دارم كه به آيه قبلى در مورد 
موسى و هارون بركردم»آن جا كه متضمن نكاتى است كه نشان مى دهدءخداوند به آن دو اتن تسلطءقدرت و مقام والايى 
مرحمت كرده است تاست خيانت كافران به ايشان نرسد و ايشان و ييروانشان بيروز شوند.جقدر در اين زمينه شباهت ميان 
موسى و هارون با محمد (ص) و على زياد اس ت!براستى كه خداوند بازوى محمد (ص) را به وسيله على قوى كرد.على (ع) در 
دلاوريش اعجوبه روزكار بود.آن دو تن داراى حاكميتى از جانب خدا بودند ودر برابر دشمنان اسلام مقام بلندى داشتند» كه 


كافران با همه فزونى افراد و كمى شمار 


مسلمانان آن روزءنتوانستند»به هيج يكك از آن دو بز ركوار»صدمه اى برسانندءو ييامبر (ص) و على (ع) و ييروانشان يبروز 
شدندءجه بسيار سختيهايى كه بيامبر (ص) با آنها روبرو شد و جه بسا در آن موارد مسلمانان در تنكنا قرار كرفتند و بسيارى از 
ايشان تصور كردند»كه اين بار به شكست سياه توحيد مى انجامد.در حالى كه با يايدارى بيامبر (ص) و سرسختى برادرش على 
(ع) كفه اسلام سنككين شد و دين خدا در همان نبرد به بيروزى رسيد.مسلمانان بارها به هزيمت رفتند و ييامبر (ص) و على (ع) 
بتنهايى و يا با تنى جند باقى ماندند»وليكن خداوند به ايشان سلامتى عطا كرد و ييروزى بر كردانهاى مهاجم را بر ايشان مقرر 
فرمود.براستى كه ييامبر (ص) و نايبش على (ع) بيست و سه سال در محاصره خطرها به سر بردند»وليكن دشمنان نتوانستند به 
ايشان صدمه اى وارد كنند و ايشان و ييروانشان ييروز شدند.ابو تمام طايى على (ع) و مبارزه هاى او در راه خدا را توصيف 
كرده استءو جه خوب توصيف كرده است آن جا كه مى كويد:هر كاه بخواهند افتخارات على را بشمارند»برادر يبامبر (ص) 
وداماد اوست كه نه مثل او برادرى وجود دارد و نه همجون او دامادى با او يشت بيامبر»محمد (ص) قوت يافت همان طورى 
كه با هارون يشت موسى (ع) قوت كرفت همواره او زداينده غبارهاى اندوه بود[ آرى ]فتح و نصرت او غبار غم را از جهره 
ييامبر (ص) مى زدوداو در تمام صحنه ها جون شمشيرى بود.شمشير خداو شمشير بيامبر خداءكه نه كندى در آن راه داشت و 
نه فرسودكى كدام دستى است كه براى نكوهش او كوتاه نباشد زيرا كه هيج كمراهى و ضلالتى در او راه ندارد.-از يكك 
طرف يناهكاه 


امنى براى دينداران بودو از طرفى براى مخالفان دين سهمكين بودرخنه هاى ترسناكك سقوط به وسيله او مسدود مى شدو با 


وجود او نفوذ در سرزمين دشمن ايجاد مى شد. 
قسمت دوم 


آن كاه كه در نبرد احد و بدر بياده و سواره هجوم آوردندهم در احد وهم در بدرءجون امواج همه آنها را در هم يبجيدو 
روز جك حتيق نل التضيرخيرو ختدق كديه دست ثوانائ او مدقن غمرو شدنشاته هاى ال كشتان خونيق بودتك كة ذر شابه 
شمشيرهاى سرخ فام و نيزه هاى خونرنكّش از مسلمانان دفع شدصحنه هايى كه خداوند غم و سختى آنها را از بين بردو او را 
تنروق كرذانيلها انم سال #مكعيه بودن امريشكفت اوور اميت! 


ممكن است كسى بككويد كه اين حديث در مورد خاصى صادر شده است:آن مورد نيابت على (ع) از بيامبر (ص) در مدت 


غيبت او هنكام حمله تبوك است.همان طورى كه هارون از موسى (ع) در مدت رفتن او به وعده كاه برورد كارش نيابت 


كرد.و معناى جنين كفتارى آن خواهد بود كه اين حديث بر نيابت على (ع) از بيامبر (ص) به صورت كلى دلالت ندارد. 


آرى ممكن است جنين سخنى رااز باب جدل كسى بككويد كه تصميم دارد دلالت حديث بر كزينش ببامبر (ص) على رأ 
مردود بشمارد.وليكن دلالت اين حديث نسبت به آن مطلب براى كسى كه نمى خواهد حديث را از معناى اصليش دور كند 
روشن است.و اكر مقصود نايب كرفتن على (ع) در مورد خاصى بودءدر حقيقت اين نيابت مانند نايب كرفتن هر فردى از 
اصحاب بود كه ييامبر (ص) آنان را در مدينه جايكرين خود مى كرد.و براى جانشين قرار دادن على (ع) هيج كونه امتيازى و 
يا هدف خاصى نمى بود.و تمام كسانى را كه ييامبر 


(ص) در مدينه به جاى خود قرار داده بود»نسبت به ييامبر (ص) به منزله هارون نسبت به موسى (ع) مى بودند.براستى 
دانشمندانى كه اين حرف را زده اند فراموش كرده اند كه ييامبر (ص) ابو لبابه را موقعى كه به جنكك بدر رفتءو ابن عرفطه را 
روز دومه الجندلءو ابن ام مكتوم را در ايام جنككهاى بنى قريظه.بنى لحيان و ذى قردءدر مدينه به جاى خود تعيين كرد.و ابوذر 
را در روز بنى المصطلق و نميله را در جنكك خيبرءابن الاضبط را در ايام عمره القضاءءابو رهم را در فتح مكهءو ابو دجانه را در 
مدت حجه الوداع )١8(‏ جانشين خود قرار داد.آيا كسى از ييامبر (ص) نقل كرده است كه او به شخصى از اين جانشينان موقت 
خود (با اين كه از بهترين اصحاب بودند) فرموده باشد:تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى (ع) هستى؟ بطور حتم 
اين كار را نكرده است. 


حقيقت اين است كه ييامبر (ص) اين مناسبت را وسيله قرار داده و آن را به عنوان منبرى براى اعلان فضيلت على (ع) و رهبرى 
او براى امت و جانشين قراردادن او براى خودش و هم اين كه او تنها نايب ييامبر (ص) استببه كار برده است.و استثناى نبوت 
در حديث شريف ,به عنوان دليلى بر عموميت مقام داده شده به على كفايت مى كند.يس حقيقت اين است كه ييامبر (رص) مى 
فرمايد:جايكاه على (ع) نسبت به او به منزله هارون نسبت به موسى (ع) استء در جهت برادرىء.وزارتء نيابت عامه و رهبرى 
امت و هر مقام ديكرى به جز نبوت كه هارون داشته است.علاوه بر اين كه حديث بروشنى دلالت دارد كه محروم بودن على 


زع( از نبوتءنه به دليل شايسته نبودن اوستءبلكه از آن رواست 


كه محمد (ص) خاتم ييامبران است.اكر او خاتم الانبيا نبود هر آينه على (ع) ييامبر بود.و على (ع) خود در يكى از خطبه 
هايش كفته استءكه ييامبر (ص) در آغاز نبوت فرمود:«يا على تو آنجه را من مى شنوم مى شنوىءو آنجه را مى بينم مى 
بينى»وليكن تو يبامبر نيستى اما بهتر از ديكرانى.) (137) البته نيابت هارون از برادرش موسى (ع) روزى كه به وعده كاه رفت در 
حقيقت يكك نيابت موقت نبود.بلكه جايكاه طبيعى او ميان مردم بنى اسرائيل بودءاز آن جايى كه او نايب عام براى موسى 
كرديد وهر كاه سريرست امت غيبت داشتءنايب او به صورت طبيعى به عنوان بخشى از وظيفه كلى خود جايكزين او مى 


شد.و ما در بيش كفتيم كه قرآن بيان مى كند كه هارون همجون موسى رهبر همه بنى اسرائيل بوده است: 


(خداوند به موسى) «فرمود:بازويت را به وسيله برادرت نيرومند مى سازم و براى شما دو تن تسلطى قرار مى دهم كه دست 
ايشان به شما نرسد.شما و بيروانتان يبروزيد.»و هر كاه على داراى همان جايكاه است يس او به مانند شخص ييامبر محمد 
(ص) زمامدار تمام مسلمانان است و نيابتش از او به هنكام نبودن او امرى طبيعى و بخشى از نيابت عامه اوست زيرا كه او نايب 
رئيس آن دولت است.و اين بود بخشى از هدف ييامبر (ص) از بيان آن و در حديث ابن عباس از نظرتان كذشت كه حاكم و 
امام احمد نقل كردند كه ييامبر (ص) به على (ع) فرمود: «آيا تو راضى نيستى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى 


باشى جز اين كه تو ييامبر نيستى؟حقا كه سزاوار نيست من بروم مكّر اين كه تو جانشين من 


باشى.او لازم به ياد آورى است كه ييامبر (ص) حديث منزلت را در غير رويداد تبوكك بيان فرموده است.ام سليم همسر ابو 
ايوب انصارى-زنى كه شخص بيامبر (ص) او را كرامى مى داشت و به ديدار او مى رفت-نقل كرده است كه بيامبر (ص) به 
او فرمود:«اى ام سليم» كوشت على كوشت من و خون وى خون من استءو او نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى (ع) 
است.» (18) طبرى از ابن عباس نقل كرده است كه ييامبر (ص) روز تعيين برادرى به على فرمود: (مساله اخوت هشت سال 
بيش از حمله تبوكك بود) «...يا على (از نظر شفقت به على مانند حبت برادرى به برادر خود) موقعى كه من ميان مهاجران و 
انصار ييمان برادرى برقرار كردم و ميان تو با كسى از آنها برقرار نكردمءآيا ناراحت شدى؟آيا نمى خواهى كه نسبت به من به 


منزله هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نخواهد بود؟) (19) . 
اشسماء دختر عميس (همسر جعفر طيار) روايت كرده است: 


«از رسول خدا شنيدم كه به على مى فرمود:تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه ييامبرى يس از 
من نخواهد آمد) )3١(‏ و طبيعى است كه اسماء در حمله تبوكك نبوده است يس او اين روايت رااز ييامبر (ص) در غير قضيه 
تبوكك شنيده است.و كاهى خواننده در شكفت مى ماند كه توده دانشمندان جككونه حديث منزلت را-على رغم روشنى صحت 
سند و دلالت حديث-دليل بر جانشينى على (ع) از بيامبر (ص) و خلافت او ندانسته اند. به اين خواننده كرامى بايد بكويم كه 
موضع منفى اين كروه دانشمندان نسبت به لت حديث بر مقصود ييامبر (ص) نتيجه عناد ويا ضعف در اخلاصشان در 


نيست.وليكن آنجه اتفاق افتاده اين است كه اين توده دانشمندان در اجتماعى زند كى مى كردند كه معتقد بود ييامبر (ص) از 
دنيا رفته و كسى رايس از خود به جانشينى تعيين نكرده است.و من اعتقاد دارم كه اكر موج اين بيان ييامبر (ص) كه احاديث 
متؤلك نانك ان استفنه اوبكر مى بوسيدة أن كرو داتشنوتةان تان موحت بيك يه اادخ تحديية تمن كسد يمن كر 
ييامبر (ص) كفته بود:اى ابو بكرءآيا تو نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از 
من ييامبرى نخواهد آمدءعلماى جمهور ترديدى به خود راه نمى دادند كه اين عبارت دليلى روشن است بر اين كه ييامبر 
(ص) ابو بكر را يس از خود به جانشينى تعيين كرده اس تإو من به نوبه خود مى كويم كه اكر يبامبر (ص) به ابو بكر جنان 


فرموده بود ايمان مى آوردم كه ييامبر (ص) ابو بكر را به جانشينى خود تعيين فرموده است. 


در حقيقت بيامبر (ص) از مشابهت مقام على (ع) و هارون بيش از يكك مرتبه براى مسلمانان سخن كفته است.امام نسايى 
در«خصائص العلويه نقل كرده است كه وقتى جعفر بن ابى طالب و زيد بن حارثه با امام على (ع) در باره كفالت دختركك يتيم 
حمزه سيد الشهدا اختلاف يبدا كردند؛ بيامبر (ص) ضمن مطالبى كه عنوان كردءكفت:«يا على!تو نسبت به من به منزله هارون 
نسبت به موسى (ع) هستى...) (11) واحسن بن بدرءحاكم در«الكنى و شيرازى در«الالقاب و ابن نجار نقل كرده اند كه ييامبر 
(ص) در حالى كه-ابو بكرءعمر و ابو عبيده بن الجراح كه نزد ييامبر بودند-به على (ع) فرمود:يا على تو نخستين فرد از ايمان 


هارون نسبت به موسى (ع) هستى...) (732) و از زيد بن عوفى نقل شده است كه ييامبر خدا (ص) روز ييمان برادرى به على 
عليه السلام (در سال اول هجرى) فرمود:«به خدايى كه مرا بحق فرستاده است سوكندءبيمان برادرى تو را تاخير نينداختم مكر 
براى خودم.و تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى (ع) هستى جز اين كه ييامبرى يس از من نخواهد آمد.و تو برادر 


و وارث منى ...) فرفة 


اين احاديث و جز اينها از احاديثى كه نقل نكرده ام»دلالت روشن دارند براين كه على (ع) نسبت به ييامبر (ص) به منزله 
هارون نسبت به موسى (ع) بوده است و تمام آن مراتب را كه هارون داشته است-به جز ييامبرى-دارد.يس او نايب عام ييامبر 
(ص) است (نه در يكك مورد خاص) .و او همجون شخص ييامبر (ص) زمامدار همه مسلمانان و مورد اطاعت همه آنهاست. و 
اين زمامدارع كديهاو مفرحمت كله اسث ضير اق طريق وعضى ال جاشه عهدا به ببامير يز كوارش وده اسك امير (ضص) بارعا 
از همانندى جايكاه على (ع) و هارون سخن كفته است.و در موارد زيادى و آخرين موردى كه در آن جا ييامبر (ص) در باره 
اين موضوع سخن كفت روز حمله تبوكك در ماه رجب از سال نهم يس از هجرت بوده است.و يس از جند ماهى در همان 
سال ييامبر (ص) را مى بينيم كه موضعى شبيه همين موضع را كرفته استءآن هنكامى كه ابو بكر را مى فرستد تا سوره براءت 
وابرائ حاجان قراءت كند. 


يس حال بايد ببينيم كه آن داستان از جه قرار بوده است؟ 
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فصل سى و ششم 

حديث ادا و تبليغ رسالت 

جز مردى از خاندانم»كسى حق ندارد از طرف من كارى بكند 
امام احمد در«المسندءاز ابو بكر نقل كرده است: 


١ييامبر‏ (ص) ءابو بكر را با فرمان بيزارى براى مردم مكه فرستاد:از امسال به بعد هيج مشركى نبايد در مراسم حج شركت 
كند»و كسى حق ندارد برهنه طواف خانه كند»و جز فردى مسلمان» كسى وارد بهشت نمى شود.و هر كسى كه ميان اوءو ييامبر 
خدا (ص) يبيمان عدم تعرضى بسته شده استءآن ييمان تا انقضاى مدت.محترم است.و خداوند و ييامبرش از مشركان 
بيزارند.ابو بكر كويد:نا سه منزلى مدينه برده بود كه بيامبر (ص) به على فرمود:به او برس و ابو بكر را بركردان و خخود فرمان 
براءت را برسانء (ابو بكر) كويد:يس على به دستور يبامبر (ص) عمل كرد.و هنكامى كه ابو بكر نزد يبامبر (ص) 
ب رككشت» كريست و 


عرض كرد:يا رسول الله در من نقصى بيدا شده بود؟فرمود:جز خوبى هيج يديده اى در تو رخ نداده بودءو ليكن امر خداست 
كه آن را كسى جز من و يا مردى از خاندان من ابلاغ نكند.» )١(‏ حاكم در صحيح خود«المستدرك به سند خويش از جميع 
بن عمر ليثى نقل كرده است عبد الله بن عمر به وى كفت:«ييامبر خخدا (ص) ابو بكر و عمر را با فرمان بيزارى به سمت مردم 
مكه فرستادءايشان در حال رفتن بودند كه ناكهان سواره اى رسيدء كفتند:تو كه هستى؟جواب داد: من على هستمءاى ابو 
بكرءنامه اى را كه همراه دارى به من بده!ابو بكر كفت:مكر من جه كرده ام؟على (ع) جواب داد:به خدا قسم جز خوبى جيزى 
ديكرى من نمى دانم.يس على نامه را كرفت و بردءابو بكر و عمر به مدينه بركشتند»و به خدمت يبامبر (ص) عرض 
كردند:مكر ما جه كرده ايم؟فرمود:براى شما خير است.وليكن به من كفته اند كسى جز خودت ويا مردى از خاندانت حق 


ندارد از جانب تو ييام را ابلاغ كند.» (؟) 


نسايى در كتاب خصايص خود از على (ع) نقل كرده است كه ييامبر (ص) سوره براءت را به وسيله ابو بكر براى مردم مكه 
فرستاد»و بعد در بى او على (ع) را كسيل داشت.و به او فرمود: نامه را بككير و خود براى مردم مكه ببر.على (ع) رسيد به ابو بكر 
وانافه وآ از او كرفت و ابويكر ما ز كشت :د رخال كه كرفته ويعمكين نودابة امير (صن ) عزضن كرد:در'مورد مق جيزى نازل 


شده است؟فرمود:نه»جيزى نيست مككر اين كه دستور رسيده است كه خود من يا يكى از خاندانم آن را ابلاغ كند () . 


ترمذى به سند خود 


از انس بن مالكك روايت كرده است».كه كفت:ييامير (ص) سوره براءت را با ابو بكر فرستاد و بعد او را طلبيد و فرمود: ٠‏ كسى 


جز من ويا فردى از خاندانم شايسته اين كار نيست.يس على را خواست و نامه را به او داد.» (6) 


ابن هشام در«السيره از ابو جعفر محمد بن على الباقر (ع) نقل كرده است كه او فرمود: «وقتى كه سوره براءت بر ييامبر خدا 
(ص) نازل شدءو او قبلا ابو بكر صديق را فرستاده بود تا مراسم حج را با مردم بركزار كند.عرض كردند:يا رسول الله اكر اين 
سوره را با ابو بكر مى فرستادى جه مى شد؟فرمود:جر مردى از خاندانم كسى حق ندارد از طرف من كارى بكندءو بعد على 
بن ابى طالب را خواست و به او فرمود:با اين داستان آغاز سوره براءتءبه جانب مكه برو...يس على (ع) در حالى كه بر شتر 
كوش شكافته سامير (ض) شوار بوؤد رهسيار شلءتا دن ميان زاهنية انو بكر :وسيدهابو بكر كفت: ايا فرمائرواقى .يا فرماتر »على 
(ع) جواب داد: فرمانبر»و بعد هر دو رفتند وابو بكر براى مردم مراسم حج به جا آورد...تا روز عرفه رسيدءعلى (ع) به يا 


خاست و دستور ييامبر خدا (ص) را به مردم اعلام كرد...) (0) 


و ظاهرا اين رويداد مشهور بوده است زيرا كه در حضور انبوهى از مردم بود.عمر هم وقتى كه ابن عباس ياد آورى كردءانكار 
نورزيد.ابن عباس به شرح زير نقل كرده است:«عمرءبه من كفت: اى يسر عباسء.من رفيقت (على) را جز در حالت يكك مظلوم 
نمى بينم... كفتم :يا أقير المؤمنين! يسن حفكن :ران او ت ركرذاق#دستكن رااز دستم جداكرد و ساعتى با خودش حرف زد و بعد 
ايستاد.وقتى كه 


به او رسيدمكفت:يسر عباسءتصور نمى كنم جيزى باعث جل وكيرى مردم او را از حق خويش شده باشدءمكر اين كه او را 
كم سن يافتند...كفتم:به خدا سوكند كه خدا و بيامبرش موقعى كه به او دستور دادند سوره براءت را از رفيق تو بككيرد»او را 


كم سال نشمردند.يس روى خود را از من بركردانيد و با شتاب رفت و من هم بركشتم.) (8) 


حافظ كنجى شافعى در«كفايه الطالب ص ١8١‏ به سند خود از حرث بن مالكك نقل كرده است كه او كفت:٠به‏ مكه آمدم و 
سعد بن ابى وقاص را ملاقات كردمءبه او كفتم:آيا فضيلتى براى على (ع) شنيده اى؟ كفت:جهار فضيلت از على (ع) را خود 
شاهد بودم»كه اكر يكى از آنها را داشتم»محبوبتر بود نزد من از اين كه به قدر عمر حضرت نوح (ع) در دنيا عمر كنمءييامبر 
خدا (ص) ابو بكر را با سوره براءت به سمت مشركان قريش فرستادءبعد از اين كه يكك شبانه روز راه ييموده بود.ييامبر (ص) 
به على (ع) فرمود:در بى ابو بكر برو و سوره براءت را بككير»و خود آن را ابلاغ كن»يس على (ع) ابو بكر را بركرداند واو در 
حالى كه مى كريست بازكشت و كفت:يا رسول الله آيا در باره من وحيى نازل شده است؟فرمود:جز خير و خوبى جيزى 


سيك القةاتبى: تواتك از طرف من تبليغ كند مككر خودم ويا مردى از خودمءو يا كفت:از خاندانم...» (7) 


جه ييامبر (ص) ابو بكر را با سوره براءت فرستاده باشدءو يا سوره براءت يس از رفتن او به سفر حج نازل شده باشدءو جه ابو 


بكر از بين راه بركشته باشد و يا در سمت سريرستى حج» باقى مانده باشد»آنجه كه اين 


احاديث بر آن اتفاق نظر دار ند انق است كه ييامير (ص) اعلان فرموده است كه كسى-جز مردى ازاو و يااز خانداناو-حق 
تبليغ و يا انجام كارى را از جانب او ندارد (و در دو حديث اول وحديث ابن عباس آمده است كه اين عمل به فرمان 


خداست) .و آن مرد على بن ابى طالب بوده است. 


اكنون سعى مى كنيم مقصود ييامبر (ص) را از اين عبارت دركك كنيم:جز مردى از من (و يا از خاندان من) كسى حق ندارد از 
طرف من كارى بكند. 


طبيعى است كه مقصود ييامبر (ص) اين نبوده است كه كسى-جز مردى از خاندان او-حق ندارد از كفته ويا عمل او جيزى را 
نقل كندءاكر نه بجز خاندانش بر ديكر مسلمانان حرام بود كه جيزى از او نقل كنند.بطلان اين حرف واضح است.زيرا كه 
ييامبر (ص) مى فرموده است: بايد حاضران به غايبان برسانند.و نيز هدف بيامبر (ص) از آن عبارت اين نبوده است كه جز 
مردى از خاندان وى» كسى حق ندارد ييام او را به مردم برساند.زيرا كه عده زيادى را به عنوان يبكك نزد يادشاهان و 


فرمائروابان وقا اشخاص فر ستاد كه كدام از آنان از افراد خاندانش نبودند. 
فرمانروايان و قبايل و اشخاص فر هيج كدام از زَ افر نش نبو 


در حقيقت مقصود ييامبر (ص) اين بوده است كه جز مردى از خاندانش -كسى در تعاليم شرعى نمى تواند نماينده او باشد»و 
به عنوان مرجع مسلمانان جايكزين او كردد.يس ديككر مردم حق دارند از كفته ها و اعمال ييامبر (ص) نقل كنندءوليكن آنجه 
كه ايشان نقل مى كنند ممكن است درست باشد و يا نادرست.و بيشتر وقتها امر بر راويان مشتبه مى شود و در نتيجه بين 


روايات ايشان تناقض به وجود مى آيد.و ازاين رو 


هيج كدام نمى توانند مرجع عمومى براى مسلمانان و نماينده ييامبر (ص) باشد و همانند يكك مبلغ شريعت جايكزين او شوند.و 


كدق كه جايكز ون امن (ضن) نح نانواة مزذئى: ان'بنتائ داق اوسبت: 


براستى كسى كه از جانب ييامبر (ص) كارى را انجام مى دهد و جايكزين او مى كردد بايد حامل علم بيامبر (ص) و آشنا به 
تمام آنجه به عنوان وحى بر يبامبر نازل شده وهر آنجه را كه از سنتها بيان فرموده است و هم از تمام مقاصد وحى و ستتها 
آكاه بوده باشد.و معانى و عبارات ييامبر (ص) بر او مشتبه نشود.و هدف ييامبر (ص) همين بودهاست آن جا كه مى 


فرمايد:«من شهر علمم و على دروازه آن شهر است.هر كس بخواهد وارد شهر علم كردد بايد از دروازه آن وارد شود.». 


البته بيامبر (ص) در زمان حيات خود.به ما اعلاسم فرموده است كه اعضاى خاندانش جهار تن هستند:على»فاطمه و دو 
فرزندشان»حسن و حسينءو ما در فصل دوم احاديث زيادى تقديم خوانند كان كرديم كه دلالت براين مطلب داشتندءاز جمله 
روايتى كه مسلم از سعد بن ابى وقاص نقل كرده است:«و جون اين آيه نازل شد:ايبس بكو:بياييد تا بخوانيم فرزندانمان و 
فرزندانتان را...؛رسول خداءعلىءفاطمه» حسن و حسين (ع) را طلبيد و كفت:«بار خدايا اينانند خاندان من.» (8) و ميان اين جهار 
تن در زمان يبامبر (ص) جز يكك مرد نبودءو او على بن ابى طالب بود زيرا كه حسن و حسين آن زمان دو كودكك بودند.در 
اين صورت هدف بيامبر (ص) از كلمه رجل در عبارت:«جز مردى از خاندانم كسى حق ندارد كارى از طرف من انجام 


دهد.) كسى جز على (ع) نبوده است و به همين جهت بود كه سوره 


براءت را به وسيله او فرستاد.و ييامبر (ص) نخواسته است كه نيابت از خود را به اين دليل كه اواز خويشاوندان وى 
استءمنحصر به على كند.زيرا ييامبر (ص) بزركتر از آن است كه خويشاوندان خود رابه دليل خويشاوندى بر ديكر مردم امتياز 
بخشدءجه او خود كسى است كه همه مردم را دعوت به از ميان برداشتن تعصبهاى قبيله اى كرده و رفع اختلا.ف طبقاتى را 
اعلان فرموده است.دو حديث اول و همجنين حديث ابن عباس كوياى اين مطلبند كه به امر خخدا بوده است و نه به خواست 
بشر.و خداوند نمى خواسته است على (ع) را بر ديكر مردم برترى بخشد مككراين كه خود او را و ديككر خاندان ييامبر (ص) را 


از هر نوع يليدى ياكك داشته است.و ما به هنكام سخن كفتن از حديث ثقلين در اين باره سخن خواهيم كفت. 


آرى اين احاديث دلالت دارند كه تنها جا يكزين ييامبر (ص) على است.و هيج كس از مسلمانان»جز او حق نداشتند كه نماينده 
رسول خدا (ص) شوند.حبشى بن جناده نقل كرده و كويد:«شنيدم كه ييامبر خدا (ص) مى فرمود:على از من است و من از 
اويم و كسى جز على حق ندارد از طرف من كارى بكند.»»ترمذى در سئن خود (4) اين حديث را نقل كرده است و مى كويد 
اين حديث نيكو».شكفت آور و درست است.و محمد بن ماجه در سنن خود )1١(‏ وامام احمد در مسند خود )1١١(‏ به جند 


طريق نقل كرده اند. 


واثافوهاقق أو نافزناتى بكند او كامين صق )داكو 


جدا شدن ازاو جدايى ازخدا و ييامبر خدا و دشنام به او»دشنام به خدا و ييامبر خداستء.و دوستى على (ع) دوستى خداو 


بيامبر خدا و دشمنى با او دشمنى با خدا و ييامبر خداست.حاكم در«المستدركك از ابوذر روايت كرده است كه او كفت: 


ييامبر خدا (ص) فرمود:«هر كس از من ييروى كندءاز خدا اطاعت كرده است و هر كس نافرمانى مرا يكندءنافرمانى خدا را 
كرده است.و هر كه از على (ع) اطاعت كندء.در حقيقت از من اطاعت كرده است و هر كس از على (ع) فرمان نبردءنافرمانى 
مراكرده است.»حاكم مى كويد:سندهاى اين حديث معتبر است.مسلم و بخارى آن را نقل نكرده اند ولى ذهبى در شرح بر 
مستدركك آن را صحيح و معتبر شمرده است.حاكم در مستدركك خود شمارى از احاديث را در اين باره نقل كرده است كه 


دشنام بر على (ع) دشنام بر ييامبر (ص) و دوست داشتن على (ع) دوستى با ييامبر (ص) و دشمنى او»دشمنى با ييامبر است. 


كسى ممكن است بككويد كه احاديث انجام كار و تبليغ از جانب بيامبر (ص) دليل بر امامت على در امور فقهى و دينى است نه 
دليل بر امامت او در حكومت و سياستءيس اين روايت دليل بر خلافت او نمى شود.وليكن آخرين احاديث كه دليل بر لزوم 
اطاعت اوءمانند اطاعت از ييامبر خداءو همجنين حرمت نافرمانى و جدايى از اوست شامل امور ادارى و سياسى نيز هست همان 
طورى كه شامل امور فقهى مى شود...علاوه بر آن كه جدايى بين دين و دنيا در اسلام وجود ندارد.و ما در اين باره به تفصيل 


در مبحث حديث ثقلين سخن خواهيم كفت: 


رويداد سوره براءت در موسم حج سال نهم هجرى بوده است 


و ما مى بينيم كه ييامبر (ص) در سال دهم هجرى يس از اداى حجه الوداع با عبارتهايى روشن كه به صورت سخترانى عمومى 
در حضور هزاران حجكزار خطاب به توده مسلمانان از تمام نسلها و در همه جا همان مطلب را بيان مى كند.آن روز همان روز 


غدير خم است. 


و ما براى اين كه ثابت كنيم هدف ييامبر (ص) از اين بيانات جه بوده است سعى مى كنيم -على رغم اين كه هر دو بخش 


بيشتر اوقات در يكك حديث آمده است-به دو بخش تقسيم كنيم. 
آن دو بخش عبارتند:از حديث ثقلين و حديث ولايت. 
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فصل سى و هفتم 

حديث ثقلين 


قسمت اول 


از آنجه نا كنون نقل كرديم روشن شدءكه آنجه سزاوار بودءاتفاق بيفتد همان بود كه اتفاق افتاد»ءو ييامبر (ص) آنجه را كه 
منطق وظيفه.و اصول دينيش و شرايط مهمى كه امت و دولت در بر كرفته بودند»و منطق نياز مسلمانان ايجاب مى كرد»يعنى 
انتتصاب مرجعى براى مسلمانان كه مقاصد قرآن مجيد و سنتهاى صحيح نبوى را به آنها بياموزد.انجام داد.تمام اينها بار 
مسؤوليتى به كردن بيامبر (ص) قرار مى داد تا يس از خود يبشوايى براى رهبرى امث تعيين كند.اين همان جيزى بود كه انتظار 
مى رفت و همان اتفاق افتاد.ييامبر (ص) به طرق مختلف مسلمانان را مطلع ساخت كه يس از خود كسى را براى رهبرى ايشان 


انتخاب كرده است.تا كنون جهار نوع از بياناتى كه ييامبر (ص) در آنها به مسلمانان ابلاغ كرده بود كه على (ع) يبشواى ايشان 
است نقل كرديم:آن كاه كه او را دروازه شهر دانش قرار داد و اعلا-ن كرد كه هر كس قصد علم دارد بايد از در آن وارد 
شود.و در روز انجمن خانه به مردم اعلام كرد كه على (ع) برادر»وزير»وصى و خليفه اوست.و در موارد زيادى به ايشان اعلام 
فرمود»كه على (ع) در همه جيز جز نبوت.نسبت به اوءبه منزله هارون نسبت به موسى (ع) است.و به اطلا-ع مردم رساند كه 
خداوند به او فرمان داده است كه كسى نمى تواند در انجام وظيفه شرعى جز خود او يا على (ع) اقدام كند.و اطاعت على (ع) 
اطاعت از خدا و ييامبر خدا و نافرمانى على (ع) نافرمانى خدا و ييامبر خداست.و ييامبر (ص) ءجز به وسيله وحى از جانب خدا 
جنين بيانات مهمى را بر زبان جارى نمى كردءو كرنه جكونه امكان داشت اككر خداوند به وسيله وحى روشنى به او اطلاع 
نداده بود كه على (ع) هركز در زندكى آينده اش با امر خدا و تعاليم ييامبر خدا مخالفت نخواهد كردءييامبر (ص) اعلان كند 
كه اطاعت على (ع) اطاعت خدا و نافرمانى على (ع) نافرمانى خداست.يس اين عبارت خود متضمن رسالتى واضح است.و 
روشن است كه آن ييام تحقق يافتءزيرا على (ع) يس از بيامبر (ص) حدود سى سال زندكى كرد كه در تمام آن مدت 
شيمائق كوحكى از مامر يدر كاوه حون صنة دن ةدا جاق باق يامبز:(هن) كذاقت والحظةه اى بدن زد ككن ا داز 


ييامير خدا مخالفت نكرد. 


آرى تاكنون از جهار نوع از احاديث 


ييامبر (ص) سخن كفته ايم و هم اكنون از عبارتى ديكر از نوعى ديكر.سخن مى كوييم كه احاديث ثقلين را در بر دارد.البته 
مقدارى از آن احاديث رادر فصل دوم اين كتاب در برابر خواننده قرار داديمءو بار ديكر برخى و يا همه آنها را در فصلهاى 
ديكر بيان كرديم.و براى اين كه مطلب را براى خواننده دشوار نسازيمءدوباره آنجه را كه ازاين احاديث در فصلهاى كذشته 


مقابل او قرار داده بوديمءبازكو مى كنيم و آنجه را كه لازم استءاز احاديثى كه در بيش ننوشته ايمءبر آنها مى افزاييم. 


امام ابو عيسى بن عيسى ترمذى در صحيح (سنن) خود از جابر بن عبد الله (انصارى) نقل كرده است كه او كفت:«ييامبر خدا را 
موقع حج (حجه الوداع در سال دهم هجرى) ديدم در حالى كه سوار بر شتر زرد فامش بود.خطبه مى خواند»شنيدم كه مى 
فرمود:«اى مردمءهمانا من در بين شما جيزى را فرو كذاشتم كه اكر بدانها جنكك بزنيد هركز كمراه نخواهيد شد:آن جيز 
عبارت است از كتاب خدا و عترتمءخاندانم.» )١(‏ ابن جريرءابن عاصم.محاملى در امالى خود و ابن راهويه به نقل از على (ع) 
روايت كرده اند كه ييامبر خدا (ص) فرمود:«هر كسى را كه خدا و رسولش سريرست اوست يس اين (على (ع) ) سر يرست 
اوست.و من در ميان شما جيزى را تركك كفتم تاوقتى كه بدان جنكك زنيد هركز يس از آن كمراه نشويد و آن جيز كتاب 
خلانيك كه ركه سنن ا ذانهذست خذا ودركة سردة كرش يدنك نكما ود ركن خاتذان عق انك اداو تزرمدى ال ودس 


ارقم روايت كرده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود:«براستى كه در ميان شما 


جيزى را باقى مى كذارم تا وقتى كه بدان جنكك زده ايد.بعد از من هر كز كمراه نمى شويد. يكى از آن دو بزركتر از ديكرى 
است:كتاب خدا ريسمانى كشيده از آسمان تا زمين»و عترت من خاندانم»و هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض 
كوثر به:من' باز كردتلويس بتكريد حجكونه بهاجاى من دربباره انها رفتار خواهيذ كرد) (*) ترمذى. كويد:«و دز هميق .بات اق 


ابوذرءابو سعيدءزيد بن ارقم و حذيفه بن اسيد...)و حاكم از زيد بن ارقم روايت كرده است كه او كفت: 


هنكامى كه ييامبر (ص) از حجه الوداع بركشت ودر محل»غدير خم فرود آمد»دستور بريا كردن سايبانهايى بزركك صادر 
كردءسايبانها بر يا شدند (زير سايبانها تميز شد) آنككاه فرمود: «كويى كه مرا طلبيده اند و من دعوت حق را لبيكك كفته ام.در 
ميان شمادو شىء كرانقدر باقى مى كذارم كه يكى از آنها يز ركشر اق «دكرق:اسبت: كمات داف يز رككا و 
عترتم»خاندانمءيس نكاه كنيد بعد از من با آنها جككونه رفتار خواهيد كردءزيرا آنها هركز از هم جدا نمى شوند تااين كه كنار 
حوض بر من باز كردانده شوند...) (؟) و نيز حاكم از زيد بن ارقم نقل كرده است كه ييامبر (ص) در ضمن آنجه روز غدير 
خم ايراد كرد فرمود:«اى مردم من در ميان شما دو جيز مى كذارم كه اكر از آنها يبروى كنيدءهركز كمراه نمى شويدءو آن 


مسلم در صحيح خود از زيد بن ارقم روايت كرده استءاو كفت:«ييامبرخدا (ص) در بين مكه و مدينه در موضع آبى كه خم 
ناميده مى شد.ميان جمعيت بيا-خاست و خطبه خواند» خداى را سياس كفت و به موعظه يرداخت.سيس 


فرمود:«اما بعد:هان اى مردمءمن هم بشرى هستمءنزديك است كه بيكك خداوندى به سراغم بيايد و دعوت حق را لبيكك 
كويم.من در ميان شما دو شىء كرانقدر مى كذارم»نخست كتاب خداءكه در آن هدايت و روشنى استءيس كتاب خدا را 
بكيريد و به آن جنكك بزنيد.وانكهى تاكيد بر كتاب خدا و تشويق بر آن كرد سيس فرمود:و خاندان منء»من شما را به ياد خدا 
مى اندازم در باره خاندانم.[سه مرتبه اين جمله را تكرار كرد]) (©) . 


هر كس در روايت مسلم به نقل از زيد دقت كندءنقصى در آن مى يابد.در اول حديث نقل كرده است كه ييامبر (ص) دو شى 
ء كرانقدر باقى ككذاشت و كفت:نخست كتاب خمدا.و موقعى كه به ذكر خاندان خود مى رسدء.مناسب بود كه بكويد:دومين 
آنهاءو يا بكتويد:و ديكرءوليكن او جنين نككفتء بلكه فرمود:و خاندانم و بعد سه مرتبه مردم را درباره خاندانش به ياد خدا 
افد ضع بوسر اواريوه كدهلك يا د مووف ياف كنا ناخد | مما عر انار اند لسن متمين اذ كقدو علة واد اشن رن روط 
از قرآن-نيز بككويد.زيرا كه در مورد قرآن علت را جنين بيان كرد كه قرآن هدايت و روشنى است.با اين كه ييامبر (ص) نيازى 
به ياد آورى هببحكونه دليلى مبنى بر ضرورت بيروى از قرآن نداشت.زيرا هر مسلمانى مى دانست كه هدايت و روشنى در 
قرآن است.و آنجه سزاوار بود كه دليل آن را يادآورى كندءهمان يادآورى مردم در باره اهل بيت بود. يس دليل تذكر مكرر 


و مؤكل جه بود؟ 


آيا به اين جهت بود كه ايشان خويشاوندان ييامبر (ص) بودندءدر حالى كه او از حقيقت قرآن ييروى مى كرد؟و قرآن جز به 


تفوا كدئ زا بر كننئ امعان نمى بخشه يسن جكونه بتامبر 


(ص) ايشان را از ديككران امتياز بخشد.در صورتى كه از ديكران برهي زكارتر و داناتر نيستند؟يا اين كه بيامبر (ص) خواسته 
است مسلمانان همان طورى كه به قرآن جنكك مى زنند به اهل بيت او نيز توسل جويندءزيرا بيروى اهل بيت باعث ايمنى از 
كمراهى است؟و اين همان جيزى است كه ترمذىءحاكم و تعداد زيادى از راويان از قول زيد نقل كرده اند كه او نقل كرد 
كه ييامبر (ص) در بيان خود اعلان فرمود كه:ييروى از قرآن و عترت باعث ايمنى از كمراهى است و قرآن و عترت از يكديكر 
جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من وارد شوند.و آنجه به نظر مى رسد اين است كه مسلم و امام احمد از زيد به سند خود از 
يزيد بن حيان روايت را نقل كرده اند و او در زمان عبيد الله بن زياد بوده است.و ابن زياد دشمن خاندان ييامبر و قاتل امام 
حسين (ع) بود.زيد بن ارقم يا يزيد بن حيان كه روايت ازاو نقل شده است از قدرت ابن زياد مى ترسيد كه تمام حديث ثقلين 


كرده استء.مى كويد:زيد بن ارقم به او كفت: 


«عبيد الله بن زياد دنبال من فرستاد نزد او آمدمءكفت:اين احاديث جيست كه تو از رسول خدا (ص) نقل يا روايت مى كنى.ما 
در كتاب خدا نيافتيم كه ييامبر (ص) در بهشت داراى حوضى باشد؟زيد كفت:ييامبر خدا (ص) براى ما از آن سخن كفته و به 


ما وعده داده است. (عبيد الله بن زياد) كفت:دروغ مى كويىءتو يبر شده و عقلت رااز دست 


داده اى. (زيد) كفت: براستى كه من آن حديث را شنيده ام با دو كوشم و با سويداى دلم از ييامبر خدا (ص) كه مى 
فرمود:هر كس بر من دروغ ببندد»نشيمنكاهش رااز آتش جهنم ير كنند.و من بر رسول خدا دروغ نمى بندم .قبول نداشتن 
عبيد الله بن زياد وجود حوضى را براى بيامبر خدا در بهشت.مى رساند كه آنجه زيد نقل كرده است شامل كفته بيامبر خدا در 
باره قرآن وعترت بوده است«البته آن دو هركز از هم جدا نمى شوند تا اين كه كنار حوض بر من وارد شوند. اوليكن 


خونخوارى بنى اميه مانع شده است تا يزيد بن حيان آنها را نقل كند. 


امام احمد در مسند خود از زيد بن ثابت روايت كرده است كه بييامبر (ص) فرمود:«من در ميان شما دو جانشين مى 
ككذارم:كتاب خدا و عترتم.يس بنكريد جكونه حق آنها را يس از من رعايت خواهيد كردءهركز آن دواز يكديكر جدا نمى 
مونة اام كدكدن كران حوصن ور مق يان كز نوم (/) سمهودى شافعى در«جواهر العقدين همان طورى كه دره«ينابيع الموده 
ص 5٠‏ آمدهءنقل كرده است كه ام سلمه همسر ييامبر (ص) كفت:«ييامبر خدا (ص) روز غدير خم دست على را كرفت و 
بحدى بلند كرد كه سفيدى زير بغلش نمودار شد.آن كاه فرمود:هر كس را كه سرور و مولا-يش منم يس على (ع) سرور 
اوست.و بعد كفت:الى مردمءميان شما دو شىء كرانقدر يس از خود به جا مى كذارم:قرآن وعترتم و آن دو هركزاز 
يكديكر جدا نشوند تا اين كه كنار حوض بر من باز كردند.» (8) امام احمد از ابو سعيد خدرى نقل كرده است كه رسول خدا 


فرمود:«نزديكك است كه دعوت حق 


را لبيكك كويم.و من در بين شما دو شىء كرانقدر مى كذارم»كتاب خداى بزركك و عترتم»خاندان من.و خداى مهربان دانا به 
من خبر داد كه آن دو هركز از هم جدا نشوند تا كنار حوض بر من باز كردند.يس توجه كنيد كه يس از من درباره آنها 


كرده است كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 


«...و من از شما موقعى كه بر من وارد شويدءاز آن دو كرانقدر مى يرسم.يس توجه كنيد كه يس از من در باره آنها جكونه 
رفتار خواهيد كرد.ثقل اكبر»همان كتاب خداست وسيله اى كه يكك طرف آن به دست خدا و طرف ديككر به دست شماست 
يس خود را بدان بياويزيدءتا كمراه نشده و دكركون نكرديد.و ثقل اصغرءهمان عترتم»خاندان من است.براستى كه خداى 
مهربان و دانا خبر داد كه آنها هركز جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من وارد كردند.)و اين حديث را ابن عساكر از حذيفه 
بن اسيد نقل كرده است )1١(‏ . 


ما نقل كرديم كه ترمذى در صحيح خود كفته است كه حذيفه بن اسيد از راويان اين حديث است.البته حديث ثقلين را 
بسيارى از صحابه نقل كرده اند.و از آن روست كه از جمله احاديث متواتره شمرده شده است.و يا دست كم از جمله احاديث 
مستفيضه اى كه صدورش از ييامبر (ص) قطعى است.احاديثى كه از جهت مضمون شبيه حديث ثقلين است»حديث نجات مى 
باشد.حاكم به سند خود آن رااز ابوذر نقل كرده (و صحيح شمرده است) كه او در حالى كه-در كعبه را كرفته بود كفت:«هر 
كه مرا مى شناسد يس 


.)01( 


خطيب مثل اين حديث رادر ج ١١‏ ص ١‏ تاريخ خود از انس نقل كرده است.و بزاز مانند آن را از ابن عباس و ابن زبير 
آورده است.و نيز ابن جريرءاز ابوذر و ابو سعيد خدرى همان كونه نقل كرده است.و همجنين ابو نعيم و ابن عبد البر»ءو محب 
الدية طبزق :و شارف ذركر انه تعض يك وابؤوانتك ذه افك (17) .و مقصؤة ا عارك توق كلادوارن حديت اهمده اسنت 


همان است كه در حديث ثقلين مورد نظر بوده است. 


يدانه اعلكل فرمود كه وهيوق امس دوي خاتدان باكة :اوست ويبووئ و:اطاعت اسان ناعث انم از كمراقئ اسيتابؤ 
ترديدى نيست كه ييروى از قرآن بر هر مسلمانى واجب است.همجنين ييروى از اهل بيت و حركت در يشت سر آنان نيز فرض 
أسكانو ان مهتين واحناك امت ابن اث كه حورت وااز كمراهئ تحات خش دوهن كام بيروى خانداة يافين:(ص) باعث 
ايمنى از كمراهى است يس بر امت واجب است كه از آنها اطاعت كند و فرمان ببرد.و اين احاديث بروشنى دلالت دارند كه 


كو تكن باميرا أضل )اعترح غود انراق راهيزى افت تيك اجات شوق بلك اناي" الين ميض بر اوحجن ونه دستوق 


خداوند بوده است.يس ييامبر (ص) اكر مى كويد قرآن و عترت هركز جدا نمى كردند.در قيقت خداوند مهربان داناست كه 


به او خبر داده است كه آنها جدايى نايذيرندءتا كنار حوض بر او باز كردانده شوند. 


لازم به يادآورى است كه اين احاديث در بردارنده غيب كويى واضحى است.زيرا ييامبر (ص) به عنوان يكك بشر ممكن نبود 
كه بداند اهل بيتش در آينده از قرآن جدا نخواهند شد»در صورتى كه دو تن از اعضاى خانواده اش (حسن و حسين) هنوز دو 
كودكك خرد سال بودند.در حالى كه حديث تمام خانواده مورد انتخاب را شامل استءو كسانى از ايشان يس از وفات ييامبر 
(ص) به دنيا آمدند مانند امام زين العابدين على بن الحسينءامام محمد باقرءو امام جعفر صادق و امامان ديكر از نسل امام 
صادق عليهم السلام. 


و براستى كه آن بيام و خبر بطور كامل تحقق يافتءزيرا تمام اين امامان الككوى ياكى.دانش و تقوا بودند.و هيج يكك از ايشان 
حتى يكك روز از قرآن جدا نشد.و بسيارى تصور كرده اند كه حديث ثقلين با حديثى كه دستور ييروى از كتاب خدا و سنت 
ييامبر خدا را مى دهدءبرخورد دارد.و اين همان حديثى است كه در ييش نقل كرديم آن جا كه كفتيم ابن هشام در سيره خود 
و مالك در الموطا نقل كرده اند كه ييامبر (ص) در خطبه حجه الوداع خود فرمود:«...اى مردم درباره سخن من بينديشيد!من 
ابلاغ كردم.در ميان شما جيزى را بر جاى كذاشتم كه اكر بدان جنكك بزنيد هر كز كمراه نمى شويدءامرى است آشكارا:قرآن 
و سنت ييامبرش...)و شايسته كفتن است كه اين روايت مرسله است و سند درستى ندارد.و در حديث بخارى و مسلمء كلمه 


سنت وجود نداشت و حديث ايشان 


به ذكر كتاب خدا اكتفا كرده بود (به حديث مسلم در كتاب حج جزء هشتم از حجه الوداع ص ١88‏ مراجعه كنيد.) و عبارت 
آن جنين است:«و من در ميان شما جيزى را باقى كذاشتم كه اكر بدان جنكك زنيد هر كز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدااو به 
هر حال مناسب اين است كه با اين روايت همان طور عمل كنيم كه اكر صحيح و از ييامبر (ص) صدور يافته بود»درباره معنى 


و مفاد آن بحث مى كرديم. 
قسمت دوم 


كروهى تضور كرده اند كه دستور امير (ضص) ون موره جدكك زدن به قرآن و سنت و اغلاكن وى كه حدكك زدن به آن دو 
حضرت كه ييروى از آنها باعث ايمنى از كمراهى است-به مقتضاى اين دو حديث-هيج كونه برخوردى ندارند بلكه هر كدام 


مكمل ديكرى است. 


مادر فصل سى و دوم بيان كرديم كه حديث جنكك زدن به كتاب و سنت دلالت دارد براين كه قصد بيامبر (ص) اين بوده 
است كه مسلماتان از معلومات سنث وه ال مظنوتهاى آن و عمحتية از هذفهائ مشخصن قرآن ونه از انبحه كددبه كمان مورد 
نظر قرآث است ببروى كنتده زيرا ببروى اعدف احعالى ستنها باعث اعتى آل كمراهى تستءو بعش از احاديث يشير وقنها 
باعضنى ذيكر برغورد دازقد و آن كاه كد هر وسعه اف ان داتشحتدان آفهة را كه كمان فى يرة أذ آن احاديث :درمت اسث 


مى يذيرد در صورتى كه نظرها و عقايد در سند و دلالت آنها كوناكون استءراى همه اين كروهها نمى تواند حق و 


درست باشد بلكه بعضى از آنها و يا همه آنها بر خطايند.يس ايمنى از كمراهى جه مى شود؟حتى اكر احاديث متعارض هم 
وجود نداشته باشد بلكه يكك حديث آن هم از نوع خبر واحد غير متواتر نامعلوم باشدءباز ييروى از جنين خبرى كه درستى آن 
احتفالى انت نمق توافك باعث انمتن از كمراهن باشدةزيرا شير اتخدالى ممكن ات نا فرفوده ييامين ذا (ضل) موافق انباشديؤو 
بيشتر سنتها خبر واحد هستند نه متواتر ونه خبر مستفيض.و حتى آيات قرآنى كه مقصود از آنها روشن نيست»ء بيروى از 
تاويلهاى مختلفى كه مفسران درباره آنها ييشنهاد مى كنندءباعث ايمنى از كمراهى نمى شود.زيرا معلوم نيست كه مقصود الهى 
كدام يكك از آن تاويلها است.ما ببينيم كه قائلان به جبر به ظواهر بعضى از آيات استدلال مى كنند و معتقدان به اختيار و 
آزادى به ظواهر آيات ديكرى تمسكك مى جويند.كروههاى مختلف اسلامى با يكديكر مجادله مى كنند و هر كدام از آنها با 
ديكران به مخالفت بر مى خيزند وهر يكك از آن كروهها مدعاى خود را به وسيله ظاهر آيه و يا روايتى موافق با نظر خود 
مورد تاييد قرار مى دهد.و هر يكك از كروهها نسبت به آنجه اعتقاد دارد»حق استءاخلاص مى ورزد.يس كو آن ايمنى از 
كمراهى كه ييامبر (ص) در صورت حنكك زدن به كتاب و سنت,به ما وعده آن را مى داد#البته اين در صورتى است كه بيامبر 
(ص) به ما دستور داده باشد كه به احاديث مشكوكك و مقاصد مورد احتمال از قرآن»عمل كنيم.اما وقتى ييامبر (ص) به ما امر 
كند تا مطابق سنتهاى معلوم و مقاصد مشخص قرآن عمل كنيم (و اين همان جيزى است كه ضامن واقعى در مقابل كمراهى 


مى باشد) يس در حقيقت 


ما را به امرى ناممكن امر فرموده استءزيرا كه او احاديثى منظم و مشخص براى ما باقى نككذاشته است.و آن بخش از اين 
سنتها كه به وسيله تواتر معلوم و مشخص هستندهبسيار اند كند و تفسير نبوى از قرآن كريم نيز براى ما به جا نمانده است. 


و جون ما مى دانيم ييامبر (ص) به كارى كه غير ممكن است امر نمى كندويس مسلم است كه ييامبر (ص) براى امتش وسيله 
اف روشع راع شتباخت حقابق ستعها و مقاصند كتات دا ناقى كذاشته استو ابن وسيله همان عتزت اوسة يكن از آناذؤ 
شىاء كرائقدان كه يامب ر (ض) براق امنثباقق كذاشته است.واابق همان خبرى الث كه خحديث ثقلين ببانكر ان استك.و دز 
اين صورت يس حديث جنكك زدن به قرآن و سنت برخوردى با حديث ثقلين ندارد.بلكه حديث ثقلين مكمل حديث جنكك 
زذذاق مفسِس آناستكد و ندوق ديك تفليو )معناى ديك كه زدنادسهوو يه افر غير مك ككراعك كودبو باتحدك 
ثقلين»مفهوم حديث اعتصام.دستور به انجام عملى ممكن خواهد بود.توضيح اين كه حديث ثقلين براى امت بيان مى كند كه 
اعضاى عترت طاهره منابعى آ كاه به حقايق سنتها و مقاصد قرآنند.يس امت مى تواند به وسيله ايشان آنجه را كه بخواهد-در 
صورتى كه بخواهد-از علم به امور دين به دست آوردءو هموست كه باعث ايمنى امت از كمراهى است.و نيز همين است 
مضمون بيان بيامبر (ص) هنكامى كه فرمود:«من شهر دانشم و على دروازه آن است و هر كس آكاهى مى خواهد بايد از آن 
در وارد شود.».يس سخنان ييامبر (ص) در اين مورد همكى هماهنكند و به يكك مقصد توجه و به يكك هدف نهايى نظر دارند 


وآن هدف الزام امت است به ييروى از اعضاى 


خاندان ياكك ييامبر كه يس از او داناترين مردم به هدفهاى كتاب و سنت هستند. 


البته وجود كسى كه عالم به حقايق سنتها است كم فايده تر از تنظيم اين سنتها براى مسلمانان نيست.بلكه وجود او از تنظيم 
سنتها براى مسلمانان سودمندتر استءزيرا اكر سنتها در زمان بيامبر (ص) تنظيم شده بود»آن كاه كه وسيله جاب وجود نداشت 
(بطورى كه امكان مى داشتءهزاران نسخه همكون صادر كردد كه همه با هم هماهنكك باشند) .ممكن بود تغييراتى و مطالب 
زيادى بر آنها وارد شود.توضيح آن كه سنتها مانند قرآن نيستند كه از سخن بشر بالاتر استءو ديكران از آوردن همانند آن 
عاجزند.سخنان ييامبر كلام بشرى است كه ديكران نيز.مى توانند مانند آن را بككويند.و ممكن بود در زمانى كه كتابها بادست 


نوشته مى شدءنسخه هاى مختلف در يكك زمان با زمان ديككر اختلاف بيدا كنند»و كم و بيش تغييرهايى بر آنها وارد شود.و از 


4 ووذ ايند 


آن رو وجود مرجعى زنده كه از نظر دانش و صداقت د عر شده باشد سودمندتر از سنتهاى تنظيم يافته است زيرا مرجع زنده 
مى تواند آنجه را كه مردم اشتباه نقل كنندتصحيح كند و آنجه از كفتار ييامبر (ص) كه فهم و درك آن براى مردم مشكل 


باشد توضيح دهد.در حالى كه يكك كتاب مدون نمى تواند جنين وظايفى را عهده دار شود. 


واز تمام اين مطالبءاشتباه بسيارى از داتشمندان روشن مى شود كه تصور مى كنتد بين احاديث ثقلين كه فرمان به بيروى از 
قرآن و خاندان ييامبر (ص) داده و حديث جنكك زدن به كتاب و سنت برخورد وجود دارد ومى كوشند يكى از دو حديث را 


نر ديكرق برترى دهند شيخ محمد ابو زهره در كتاب خود«الامام الصادق يس از 


اين كه احاديث ثقلين و حديث اعتصام بر كتاب و سنت را نقل كرده استء.جنين مى كويد:«وليكن ما معتقديم»كتابهاى سنت 
كه با لفظ سنتى بيان شده استءاطمينان بخش تر است از كتابهايى كه با فظ عترتى روايت شده اند».شيخ ابو زهره-اين مطلب 
متواترند و صدور آنها معلوم است.و بيشتر كفته شد كه مسلم در جزء هشتم از صحيح خود روايت كرده است كه ييامبر (ص) 
در حجه الوداع فرمود:«و من در ميان شما جيزى به جا كذاردم كه اكر بدان جنكك بزنيد هركز يس از آن كمراه نخواهيد 
شد:كتاب خداءكه شما در مورد آن مؤاخذه خواهيد شد...)و سنت را نام نبرده است و همين كار را شيخ بخارى انجام داده و 
كتاب را نام برده است و سنت را ذكر نكرده است.البته شيخ ابو زهره نمونه اى است از انبوه دانشمندانى كه يذيرفتن احاديث 


تقليق تر توذهداتشستدذان دشؤان سن تماندبه دق علس بر.مى كردد: 


دومءايشان تصور كرده اند ميان احاديثى كه ذكر شد با حديث جنك زدن به كتاب و نت برخوردى وجود داردءو اشتباه 


براستى كه ايشان به اين مطلب نرسيده اند كه اكر بيامبر (ص) مسلمانان را بر عمل به سنت فرمان داده باشد»در صورتى كه 


سنت تدوين نيافته است اين دستور به عمل ناممكن است» 


البنته در صورتى كه مقصود آن بزركوار اين باشد كه ايشان عمل به واقعيت و قطعيت آن بكنند.اما اكر خواست آن 


كرامى»عمل به سنت احتمالى باشد كه باعث ايمنى از كمراهى نخواهد بود. 


در صورتى كه يبامبر (ص) مطابق آنجه كه بيام اين روايت است.مى فرمايد»مسلمانان اكر به كتاب و سنت جنكك بزنند هركز 
كمراه نخواهند شد.در حالى كه شيخ ابو زهره از خود فراموش كرده است.هنكامى كه در باره اين موضوع نظر خود را مى 
نوشقة سمت :اوامعتقه بوه كه حنيث جسكةانزون به كتان و سحت معت از عسل يك تقليخ انيت حون كتابهاى كه كلمة و 
ستتى را روايت كرده اند اطمينان بخش ترند تا كتابهايى كه كلمه و عترتى را نقل كرده اند.و با آن كه اين ادعاى او نابجاست 
جون حديث ثقلين را كتابهاى معتبرى مانند صحيح ترمذى»مستدركك حاكم (كه خود او صحيح شمرده است و ذهبى نيز به 
دنبال وى با صحت آن موافقت كرده است) و مسند امام احمد نوشته اند-ما از آن مى كذريم اما دوست داريم كه وى را 


متوجه تناقض كويى او كنيم كه غفلت وى باعث آن شده است. 


حديث اعتصام مى كويد:بيروى از كتاب و سنت مايه ايمنى از كمراهى است.يس اككر شيخ ابو زهره از كلمه سنتى سنتهاى 
مظنون را در موضوع جدل خودءتصور كرده استءكه آنها باعث ايمنى از كمراهى نمى شوند.يس او مى خواهد با سنت به 
جنكك سنت و با حديث به جنكك حديث برود!و هر يك از دو حديثى كه به نظر ايشان با هم برخورد دارند»صلاحيت دارد تا 
براى عقيده يكك دسته از مسلمانان دليل قرار بكيرد.يكى از دو كروه ناكزير در صورتى كه دو حديثبنا به عقيده آنان- 


تناقفض داشته باشند بر خطا 


خواهد بود.در حالى كه هر دو ديث سنت است.يس كو آن امانى كه حديث اعتصام وعده آن را به ما داده است؟ 


در حقيقت شيخ ابو زهره آن جا كه از كلمه سنتى سنتهاى معلوم را دركك نكرده استءاشتباه كرده استءزيرا كه آن قبيل سنتها 
باعث ايمنى از كمراهيند و نيز موقعى كه حديث ثقلين را مرجوح دانسته استءدر صورتى كه اين حديث از سنتهاى معلوم و 
متواتر است.مرتكب اشتباه شده است.و نيز آن جا كه تصور كرده ميان اين دو حديث برخورد وجود دارد مرتكب اشتباه شده 
است بر او و بر ساير جمهور دانشمندان لازم بود كه اكر حديث اعتصام را صحيح مى دانند»توجه كنند كه حديث ثقلين به 


يس براى اين كه معناى اين حديث درست مى بود»ضرورت داشت كه ييامبر (ص) مرجعى براى آموزش ستتهاى تعيين مى 
كزهوو اق همان خرى انك كسحدرك تتليق ياكر ان استه نامي (ض )ب همجليانان در ابن ممدنة زاهى رتشا ادادة 
است كه بدان وسيله به شناخت هدفهاى كتاب و مقاصد ستتهاى نبوى مى رسند.و شيخ ابو زهره به اعتراض قبلى خود 
اعتراضات ديككرى نيز افزوده و كفته است:«و يس از تسليم به درستى عبارتء.مى كوييم كه (حديث ثقلين) قطعى نيست بلكه 
افراد مورد نظر ايشان (شيعه) يعنى شش امام مورد اتفاق در نزد اماميه فاطميون را مشخص نمى كند.و آن حديث تعيين نمى 
كند كه امامان مورد نظر از فرزندان امام حسين (ع) هستند نه امام حسن (ع) »همجنان كه فردى از ايشان را نيز به اين ترتيب 


دلالت نمى كند.و بيشتر دلالت بر امامت در امور دين و دانش داردءو دلالت بر امامت در حكومت وامور دولتى ندارد.و هيج 
ملازمه اى بين رهبرى فقهى و رهبرى سياسى وجود نداردءزيرا ييامبر (ص) سر يرستى بعضى كارها را به شخصى واكذار مى 
كرد كه كمتر آكاهى فقهى داشت به اين دليل كه او از امتيازهاى ادارى بيشتر از مزاياى فقهى برخوردار بودءييامير (ص) 
كاهى در غياب خود كسى را در يست فرماندارى مدينه تعيين مى كرد كه هيج سابقه اى در فقه نداشت در صورتى كه اكر 
سر يرستى با علم دين و بينش دينى وابستككى داشتءبايد همه سران سباه را در بر مى كرفتءو اين در مورد تعيين اسامه بن زيد 


به رياست سياهى كه در ميان آنها ابو بكر و عمر بود»صدق نمى كند.و بى ترديد اسامه بينش و دانش ايشان را نداشت (07) . 
ملاحظه مى كنيد كه تمام كفتار وى در سه موضوع خلاصه مى شود: 


اول:حديث ثقلينءامامان از خاندان ييامبر (ص) و ترتيب امامت ايشان را تعيين نمى كند.اين كفته به اين دليل مردود است كه 
بسيارى از احاديث ثقلين به نام على بن ابى طالب صراحت دارد و او را به عنوان تنها مرجع بعد از ييامبر (ص) معرفى مى كند 
كه يبروى از او باعث ايمنى از كمراهى است.و تصريح در مورد على (ع) به او صلاحيت مى دهد تا مرجع بعد از خود را براى 
امت تعيين كند.و همين طور[ديكر امامان].اضافه مى كنم كه ييامبر (ص) اعضاى خاندان خود را كه معاصر وى بودند نام برده 
است.و در فصل دوم كذشت كه سعد بن ابى وقاص روايت كرده ييامبر (ص) روز مباهله»على»فاطمه» حسن و حسين (ع) را با 


خود بيرون برد و كفت:بار خدايا اينانند خاندان من.و 


در حديث ام سلمه نيز خواهى ديد كه ييامبر (ص) جنين مطلبى را بيان مى كند. 


دوم:اين كه حديث ثقلين دلالت بر موروثى بودن امامت نداردءو ما هم با او هم عقيده ايم. وليكن ييروان اهل بيت معتقد به 
وراثت نيستند.و دليل بر كفتار ما اين است كه قانون راثت حكم مى كند براين كه با بودن فرزندءبرادر ارث نمى برد.در 
صورتى كه شيعه اعتقاد دارند كه امام بعد از امام حسن از فرزندان او نيست بلكه امام يس از اوءبرادرش امام حسين (ع) 
است.تنها جيزى كه ييروان اهل بيت مى كويند اين است كه امامت در خاندان ييامبر (ص) است.و هر امامى از ايشان هم مرجع 
يسن أن خوة را بر اساس شاستكيهايش كه وجه مشخضه او ال ديكران اسث#اتتخاب هى كندءنه بر اساس اين كه فرزند اونو يا 


حَ 5 0 
نزاو كتريرخ قفررند اوست. 
شيعه در مورد امامتء»اعتقاد به وراثت ندارد 


به نظر مى رسد كه براى استاد ابو زهره (همانئد يسيارى از دانشمئدان جمهور) مشكل است تضور كثد كه اهل بيت بيامبر 
(ض) شاشتكبهاى بيشترئ از دبكر مسلماتان برائ امامت داشته اتددو او تضوو هى كند كه بيزواك اهل ييثابة امامت اعضاى 
آن خانواده.به دليل وراثت اعتقاد دارند!و شايد بى توجهى وى به احاديث ثقلين با همه فزونى آنها به اين مطلب بركردد.از آن 
جا كه أو بعيد شهرده است كه اعضائ ايم خاندان كرام :شاسته تر از ذيكران باشمدهتصون كرده:است كه هدف احاديث 
ثقلين»امامت موروثى استءو او اين فرصت را نداشته است كه دليلى را مورد توجه قرار دهدكه بنا بر آنءييامبر (ص) مسلمانان 
را ملزم به يبروى از اهل بيت خود كرده استءو آن دليل اين است كه ايشان هركز از قرآن جدا نمى شوند نه به سبب اين كه 


از خاندان اويند.و اكر شيخ ابو زهره تعدادى 


1 نأك يرنه ا لعدراة ازا مورهم جاتر او قامي اموا موكيوى كة ضار جامد ان امن ص ونان ردنا مستكنياكق 
ايشان براى رهبرى دن نكل يكوه كن سوه مزبوراين عبارت را مى خوانيم:«خداوند»آدم و نوح وخاندان ابراهيم و خاندان 
عمران را بر همه مردم جهان بركزيدءنسل برخى را بر برخى ترجيح داد. خداوند شنواى داناست.) (16) و در همان سوره اين 
عبارت را مى خوانيم:«در آن جا زكريا يروردكار خود را خواندكفت:يرورد كارا از جانب خود نسلى ياكيزه به من مرحمت 
نماءبراستى كه تو شنونده دعايى»)يس ركان اورا ندا در دادندودر حالى كه ميان محراب به نماز ايستاده بودء»خدا تو را به 
يحيى مزده مى دهدءكه تصديق كننده كلمه اى از جانب خداءسرورء باز دارنده هواى نفس از شهوتها و ييامبرى از شايستكان 
است.) (18) و آيههائى ذيكرى از ابن سوره وسوره هاى ديكر كه دلاللت دارند براين كه خداوند از دودمان يبامبران و 
خويشاوندان ايشان اشخاصى را آفريده است كه در آكَاهى و اطاعت از خدا از ديكر مردم بالاترند.و بدان جهت خداوند آنان 
را بر ديكران اختيار كرده است.و در حقيقت آن ياداشى براى ييامبرانى كه در راه هدايت مردم كوشش زياد كردندءو يا 
استجابت دعاى اين ييامبران (ع) است.همان طورى كه آيه هاى بيش از عبارت و خدا شنوا و داناست و عبارت ديكر:«براستى 


كه تو شنونده دعايى.» كوياى آن است. 


در صورتى كه محمد (ص) خاتم ييامبران و برترين آنهاست شايسته تر به ياداش الهى و استجابت دعاست.و ييامبر (ص) براى 


خاندان خحود دعا كرده است.ام سلمه»همسر ييامبر (ص) نقل مى كند»موقعى كه اين ايه نازل شد: 


«خداوند اراده دارد تا يليدى را از شما خاندان ييامبر (ص) برطرف 


كند و شما رابطور كامل ياكك بدارد»»علىءفاطمه حسن و حسين (ع) به همراه او بودند»دنباله عباى خود را كرفت و با آن روى 
آثهارا بوشائد وبعد دستكن زا بيرون اوردو به طرف آسمان يللد كردو كنفت:لبان غندايا اينان خاندان من و وي كان 


منندءيس يليدى را از ايشان برطرف و آنان را ياكك و ياكيزه كردان )١8(‏ . 


وندن تمازش بر آنهنا دغا كرده است أن خا كةدبه مسلماثان ثيز اموغنه اسث كداذر دوودهاى ود بر او بكو ةيار دابا ير 
محمد و خاندان محمد (ص) درود فرست جنان كه بر خاندان ابراهيم درود فرستادى همانا تو ستوده و بزركوارى.حاكم از عبد 
الله بن جعفر بن ابو طالبءاز يدرش نقل كرده است كه او كفت:«همين كه بيامبر (ص) ديد رحمت يروردكار در حال نزول 
استءفرمود:ايشان را نزد من بخوانيدءايشان را نزد من بخوانيد»صفيه عرض كرد:جه كسانى را يا رسول الله؟فرمود:اهل 
بيتم:على»فاطمه حسن و حسين (ع) را.يس ايشان را آوردند»آن كاه عباى خود را روى آنها افكند و بعد دستهايش را بلند كرد 
و كفيةتبار دايا آينان خاتداث تتديين نن محمد وكاندان محند (صضن) رحضدك را تازل قرماءو عنداوتد هبعال ابن بنرا ثازل 
فرمود:«خداوند اراده دارد تا از شما خانواده يليدى را برطرف سازد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند.»و حاكم كفته است:اسناد 


اين حديث صحيح اند (17) . 
اهل سنت از شيعه در اعتقاد بر موروفى بودن امامت جلوتر است 


واز همه اين مطالب به دست مى آيد كه اعتقاد بيروان اهل بيت (ع) به امامت-بر خلاف تصور شيخ ابو زهره و ديكر علماى 
جمهور-به دليل وراثتءنيست.بلكه امامت ايشان رابه دليل اين كه ييامبر (ص) آنان را ب ركزيده استءقبول داوتفيو كريكن 


ييامبر 


ايشان در كفتار و رفتار از قرآن جدايى نايذيرند.در فصل شانزدهم كفتيم كه عامه (ناخود آكاه) همان افرادى هستند كه به 
استناد روايات مندرج در كتابهاى صحاح معتقد به ورائتند.اين روايات دلاالت دارند بر اين كه خلفا از قريشند و اجازه نمى 
دهند,خليفه از غير قبيله قريش باشدءو شمار خلفا از قبيله قريش دوازده تن است و اين خلافت تا وقتى كه از مردم دو تن وجود 
داشته باشد باقى خواهد ماند.و ما در آن جا بيان كرديم كه انحصار خلافت در ميان قريش به زبان ييامبر (ص) تنها به دستور 
خداست.يس اكر آن انحصار به اين دليل باشد كه مردم قريش خويشان دور و نزديكك ييامبرند»جون همه ايشان به همراه ييامبر 
(ص) داراى يكك نيا به نام فهر بن كنانه اند»همين اعتقاد به وراثت است.و بلكه آن اعتقاد به وراثت كسترده ترى است كه 
قانون ارث اسلامى آن را نمى يذيرد.زيرا كه آن عقيده»در حق راثت خويشاوندان دور را با نزديكك ترين افراد به ييامبر (ص) 
برابر مى داند.و اكر انحصار خلافت در قبيله قريش با فرمانى از جانب خداست نه به سبب خويشاوندى مردم قريش با ييامبر 
(ص) -بلكه به خاطر اين كه ايشان تنها از قريشند-يكك نوع دعوت به اعتقاد بر برترى قبيله اى و حكومت اشرافى خواهد بود 


مى كند.و البته كراميترين ايشان را در نزد خدا يرهيزكارترين آنان مى داند. 


واكر اين دو نوع 


تفسيز براي الحاديقى كه يه تهنا اشاره شد غير منطق ‏ المعوسن بابد انج احافيق توق نه ورك زور موزد استغاده قراو 
كيرتة#خذاوقد حاكفنارا دزهيان قريكن قراز داذه اسك ؤيرا ذوهياة قريكن دوازده رديه وجود آمده با خوافد امد كدير 
ديكر مسلمانان در دانشءيرهي زكارى و شايستكى براى رهبرى برترى دارندءو اينان خلفاى شرعى و قانونى هستئد جه به 
حكومت برسند ويا مردم ايشان رااز رسيدن به حكومت مانع شوند.و آنان خليفه اند نه به دليل خويشاوندى با بيامبر (ص) و 
تايراع اين كه ايشان از دودمان قريشتد بلكه قرشى بودق و خويشاوتدذى آثان با يبامير (صن) تصادفي اسع.همان طورى كه 
ييامبر (ص) به اين دليل كه از قريش بود و يا جون از اولاد هاشم بود ييامبر نشد-هر جند كه به تصادف از ايشان بوده است- 


بلكه به سبب شايستكيهاى شخصى به نبوت رسيد.و او ييامبر بود اكر جه هيج كسى به رسالت او ايمان نمى آورد. 


اككر مقصود از انحصار خلافت در قريش اين باشدءدر اين صورت اعتقاد به وراثت نخواهد بود.و اين توجيه منطقى با مذهب 
اسافية اثتى عشرى هماهكى دارة.وليكهن علماق سنت ابن تفسير زا قبول تدارتلهبلكه به تفسير اولى ويا دومن كرايش 
دارند»در صورتى كه تفسير اولى همان اعتقاد به موروثى بودن خلاخت است كه عامه آن را رد مى كنند و شيعه را به آن 


عقيده متهم مى سازند در حالى كه شيعه ازاين عقيده بيزار است. 
رهبرى در فقه بتنهايى»نمى تواند تضمينى در مقابل كمراهى باشد 


اما اعتراض سوم شيخ ابو زهره بر اين كه نهايت جيزى كه احاديث ثقلين بر آن دلالت دارد عبارت است از رهبرى اهل بيت در 
فقمه نه در سياست و حكومتءنادرست است.هدفى كه 


ييامبر (ص) در احاديث ثقلين آن را به صراحت بيان داشته استءاين است كه امامت اهل يت باعث ايمنى از كمراهى است.در 
صورتى كه رهبرى فقهى نمى تواند-وقتى كه قدرت در دست ديكران باشد-مسلمانان را در برابر كمراهى تضمين كند.زيرا 
بيشتر اوقات رهبرى فقهى نمى تواند تعاليم خود را به دست مسلمانان برساند.جرا كه رساندن تعاليم به دست مسلمانانءبه 
صورت همكانىءنياز به يكك جو مثبت مناسب دارد تا امام بتواند سخنان خود را به ميليونها انسان اعلان و ابلاغ كند.همان طور 
كه نياز به كسانى دارد كه تمام مردم را متوجه كفته هاى آن امامءو باور داشت درستى آنها كند و تا وقتى كه قدرت در دست 


غير امام است»آن جو مثبت و آن زمينه ارشاد براى مردم امكان ندارد. 


البته خلفا كه افرادى غير از آن امامانى بودند كه ييامبر (ص) مردم را بر عمل به قول ايشان ارشاد كرده استءبه طبيعت خود 
مايل نبودند كه آن امامان شاخص شوند.و علاقه اى به كسترش معارف ايشان نشان نمى دادند.و كَاهى سعى مى كردند اقوال 
ديكر افراد»از ييروان خود را منتشر كنندءآن كسانى كه انتظار مزاحمتى از طرف ايشان براى حكومت نمى رفت» در صورتى 
كه اين افراد»در علمءمقام دوم را داشتند.منصور عباسى از امام مالكك خواست تا كتابى براى نشر در بين مسلمانان تاليف كند تا 
مرجعى عمده براى ايشان در مورد سنتها قرار كيرد.به امام جعفر صادق (ع) تكليف انجام جنين كارى را نكرد با اين كه امام 
صادق (ع) استاد مالكك بود.و مردم از عبد الله بن مسعودءزيد بن ثابتءعبد الله بن عمر و ابن عباس بيشتر از على بن ابى طالب 


(ع2 »1 موختندءبا تفاوت زيادى كه بين على (ع) واين افراد در 


علم و دانش وجود داشت و استاد ابو زهره خود مطلب زير را نقل مى كند: 


«در اين جا لازم استءبيان كنيم كه فقه على (ع) فتواها و داورى هاى اوءبه مقدارى كه با مدت خلافتش و نه حتى با مدتى كه 
در آن به درس و فتواءتوجه داشت يعنى زمان خلفاى راشدين بيش از خودءهماهنكى داشته باشدءدر كتابهاى اهل سنت نقل 
نشده است.در صورتى كه تمام عمرش صرف فقه و علم دين شده بودءاز همه اصحاب به ييامبر خدا (ص) نزديكتر بودءزيرا از 
دوران كودكى همراه ييامبر (ص) بودءييش از آن كه آن كرامى (ص) مبعوث به رسالت شودءو اين همراهى ادامه داشت تا 
وقتى كه ييامبر (ص) به دعوت حق لبيكك كفت.و از اين رو لازم بود كه در كتابهاى سنت جندين برابر آن كه از او نقل كرده 
اند نقل مى شد.«و اكر بر عهده ماست تا علتى را كه به خاطر آن بعضى از روايات على و فقّه او از نظر توده مسلمانان ينهان 
مانده است بشناسيم»ءيس مى كُوييم كه حكومت اموى در مخفى داشتن آثار على (ع) در مورد قضاوت و فتوا بطور قطع اثر 
داشته است.زيرا قابل قبول نيست كه على (ع) را روى منبرها لعن كنند ولى دانشمندان را به حال خود كذارند تا از علم او 
كفتكو كنند و از فتواها و كفته هايش بويزه در مورد اساس حكومت اسلامى براى مردم نقل كنند.» (18) 


البته هر خواننده اى كه نوشته هاى علماى حديث اهل سنت را بخواند»مى بيند آنجه در آن كتابها از روايات ابو هريره و عايشه 


نقل شده است.دهها مرتبه بيشتر از روايات على (ع) و ديكر عترت ياكك است.و اين مطلبءعلى رغم آن است كه ابو هريره در 


سال ششم هجرى اسلام آورد»در حالى كه على (ع) از بيش از مبعث تا لحظه وفات ييامبر (ص) با آن حضرت بوده استءو 
على رغم آن است كه ييامبر (ص) اعلان فرمود على (ع) دروازه شهر علم است (كه مقصود از شهر»شخص ييامبر (ص) است) 
وهر كس آهنكك علم دارد بايد از آن در وارد شود.و هر كاه استاد ابو زهره اقرار دارد كه در كتابهاى سنتءاز على (ع) كم 
روايت شده است و آن هم به دليل سياسى مى باشدءيس منطقى بود كه وى از حديث ثقلين اين نتيجه كيرى را بكند كه اين 
حديث دليل بر آن است كه بيامبر (ص) ازامت خود خواسته است تا از اهل بيتش نه فقط در مسائل فقهى بلكه در همه امور 
فقهى»سياسى و حكومتى اطاعت كنند.البته ييامبر (ص) به اطلاءع همه امت رساند كه ييروى ايشان از قرآن وعترت آن 
يزركواق بتاعت ايمئ :ان كمرزاهى استوايس كر امير وظيفه عترت ارا تنها ذر زهبرئ فقهى نتخصر مق كز ويةاافتٍ الجازه 
كزينش ديكران را براى خلافت مى داد»نقض غرضى مى شد كه آن حضرت در حديث ثقلين از آن سخن كفته بود كه همان 
مجانك اذو ران كمراهي امت 


واجب الاطاعه خود را مى بينند.هر جند نظرها و فتواهايش بر خلاف راه و روش عترت باشد.و خليفه انتخاب شده خود نيز 
معتقد است كه اطاعتش بر مردم واجب است.بويزه كه ظاهر قرآن هم اين عقيده را تاييد مى كند:«اى كسانى كه ايمان آورده 


ايد»خدا را اطاعت كنيدءو از ييامبر (ص) و 


صاحبان امر از خودتان ييروى كنيد. ..)بلكه خليفه انتخاب شده و مسلمانان معتقد مى شوند كه از جمله وظايف امام كه خود 
ازعترت است اطاعت از خليفه مى باشد.و به اين ترتيب بيامبر (ص) مردم را به جاى ايمن ساختن در برابر كمراهى به 
سركردانى و هرج و مرج واداشته است.هنككامى كه به ايشان مى كويد از خاندانش ييروى كنند.و بعد به ايشان اجازه داده 
است كه از كسى فرمان ببرند و اطاعت كنند كه نه كفتارش با كفته ايشان و نه فرمانش با فرمان ايشان هماهنكى دارد.و تاريخ 
اسلام خود شاهد بود كه يكى از خلفاى راشدين-به جاى عمل بر يايه بزركك خاندان عترتء على بن ابى طالب-مطابق نظر 
مروان بن حكم و يا كعب الاحبار رفتار مى كرده است. 


و حقيقت اين است كه تاويلى كه استاد ابو زهره ييشنهاد كرده است با ظاهر حديث ثقلين ناهماهنكك است.زيرا ييامبر (ص) در 
حديث ثقلين آشكارا بيان داشته است كه هدفش وحدت رهبرى استءزيرا او فرموده استء.كه آن دو كرانقدرى كه رهبرى 
در آنها مجسم است جدايى نايذيرند.و او نفرموده است كه مسلمانان از اهل بيتش»جون اهل بيت او هستند»ييروى كنند» بلكه 


جون ايشان از قرآن جدا نمى شوند. 


و معناى اين سخن آن است كه رهبرى قرآن و رهنمود عترت يكى است.و جون آنها با هم اختلاف ندارند و يكى از آن دو 
(فترت) مسر دركرئ (قرآن) ابيك وابرائ مسلمانان از حقيقت معانى و مقاصد آن يرده بر مى دارد كه ييروى آنها باعث 
ايمنى از كمراهى است و اكر احيانا عترت با قرآن مخالف بودءديكر ييروى ايشان باعث ايمنى از كمراهى نمى شد.وليكن 


خداوند مهربان دانا به ييامبر (ص) خبر داد كه قرآن 


وعترت هركز از هم جدا نمى شوند.يس ضمانت در برابر كمراهى از ديدكاه ييامبر (ص) در وحدت رهبرى تجسم مى 
يافتءنه در دو كَانكَى آن. 


هنكامى كه ييامبر (ص) به مسلمانان اجازه انتتخاب رهبرى غير از عترت را بدهد.وحدت رهبرى و به همراه آن ايمنى از 
كمراهى از بين مى رود.جرا كه دو كانكى جاى يكانكى را كرفته است.يس براى اين كه هدف ييامبر (ص) يعنى همان ايمنى 
امت از كمراهى تحقق يابد.لازم است مقصود بيامبر (ص) رهبرى فقهى.سياسى و ادارى عترت براى امت باشد تا از دو كانكى 
ذو زهعرق كةمةجاق احم كدابافة انسن "اذ كمرافئ تاشله كدراهن سن الحامدة الجتكات شوداسكن ازاانق كه يجاو 
كفتكوى با شيخ ابو زهره را يايان ببريمء.لازم است در مورد يكى از كفته هاى او بحث كنيم.وى مى كويد:امكان 
دارد»شخصى با آكاهى كمتر در امور دينى عهده دار حكومت شود به اين دليل كه او داراى وي كيهاى مديريت است كه 
آكاه تر از او در امور دينىءفاقد آن وي كيهاست.و ييامبر (ص) در زمان غيبت خود كسى را بر مدينه كمارد كه سابقه اى در 
فقه نداشتءو ديكّر اين كه اكر سريرستى ارتباط و بيوستكى با فقه داشتء مى بايست رهبران سياه را نيز شامل مى شدءبا اين 
كه ييامبر (ص) اسامه را به سريرستى سياهى كمارد كه در ميان آنها ابو بكر و عمر بودند»در حالى كه اسامه مقام فقهى ايشان 


ناشت 


البته آنجه كه باعث شده است تا شيخ ابو زهره دجار جنين تصورى كرددءاين است كه او هدف اساسى در احاديث ثقلين را 
كلة يبامير (ض) اغلامن فرمود يغئى تتامين امنت آز كمراهئ: فراموكن كردة اسسع. و اك ينه آن هندف ييامين (ضص) توجة 


داشت.لازم بود كه ميان ولايتى محدود جون سر ير ستى مدينه 


در مدت غيبت ييامبر (ص) و يا فرماندهى يكك سياهءبا ولايت عمومى همجون خلافت فرق بككذارد.البته تعيين شخصى با بينش 
دينى كمتر بر رياست سياه و توليت فردى از صحابه در مدت غيبت بيامبر (ص) بر مدينه-تا وقتى كه بزركترين مقام زمامدارى 
بر امت و سياهءيعنى ييامبر (ص) مى تواند»خطاهاى فرماندهان خود را اصلاح كند و در صورت كمراهى ايشان را به راه 
درست بركرداند-هيج ضرر و زيانى به تضمين امت در برابر كمراهى نمى رساند.اما رهبرى عمومى براى امت كه ييامبر (ص) 
مى خواست باعث ايمنى از كمراهى باشدءاكر به كسى سبرده شود كه داراى علمى محدود در تاويل قرآن و سنت است.ه ركز 
آن هدف تحقق يذير نخواهد بود.زيرا اكر زمامدارى از آن نوع كمراه شود.مقام رهبرى بالاتر از او وجود ندارد تا بر او سيطره 
داشته باشد و وى را به راه درست بركرداند»جه او خود بالاترين مقام رهبرى است.و هر كاه او در اجتهادش كمراه شودءتمام 
امت به همراه او كمراه كردند.و اكر كسى از افراد رعيت او كه فقيه تر از اوست.بخواهد او را به راه درست راهنمايى كندءو او 
بخواهد كوش به راهنمايى او ندهد».آن شخص داناتر هيج تسلطى بر او نخواهد داشت.در زمان خلافت عثمانءاتفاق افتاد كه 
خليفه جند مورد مرتكب اشتباه شد امام على (ع) و ديكر از شايستكان اصحاب خواستند تا او را به راه صواب بركردانند»و 
خليفه نخواست به راهنماييهاى ايشان توجه كند و ايشان توفيق نيافتند ودر نتيجه امت كرفتار آشوبى شد كه تا به امروز 


بيامدهاى آن يايان نيافته است. 


علاوه بر آن سزاوار بود كه ابو زهره در حديث ثقلين بيشتر زرف نكرى مى كرد.زيرااكر يبامبر (ص) از طرف خداوند خبر مى 
داد كه اعضاى 


خاندان ياكش از قرآن جدا نمى شوندءو ايشان به همراه قرآن باعث ايمنى از كمراهيند»يس ايشان نمى توانستند آنطور باشند 
فكر وقعئ كداييش: ا .ديكران از متوهبت :ذانش و كشن برموودان باشنيدويا داشدن ناويد كبها لاديقتر به داشدن مراماى 
مدورنث نين سياست و .داورق حكيهانه كردنل:شمكن:انبتث كسى بكوندةنا وقتى كه سلهاناق از ابشان زاهتهاي كيزندؤ 
آنطورى كه ييامبر (ص) خواسته است فرمان ايشان را نبرندءميان آن كه هدف ييامبر (ص) از امامت اهل بيتش تنها در امور 


فقهى باشدءيا در بركيرنده اداره امور نيز بشود هيج فرقى در نتيجه وجود ندارد. 


ياسخ ما بر اين كفتار آن است كه بر عهده بيامبر (ص) بوده استءتا مسائل را براى امت روشن سازد و حجت را بر مردم تمام 
كتصيوس ١‏ كز راي تصدركاننهنا نامك فقمن! :ةا :ذا ده اسك ويه اميك اخاره واد نا رهرن خرق وفك ان لي كران إقفات 
كنندءدر اين صورت براى كسانى كه از عترت فرمان نمى برندءدليلى وجود داشت.در نتيجه تجويز ييامبر (ص) در مورد 
دو كَانكى در رهبرى»س ركردانى و هرج و مرج بيش مى آمد.اما هنكامى كه بيامبر (ص) وحدت رهبرى دينى و زمامدارى را 
اعلان مى كندءو بعد مسلمانان»به عترت»1 نطورى كه بيامبر (ص) خواسته است»تمسكك نمى جويند»يس مسؤوليت بر عهده 
ايشان است نه بر ييامبر (ص) .و اين نظير آن موردى است كه ييامبرى را خداوند ميان مردم بفرستد ولى مردم به او ايمان 


نياورند»در اين صورت خداوند بر ايشان حجت خواهد داشت.و ايشان رابر خداوند حجتى نخواهد بود. 


و به هر حال»دلالت حديث ثقلين بر رهبرى عترت براى امت در تمام شؤونءنيازى به توضيح ندارد.و آنجه از استاد ابو زهره 


رسيده استءتنها يكك توجيه مى باشد 


و آن منحرف ساختن حديث از معنى اصلى آن است.زيرا هدف ييامبر (ص) ضرورت بيروى از ثقلين است مطابق دستورى كه 
از جانب خدا رسيده واو به وسيله وحى اطلاع يافته است كه آنها هركز از هم جدا نمى شوند.و معناى آن»رهبرى عترت وى 
همالقك وهبرى غود آن بزوكوار اسق»هيعقى سكائى وفراكبر ست و يدوو ازد و كانكى كه باعث اغدلاف روش رعيرئانا 


قرآن است. 


اسلام دينى است كه دين رااز دنيا جدا نمى سازدءو رهبرى ييامبر (ص) يكك رهبرى دينى مقطعى نبود.و جز او زمامدارى 
براى مسلمانان وجود نداشته است.بلكه ييامبر (ص) تنها كسى بود كه امت را در تمام شؤون خود رهبرى مى كرده استءو از 
خود مؤيتان سزاواري سبيش ية شان بوفه اسكيو ايق يوه ا عقاف كه انبر كوار هن خوامةا يسن ازوع براى عشترتكن 


وجود داشته باشد. 


اين بود هدف مااز نقل حديث ثقلين»و آن يكى از دو بخش اعلان يبامبر (ص) در غدير خم بود.و حال وقت آن رسيده است 


تا از بخش دوم آن اعلاميه سخن بككوييمءاين بخش همان حديث ولايت است. 
بى نوشتها 


١-ج‏ ه ص 75218 شماره حديث 8106.و در كنز العمال آمده است كه نسايى به مثل آن از جابر در ج ١‏ ص 5؟ صحيح خود 


نقل كرده است (المراجعات سيد شرف الدين ص ؟15١)‏ . 

؟-اين حديث را متقى هندى در كنز العمال ج 0 (ص ١7”‏ حديث شماره 2267 نقل كرده است. 
لادج ها ص 19" شماره حديث 5/1/8 

؟-المستدركك ج “اص .٠١9‏ 

.١١١ «ه-المستدرككءص‎ 

ع-ج ١١‏ ص 1١‏ و امام احمد نيز همين طور از زيد بن ارقم درج ؟ ص 27” نقل كرده است. 


لاج ها ص 18١‏ زيد بن ثابت 


اين روايت را به دو طريق نقل كرده است. 
8-الغدير مرحوم امينى ج ١‏ ص 17. 
4-المسندءج “اص 17.و از او قريب به اين عبارت را در ص 78 نقل كرده است. 
٠-الغدير‏ ج ١-ص‏ 77. 

١-المستدركك‏ ج #اص .18١‏ 
١-الغدير‏ مرحوم امينى ج اص 0١‏ 
١-الامام‏ الصادق»ءص 7500-199. 
عن #معم 

فاحشوية الاعيراة ا مدو 
-المستدركك ج #اص 118. 

.1718 -المستدركك ج #اص‎ ١ 

-الامام الصادق ص 187. 

فصل سى و هشتم 

حديث ولايت 


اجمله زوندادهائ كازيخى كه :زبان به زسان.نقل شذه اسكةاين اسث كه سامير (ض) دو سال دهم عسرى (2970ح) تحيعه 
الاسلامى به جا آورد كه در تاريخ به حجه الوداع معروف است.و در انجام مراسم آن حج به رهبرى ييامبر (ص) »دهها هزار 
تن از مسلمانان شركت كردند. 


از رويدادهاى مشخص اين سفر حج آن است كه ييامبر (ص) در راه بازكشت از سفر حج كنار آبى معروف به غدير خم (بين 
مكه و مدينه) توقف كردءو هزاران تن از حاجيان را نيز متوقف ساختءتا به ايشان ابلاع كند كه از ثقلين ييروى كنند كه در 
افدةانزديكن انوا حاكزين خود خواهد ساغكزو آؤاذو كراتقد قراق و حيرت بباسر استعواية دو فر كر هذا تكروتن ما 
اين كه در كنار حوض (روز قيامت) بر او وارد شوند.و ديكر اين كه على (ع) (بزركك عترت) نسبت به مؤمنان از خودشان 
سزاوارتر است.همان طورى كه ييامبر (ص) نسبت به افراد مؤمن از خودشان سزاوارتر بود»و هم اين كه سريرست مؤمنان است 


بيامبر (ص) در روز غدير خم خطبه اى طولانى ايراد فرمود»كه اند كى از فرموده هاى او را اصحاب به خاطر سيردندءو تمام يا 


بعضى از اين نكات از جمله 


مطالبى است كه در خاطره شمارى از اصحاب باقى مانده بود.موردى بيش آمد كه امام على (ع) »وقتى كه در كوفه بود 
اصحاب حاضر در انجمن خود را سوكند داد تا آنجه را كه روز غدير از ييامبر (ص) شنيده بودند كواهى دهند (اين داستان 
مربوط به حدود بيست و هفت سال يس از رويداد غدير است) »على رغم اين كه شمار اصحاب باقى مانده تا آن زمان»اندكك 
بود.و اند كى از همان اصحاب در كوفه بودند.بسيارى از ايشان كواهى دادند كه ييامبر (ص) روز غدير»سريرستى على (ع) را 


به اطلاع ردم رسانده اميت 


ازابو الطفيل (يكى از اصحاب ييامبر (ص) ) نقل شده است كه كفت:«على (ع) فرمود:شما را به خدا سوكند!هر كس روز 
غدير خم حضور داشته است[براى شهادت ]از جا بلند شود.و هيج كس از جا برنخاست كه بككويد:به من خبر دادند ويا اين كه 
به من رسيدءهر مردى كه از جا بلند شد كفت.با كوشهايم شنيدمءو با قلبم دريافتم.هفده تن از جمله»خزيمه بن ثابت»سهل بن 
سعد»عدى بن حاتم»عقبه بن عامرءابو ايوب انصارىءابو سعيد خدرىءابو شريح خزاعىءابو قدامه انصارىءابو ليلى (يا ابو يعلى) 
»ابو هيثم بن تيهان و مردانى از قريش از جا بلند شدند» على (ع) فرمود:آ نجه شنيده ايد بككويبد! كفتند: كواهى مى دهيم كه با 
بيامبر خدا (ص) از حجه الوداع برمى كشتيم»هنكام ظهر فرا رسيدءبيامبر خدا (ص) در مقابل مردم ظاهر شد و دستور داد شاخه 
هاى درختان را زدند و روى آنها جامه هايى افكندند[ تا سايبانى ترتيب داده شد].و بعد نداى نماز در داد و ما بيرون شديم.آن 
كاه فرمود شما جه مى كوييد؟ كفتند:آنجه لازمه كفتن بود شما تبليغ كرده ايد»عرض كرد :بارخدايا تو كواه باش (سه مرتبه) 


.سيس فرمود:نزديكك است 


دعوت حق را لبيكك كويم.براستى كه هم من و هم شما مسؤوليد.و بعد كفت:اى مردمءمن در ميان شما دو شىء كرانقدر مى 
كذارم:كتاب خدا و عترتم»اهل بيتم.اكر شما بدانها جنكك بزنيد هركز كمراه نمى شويد.يس ببينيدءيس از من با آنها جكونه 
رفتار خواهيد كرد.و البته كه آنها از يكديكر هركز جدا نمى شوند تا اين كه در كنار حوض بر من باز كردند.مرا خحداى 
مهربان دانا از اين مطلب آكاه ساخته است.و بعد فرمود:البته خداوند سريرست من و من سريرست افراد با ايمانم.آيا شما نمى 
دانيد كه من از خود شما بر شما سزاوارترم؟عرض كردند:آرى مى دانيم (سه مرتبه اين حرف را تكرار كرد) .آن كاهءيا امير 
المؤمنينادست تو را كرفت و آن را بلند كرد و كفت:هر كس را كه من صاحب اختيارم»يس اين على صاحب اختيار 
اوست.بارخدايا هر كس او را دوست مى دارد»دوست بدارءو هر كه او را دشمن بدارد دشمنش بدارإيس على (ع) 
فرمود:راست كفتيد و من خود از جمله شاهدان آن مطلبم. )١(‏ . 


حافظ محمد بن عبد اللهءمعروف به حاكم نيشابورى در صحيح خود,المستدرككء.به سند خود از زيد بن ارقم نقل كرده است 
كه او كفت:«همين كه ييامبر خدا (ص) از حجه الوداع بازكشت و در محل غدير خم فرود آمد»دستور بريا كردن سايبانها را 
صادر كردءسايبانها درست شد. فرمود:كويا من دعوت حق را لبيكك كفته ام.در ميان شما دو شىء كرانقدرءبه جا 
كذاشتمءيكى از آنها يوز وكثر از ديكرى :اسك كنات ندائ متعال و عترتم.يس تكريك حكونة در ياوه انها ين ايعن رقتاق 
خواهيد كردءزيرا كه آن دو هركز جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من باز كردند.و بعد فرمود:همانا خداوند بزركك سريرست 


كاه دست على (ع) را كرفت و كفت:هر كسى را كه من سريرستم اين على سريرست اوست.بار خدايا وست بدار هر كه او را 


دوست بدارد»و دشمن بدار هر كس كه او را دشمن بدارد) (5) . 

و به طريق ديكرى روايت كرده است كه ييامبر (ص) فرمود:«...اى مردم»من در ميان شما دو امر قرار مى دهم كه اكر از آنها 
بيروى كنيدءهر كز كمراه نشويد.و آنها كتاب خدا و اهل بيتءو عترت منند.آن كاه فرمود:آيا مى دانيد كه من نسبت به مؤمنان 
سزاوارترم از خودشان (سه مرتبه) ؟ كفتند:آرىءو بعد رسول خدا (ص) اضافه كرد:هر كسى را كه من سريرستمءيس اين على 


)١(‏ ييامبر (ص) براى امت خود»دو شىء كرانقدر و يا دو امر را به جاى كذارده است كه از يكديكر جدابى نايذيرند»و ييروى 


از انها باعث ابمتن ان كراهن اسك ابن :ذو كرانقهر فاروسد از كتانف داو عدرت امير (ضن) 


(0) ييامير (ص) نسبت به افراد با ايمان از خودشان سزاوارتر است و خدا سريرست بيامبر (ص) و ييامبر (ص) سريرست مؤمنان 


است. 


واين هر سه مورد از جابر بن عبد الله انصارىءعامر بن ضمره و حذيفه بن اسيد و امام امير المؤمنين على (ع) و ديكران نقل 


ةسبت 


دو مورد اول و آخر را امام على (ع) وام سلمه همسر ييامبر (ص) نقل كرده اندءام سلمه مى كويد:«ييامبر خدا (ص) دست 
على (ع) را در غدير خم كرفت و آن را بحدى بلند كرد».كه سفيدى زير بغلش نمودار شد.آن كاه فرمود»هر كسى كه من 


سريرست اويم»يس على سريرست اوست.سيس فرمود:اى مردم؛من در ميان 


شما يس از خود دو شىء كرانقدر»كتاب خدا و عترتم را مى كذارم.و آنها هركز از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من 
باز كردند».و در حديث ثقلين كذشت كه امام على (ع) به همين مضمون روايت را نقل كرده بود. 


دو مورد آخرى را شمار زيادى از اصحاب از جمله ابو سعيد خدرىء,ابو قدامه عرنى»حذيفه بن اسيد»عامر بن ضمره و زيد بن 
ارقم نقل 595 [اند.و از آن جمله براء بن عازب است كه امام احمد و ابن ماجه در سنن خود به سند خويش از عدى بن 
ثابت از براء نقل كرده اند كه كفت: 


با رسول خدا (ص) از حجه الوداع بركشتيم»در قسمتى از راه كه آمديمءبياده شدءدستور نماز جماعت داد و بعد دست على 
(ع) را كرفت و فرمود:«آيا من نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ كفتند:جرا.فرمود:آيا من نسبت به هر مؤمنى از 
خودش سزاواتر نيستم؟ كفتند:آرى.آن كاه فرمود:اين (على (ع) ) سريرست كسى است كه من سريرست اويم.بار خدايا 
دوست بدار هر كسى را كه او را دوست بداردءو دشمن بدار هر كه را كه او را دشمن بدارد.. .» (9) .و از جمله كسانى كه اين 
دو مورد را نقل كرده اند سعد بن ابى وقاص است.حاكم در«المستدرك از او نقل كرده است»كفت: 


«...ييامبر خدا (ص) روز غدير خم يس از سياس و ستايش خدا در باره على (ع) كفت:آيا مى دانيد كه من نسبت به مؤمنان 
سزاوارتر از خودشان هستم؟ كفتيم:آرى.فرمود:بار خدايا هر كسى را كه من سريرست اويمءيس على (ع) سريرست 


اوست.دوست بدارءهر كه او را وسث بداردء»و دشمن بدار فز كس او را دشمن بدارد...) )0 5 


امام احمد در مسند خود از عبد الرحمان بن ابى ليلى روايت كرده است كه او 


كفت: 


«على (ع) را در محوطه اى ديدم كه مردم را سوكند مى داد و مى فرمود:شما رابه خدا هر كس كه شنيده است روز غدير خم 
بيامبر خدا (ص) مى فرمود:«هر كس را كه من سريرست او هستمءيس على سريرست اوست.ابرخيزد و كواهى دهد.عبد 
الرحمان كويد:«دوازده تن از مجاهدان جنكك بدر از جا بلند شدند بطورى كه كويى همه در نظر ما يكك تن بودند». كفتند: ما 
كواهى مى دهيم كه از ييامبر خدا (ص) شنيديم كه روز غدير خم مى فرمود:آيا من به مؤمنان سزاوارتر از خودشان نيستم و 
زنان من مادران ايشان نيستند؟يس كفتيم:جرا يا رسول الله.فرمود (ييامبر خمدا (ص) ) :«هر كس را كه من سريرست اويم يس 


على (ع) سريرست اوست.بار خدايا دوست بدار هر كس را كه او را دوست بدارد و دشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد» (8) 


سريرست اوست دهها تن از اصحاب نقل كرده اند (7) .ترمذى در صحيح خود از زيد بن ارقم روايت كرده است كه ييامبر 


(ص) فرمود:«هر كس را كه من سريرست اويم يس على (ع) سريرست اوست (8) . 
حافظ محمد بن ماجه در سنن ( صحيح خود) از سعد بن ابى وقاص نقل كرده است كه او كفت: 


«معاويه در يكى از سفرهاى حج خود بودا»سعد نزد او آمد و در باره على (ع) صحبت مى كردند.معاويهءاو را دشنام داد»سعد 
خشمكين شد و كفت:آيا درباره مردى جنين مى كويى كه من از بيامبر خدا (ص) درباره او شنيدم كه مى فرمود:هر كس كه 


من سريرست اويم يس على سريرست اوست؟... (8) 


طبيعى 


است هر كسى كه هر سه حديث ويا دو حديث آخرى ويا حديث اول و آخر را نقل كرده استءراوى آخرين حديث هم 
هست.و اين جا هيج برخوردى بين اين روايات وجود ندارد. در حقيقت راوى لازم مى بيند در يكك جا بعضى از رواياتى را كه 
از ييامبر (ص) و يا هر كس ديكرى شنيده نقل كند و بعد در جاى ديكر تصميم مى كيرد قسمت بيشترى از آنجه شنيده است 
نقل كندءو در مورد سوم تصميم به نقل تمام شنيده هاى خود مى كيرد»و در هيج موردى از اين موارد اختلاف و برخورد با 
مورد ديككر وجود ندارد.و به اين ترتيب است كه ما ابو طفيل عامر بن واثله را مى بينيم كه روايت مى كند.هفده تن از اصحاب 
به سوكند امام على (ع) در كوفه ياسخ مثبت دادند و شهادت دادند كه روز غدير خم سخنانى از ييامبر خدا (ص) شنيده اند 
كه محتواى هر سه حديث را در برداشتء بطورى كه در آغاز اين بحث نقل كرديم.و روايت ديكرى را در احاديث سوكند 
مشاهده مى كنيم كه امام احمد در مسند خود از ابو طفيل نقل كرده است كه تنها شامل محتواى دو حديث آخر بود.او كفته 


اشنت: 


«على (ع) در محوطه اى مردم را جمع كرد و بعد به ايشان كفت:شما را به خدا قسم مى دهم هر فرد مسلمانى كه از يبامبر خدا 
جيزى را شنيده است كه روز غدير خم مى فرمود از جا بلند شود.يس سى تن از جا بلند شدند.و ابو نعيم كويد:افراد زيادى 
بلند شدند كه ديده بودند»آن وقتى كه (ييامبر خدا (ص) ) دست على (ع) را كرفته بود و به مردم فرمود:آيا مى دانيد كه من 


نسبت به مؤمنان 


خدايا دوست بدار هر كه او را دوست بدارد و دشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد. (ابو طفيل) كويد:يس از آن جا بيرون 
آمدم در حالى كه كُويى در دلم جيزى بود.يس زيد بن ارقم را ديدم و به او كفتم:من از على (ع) شنيدم كه جنين و جنان مى 


كفت.زيد كفت:جه جيزى را انكار مى كنى؟من هم از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه درباره وى جنين مى ككفت. 0١(‏ . 


در حقيقت يبامبر (ص) راجع به ولايت على (ع) در غير محل غدير خم نيز سخن كفته است. ترمذى در صحيح خود از عمران 
بن حصين نقل كرده است كه جهار نفر از على (ع) نزد ييامبر خمدا (ص) شكايت كردندءبيامبر (ص) خشمكين شد و به آن 
كسانى كه از على شكايت داشتند فرمود: 


«جه مى خواهيد از على؟جه مى خواهيد از على؟جه مى خواهيد از على؟براستى كه على از من است و من از اويم.و او يس از 


من سريرست هر فرد با ايمان است )١١(‏ . 


امام احمد در مسند خود (ج اص 770©) اين حديث را با اندكك تفاوتى در عبارت نقل كرده است و در آن جا كفته است كه 
ييامبر (ص) فرمود:«على را به حال خود بككذاريدءعلى را به حال خود واكذاريدءعلى را به حال خود واكذاريد.همانا على از 
من است و من از او هستم.و او سريرست هر مؤمنى است .و امام احمد از سعيد بن جبير از ابن عباس از بريده اسلمى نقل كرده 
است كه كفت:«با على (ع) در نبرد يمن شركت كردم وازاو سختكيرى 


مشاهده كردمء وقتى كه خدمت ييامبر خدا (ص) رسيدم از على نام بردم و نكوهش كردمء»ديدم جهره ييامبر خدا (ص) 
دك ركون شد و فرمود:اى بريده»آيا من نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ عرض كردم:جرا يا رسول الله.فرمود:هر 
كس رامن سريرست اويم يس على (ع) سريرست اوست.» (؟1) و امام احمد نيز در مسند خود (ج ه ص 208 نقل كرده 


است:«جنين حرفى درباره على درست نيست زيرا او از من است و من از اويمءو او سريرست شما يس از من است.). 


البته حديث غدير ثابت و قطعى است ترديدى در آن راه نداردءزيرا كه بيش از صد صحابى و بيش از بيست و جهار تن از 
مورخان بزركك و بيست و هفت تن از يبشوايان حديث و بيست و يكك مفسر قرآنءآن را نقل كرده اند.و همين تعداد از علماى 


علم كلامءو تعدادى از نويسند كان هر عصر روايت كرده اند )١19(‏ . 

معناى حديث غدبر 

يس از 1 كاهى از صدور ابلاغيه غدير از جانب بيامبر (ص) »اكنون وقت آن رسيده است تا راجع به محتواى اين ابلاغيهسخن 
بكوييم.و براى اين كه آن را دركك كنيم لازم است بدانيم: 

١-آيا‏ فرقى بين كلمه مولا و ولى وجود دارد»جون در بعضى روايات كلمه ولى و در بيشترين روايات كلمه مولا آمده است؟ 
واكر هر دو كلمه به يكك معنى دلالت كنند يس كلمه مولا به جه معنى است؟ 

"'-مقصود ييامبر (ص) از كلمه اولى در اين كفتارش:«آيا من نسبت به مؤمنان اولى سزاوارتر از خودشان نيستم؟»اجيست؟ 


ولى و مولا 


دو كلمه ولى و مولا تقريبا به يكك معنى آمده اند با اين تفاوت كه كلمه ولى به اشياء و اشخاص نسبت داده مى شود.مثلا كفته 
مى شود:ولى وقئءهمان طورى كه مى كويند:خداوند ولى مؤمنان است.اما كلمه مولا جز به اشخاص نسبت داده نمى 


شودءمثلا كفته مى شود مولاى مؤمتان ولى كفته ثمى شود مولاى وقئش. 
اما معانيى كه كلمه مولا به آن معانى آمده و اهل لغت تعدادى از آن معانى را نقل كرده اند: 


١-دوست.١-همسايه.‏ '-مهمان.*-شريكك.ه-يسر. #-يسر عمو.لا-يسر خواهر.8داماد. 9-خويشاوند. ١٠-عمو.١١-رفيق.7١-‏ 
نعمت دهنده.7١-نعمت‏ داده شده.6١-از‏ دست رفته. 8١-آزاد‏ كننده.8١-صاحب./١-مالكك.18١-آقاءغير‏ آزاد كننده ويا 
صاحب.4١-بنده. -1١‏ بيرو. ١17-همييمان.7١1-ياور.77-سزاواتر‏ به جيزى.*١-شخصى‏ كه دخل و تصرف در كارى مى كند. 
ه"-عهده دار كار.7؟-جانشين. 


على رغم اين كه كلمه مولا كاهى در هر يكك از اين معانى به كار مى رودءيانزده معناى اول از آن معانى است كه به هنكام 
اطلاقءتبادر آنها به ذهن بعيد است.جز به قرينه اى روشنءذهن به آن معانى توجه نمى كند.و معناى اين مطلب آن است كه 


اكر كلمه مولا بدون هيج قرينه اى به كار برده شود».شنونده نسبت به درك معناى آن تنها بين يازده معناى آخر مردد مى 


ماند.و آشكارترين معنا در بين يازده معنى دو معناى آقا و بنده اسيت: 


هر حال از كلمه مولى در حديث غدير خم هيج يك از يانزده معناى اول منظور نشده است. بنابراين هيج كدام از معانى 
همسايه» مهمان» شريكك, يسرءخواهر زاده»عموءداماد و رفيق را قصد نداشته است.زيرا على (ع) همسايه»وارد»شريكك و يا يسرءيا 
خواهرزاده و يا داماد ويا رفيق براى همه كسانى كه ييامبر خدا (ص) همسايه يا واردءيا شريكك او ويا يسرءيا خواهرزاده وو يا 
داماد و يا رفيق آنها بوده باشدءنبوده است و بيامير (ص) عموى كسى نبوده اس تءزيرا كه او برادرى از يدر و مادر نداشته 
است.و از كلمه مولا خويشاوند را نيز اراده نفرموده است زيرا كه خبر دادن از خويشاوندىءنابخردانه است شايسته ييامير (ص) 
(ص) است و خويشاوند هر يكك از آن دو تن نيزءخويشاوند ديكرى است.و دوست نيز مورد نظر نبوده است به اين دليل كه 
نمايد كه على (ع) را وست بدارد هر كسى كه ييامبر خدارا دوست مى داردءو اين جيزى نيست كه منحصر به على (ع) 
باشد.جون همه اصحاب ياكك مانئك ابو بكرءعمرءعثمان»ابوذر»سلمانءعمار و ديكران» دوست مى 5اشفندك كسانى را كه ييامبر 
(ضن) انها زاادوست داشت تعاكوه ير آن' كه ربافيز (ض) من خواسته اسك :بكوية كهاا و سحرويزسةأفنه عتلمانان اسك دز 


صورتى كه ييامبر دوست همه مسلمانان نبوده استءزيرا مسلمانان سر كش را دوست نمى داشت. 


مقصود ييامير (ص) معناى نعمت داده شده نيز » نبو ده استءزيرا ييامبر (ص) از طرف مردم و با حداقل 


از طرف كروهى قابل ذكرءنعمتى دريافت نكرده بود.و نعمت دهنده مادى هم مورد نظر نبوده استءزيرا كه ييامبر (ص) به 
تمام مسلمانان نعمت مادى نداده بود.بيامبر (ص) مى خواست بككويد كه على (ع) مانند اوست در اين جهت كه او سريرست 
همه مسلمانان از تمام نسلهاست.و قصد بيامبر (ص) دهنده نعمت معنوى نبودهءعلى رغم اين كه ييامبر (ص) با هدايت 
مسلمانان به دين خدا به تمام آنها نعمت معنوى داد و همجنين على (ع) با جهاد بى نظير خود در راه اعلاى كلمه الله نسبت به 
همه ولينعمت بود.قصد ييامبر (ص) آن نبودءزيرا در آن مقام نبود تا از جريانى خبر دهد كه در ككذشته اتفاق افتاده است.بلكه 
در اين مقام بود كه به على (ع) مقام و منصبى مرحمت كند.و طبيعى است كه مقصود ييامبر (ص) از كلمه مولاءاز دست رفته 
نبودءبه دليل نادرستى و سفيهانه بودن آنءو نه معنى آزاد كنندهء زيرا كه ييامبر (ص) آزاد كننده مسلمانان نبود زيرا اكثريت 
قاطع مسلمانان برده نبودند.و يازده معناى آخرى نيز درست نيست,ءاز جمله»طبيعى است كه معناى رب مورد نظر نبوده 
استءزيرا كه آن كفر است.همجنين معانى:بنده»و ييرو»صحيح نيست جون كه ييامبر (ص) بنده و ييروكسى از مردم نبود.و 
معناى مالك مقصود حضرت نبوده استءزيرا كه يبامبر مالكك مسلمانان نبوده استءو معناى همقسم و همييمان مورد نظر نبوده 
استءجون ييامبر (ص) همييمان و همقسم تمام مسلمانان نبوده استءو اكر همييمان معنوى هم باشد باز هم درست نيستءزيرا 
آن كرامى با كنهكاران مسلمان هماهنكك معنوى نبود و جقدر هم تعداد ايشان زياد بود! 


يارى كننده تمام نسلها باشد تنها خداست. و با اين همه ييامبر (ص) ياور همه مسلمانان نيست بلكه ياور مسلمانان خالص است 
و كمكك او به مسلمانان عاصى و تبهكار نمى رسد.و دراين صورت جز ينج معنى از يازده معنى باقى نمى ماند و آنها عبارتند 


از:آقاى غير آزاد كنندهءيا مالكك.سزاوارتر به جيزى»انجام دهنده كارى» عهده دار امرى.و جانشين. 


معناى آخرى (جانشين سريرست) درست نيست مككر وقتى كه يكى از آن جهار معنى مورد نظر باشدءزيرا آن معناى مستقلى 
نيست.اما (آقا-سرور) در صورتى صحيح است كه مقصود از آن زمامدار و يا متبوع باشدءزيرا كه ييامبر (ص) متبوع و زمامدار 
همه مسلمانان بوده است.و سه معناى آخرى:سزاوارتر به جيزى»متصرف در كارى و عهده دار امرى»در معنى به هم نزديكند و 
با معناى متبوع و زمامدار هماهنكى دارند»از آن جا كه مقصود از متبوع وزمامدار كسى است كه با دستور خداوند اين جنين 
بوده باشدءيس اككر غرض از مولاءسزاوارترين فرد نسبت به هر مؤمنى باشد كه او سزاوارتر به تصرف در امر مسلمانان استءدر 
نتيجه همان معناى زمامدار و كسى خواهد بود كه به فرمان خدا بايد ييروى شودءو همجنين عهده دار امرى و متصرف در 
كار[كه ملازم با معناى اولى به تصرف است |. 


اولى 


مقصود ييامبر (ص) از كلمه اولى دراين عبارت:«الست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ جيست ؟البته اهل لغت تصربح كرده اند 
كه كلمه اولى به دو معلى أده است:١-سزاوارتر‏ ١"-مناسب‏ ترءلايق تر.بديهى است كه مقصود ييامير» معناى سزاوارترابوده 


اسيك له معناق متاسب #روسحوق وكنك هى تمابك كه كنم قود افير سيك بيه مؤمنان |3 خودشان لأيق تر وستامسب فر اسث: 


براستى 


ييامبر (ص) خواسته است تابه مسلمانان حقى را ياد آور شود كه خداوند به او مرحمت فرموده و به وسيله وحى در قرآن 
كريم آن حق را اعلان كرده است: 


اجام (سن) تسية بيه مو هنا "ار تعواوشان ستراوارت انك و حسسزاتش مادراق اشانعة ب )ادن ايه كؤناف انااست كه 
ييامبر (ص) نسبت به اداره امور مسلمانانءبيشتر از آن حقى كه خود آنان در اداره امور خويش دارند»حق دارد.از آن جاست 
كه اطاعت و فرمانبردارى وى بر ايشان واجب است.و قرآن مجيد اين حق را در جندين آيه مورد تاكيد قرار داده استءاز آن 
جمله: 


«هيج مرد و يا زن با ايمانى حق ندارند»هنكامى كه خخحدا و ييامبرش مقرر فرمودند كارى انجام شودءنسبت به كار خود اختيار 
كتتلاءو هر كس از نخدا و يبامي نر (ض) ثافرماق كند:دجار كمراهى اآشكان شده اشت: (18) . 


هنكامى كه تمام اين مطالب را دريافتيم»فهميدن مقصود ييامبر (ص) از عبارات روز غدير براى ما آسان مى شود.يس اكر ما 
تنها آخرين محتوا را از عبارت بيامبر (ص) يعنى:«هر كسى را كه من مولادى اويمءعلى (ع) مولاى اوست .بكي ريم ؛جيزى جز 
مغنائ زمامندار و يا كس كددبه فرمان ندا ويا به فرمان آن كه حق. دارد از:طرف حمدا ادازة اموز مسلمانان را نه او واكذار 
كندءفرمانش مطاع است از آن برنمى آيد.وييامبر (ص) بطور واضح بيان مى كند كه على (ع) در آن جهت همانند اوست.و 
هر كاه اين مضمون را با مضمون دومءيعنى عبارت:«آيا من سبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ (كه تعدادى از 
روايات به اين مضمون آمده است) در نظر بككيريم؛بطور كامل»هدف روشن خواهد شدءزيرا به مقتضاى نص قرآنءبيامبر (ص) 


نسبت به هر مؤمنى سزاوارتر از 


خود اوست و ييامبر (ص) هم مى خواسته استء.همين مطلب را به مسلمانان ياد آورى كند.و از طرفى جون در يى سؤال خود 
اين عبارت را آورده است:«هر كسى كه من سريرست اويم يس اين على سريرست اوست.)ءيس مقصود اين بوده است كه على 
(ع) همجون ييامبر (ص) از طرف خداوند»حق اداره امور مسلمانان را دارد.و هر كاه كسى حق داشته باشد در اين مورد ترديد 
كندءمحتواى يكن :اول انث #اهمانا من :در ميان شما دو.شئ ء كرائقدنة كنات خدا و عترتمءاهل بيتم را مى كذارم.اكر به 
آنها جنكك بزنيد هركز كمراه نمى شويد»يس توجه كنيد كه يس از من درباره آنها جككونه رفتار خواهيد كردءو آنها هركز از 
يكديكر جدا نشوند تااين كه كنار حوض بر من باز كردند.)»هر نوع شكك و ترديد را از بين مى برد و حقيقت را بطور خالص 
آشكار مى سازدبنابراين از عترت (و در راس ايشان از على (ع) ) بايد همان طورى كه از قرآن بيروى مى شودءبيروى كردد.و 
بيروى از عترت مانند بيروى قرآن بر هر مسلمانى واجب است.و احاديثى كه به اين مضمون آمده اند فراوان و متعددند.و 
صدور اين روايات از ييامبر (ص) يقينى است.و معناى تمام آنها اين است كه ييروى على (ع) و اطاعت از او مانند اطاعت از 


وازاين رو على (ع) سريرست هر مؤمنى است كه ييامبر (ص) سريرست او بوده است.و اكر فرمايش ييامبر (ص) را به بريده و 


ديكران به خاطر بياوريم كه در جند حديث فرمود:على (ع) از من است و من از على هستم.و او يس از من سريرست هر 


مؤمنى است يا او يس از من سريرست شماست.ديكر مجالى براى هيج كونه كفتكو بيرامون مقصود ييامبر (ص) از دو 
كلمه.مولا و ولىءباقى نمى ماند.اين بود محتواى بيانات ييامبر (ص) .بياناتى كه قبلا نقل كرديم اين بود كه اطاعت از على (ع) 
اطاعت خدا و بيامبر و نافرمانى على (ع) نافرمانى خدا و ييامبر (ص) و جدايى از اوءجدايى از خدا و ييامبر و دشنام بر او»دشنام 
راكيه| وبافيز اسك 


آيه تبليغ 


وقتى از علت توقف بيامبر (ص) در غدير خم و ابلاغ آن بزركوار در مورد ولايت على (ع) به مسلمانان آكاه شويمءبر ما مسلم 
مى شود كه سخنان ييامبر (ص) جيزى جز دستورى از جانب خداوند نبوده است.و آن اعلان در مورد آينده رسالت وامت و 


در سوره مائده اين آيه مباركه را مى خوانيم: 


«اى يبامبر (ص) آنجه از جانب يرورد كارت بر تو نازل شده استءبه مردم تبليغ كن»اكر نكردى حق رسالت او را انجام نداده 
اىءو خداوند تو را از مردم حفظ مى كندءبراستى كه خداوند كافران را هدايت نمى كند) )١18(‏ . 
ابن أيه صرف نظر ازهر كونه ديق كةادرباوه تفسير ان وسدةاست تعد يعيز وا فى وسائد: 


)١(‏ ييامى يبش از اين آيه بوده است و سيس اين آيه نازل شده است تا ييامبر (ص) آن ييام را به مردم ابلاغ كند. 


(؟) ييامبر (ص) آن يبام را به تاخير انداخته و يا به علت دشوارى تبليغ آن از ترس مردمءاز يرورد كارش تقاضاى عفو كرده 
بودءو دليل براين مطلب در خود همان آيه است يعنى جمله:«و خداوند تو رااز مردم حفظ مى كند). 


ع« مضمون يام قبلى كه تاخير افتاده بود»بسيار حدى بوده استءزيرا 


كه اين آيه مباركه بر ييامبر (ص) نازل شده و به او دستور اكيد مى دهد كه آن ييام را ابلاغ كند و همزمان به او هشدار مى 
دهد:«و اكر تبليغ نكردى حق رسالت او را انجام نداده اى وان مدان معناست كد اكر آن بيام را نرساندءبه عنوان يكك ييام 


رسان از جانب خدا وظيفه اش را انجام نداده استءو نرساندن آن بيام برابر است با نرساندن تمام يام رسالت. 
مضمون ييام 


اكر اين بيام در سالهاى اول بعثت ييامبر (ص) در مكهءنازل شده بودءالبته بطور آشكار مى فهميديم كه ييامبر (ص) زافق مو 
ترسيده است كه جامعه بت يرست در مقابل او بايستند و يكنا يرستى و نفى بت يرستى را رد كنند.و ليكن اين آيه از آيات 
سوره مائده است كه صد در صد سوره اى مدنى است.و اككر در آغاز دوران هجرت نازل شده بودءباز هم حق داشتيم تصور 
كنيم كه محتواى بيام»امر به نمازءيا زكات و يا روزه است كه ييامبر (ص) مى ترسيد بر مردم ستكين باشد.و يا دستور به جهاد 
با بت يرستان سرسخت است.يعنى كسانى كه در سر راه اسلام مى ايستادند»و معنى جهاد به صورت ظاهر عبارت از خسارت 


در نفوس و اموال است,. بنابراين ييامبر (ص) مى ترسيده است كه مبادا مسلمانان تحمل نكنند. 


وليكن سوره مائده در سال دهم هجرىءيس از اين كه تمام واجبات الهى نازل شده بودءو بعد از اين كه مسلمانان دهها جنكك 
زاغير فك يك برستان و.دذيكر مخالفانويكت سير تهادة بودند و كار اسلام بالا كرفته»و در سراسر شبه جزيره عربستان استوار 


شده بود»ءنازل شده است.از عايشه و عبد الله بن عمر روايت كرده اند كه سوره مائده آخرين سوره اى است كه 


نازل شده است )١37(‏ .و اين مطلب كه سوره مائده مشتمل بر آيه اكمال دين است.روايت مزبور را تاييد مى كند:«امروز براى 
شما دينتان را كامل ساختم و نعمتم را بر شما تمام كردم و اسلام را به عنوان دين براى شما يسنديدم .و اين آيه مباركه در 
حجه الوداع در حالى كه نازل شد كه ييامبر (ص) در محل عرفه بود همان طورى كه روايت مسلم و بخارى از عمر كواه بر آن 
است (18) . و نيز روايت شده است كه اين آيه موقعى نازل شد كه ييامبر (ص) از حجه الوداع تاريخى خود بركشته بود ودر 
توقفكاه خويشءدر غدير خم بودءهمان طورى كه روايات زيادى كه ب يس از اين بعضى از آنها ذكر خواهد شد.دلالت بر آن 


دارند. 


وازاين مطالب درك مى كنيم محتواى ييامى كه ييامبر (ص) ابلاغ آن را به مردم تاخير انداخته بود»فرمان اعلان اصل توحيد 
و واجبى از واجبات عبادى و دستور به مبارزه با بت يرستان و يا اهل كتاب نبوده است بلكه فرمانى مربوط به سياست داخلى 
دولت و حكومت بوده است.و اكر ما خاطرنشان كرديم كه سوره مائده در ايام حجه الوداع و بعد از آن ناز كشنة ات همان 
طورى كه روايت حاكمءبخارى و مسلم دلالت بر آن دارند»و ال ا ل يه 
كشت ولايت على بن ابى طالب (ع) را در غدير خم اعلان فرمودءبراى ما آسان است جنين نتيجه كيرى كنيم كه معنى آن ييام 


دستور بر اعلان ولايت على (ع) بوده ا 


توضيح مطلب اين است كه بيامبر (ص) موقعى كه دستور يافت تا اعلان كند كه على (ع) زمامدار اين 


امت استءاز اختلااف ييروان خود وازاين كه كمان كنند او به خاطر خويشاوندى و نزديكى اين مقام را به على بخشيده 
استءهراسناكك بود.يس آيه تبليغ نازل شد و او را مامور كرد تا آنجه از جانب يرورد كارش نازل شده است ابلاغ كندءو به او 
هشدار داد كه اكر آن كار را نكند.در حقيقت به وظيفه خود به عنوان يكك بيامبر (ص) قيام نكرده است و نيز به او وعده داد 
كه خداوند او را از شر مردمى كه از آنها مى ترسد حفظ خواهد كرد.و ييامبر (ص) يس از دريافت اين دستور اكيد»در محل 
غدير خم توقف كردءتا آنجه را كه به او ماموريت داده شده بود»درباره على (ع) اعلا-ن كند.و هر كاه مقصود آيه مباركه 
همين باشد.روشن مى شود كه هدف بيامبر (ص) از اعلام غدير همان رهبرى دينى و دنيوى على (ع) براى مسلمانان مطابق 
رهبرى شخص ببامبر (ص) بوده است.و اككر محتواى ابلاغ ييامبر (ص) »كمتر از جريان كار على (ع) بودءنبايد از اختلاف مردم 
درباره آن مى ترسيد و نبايد دستور اكيد توام با هشدار نازل مى شد.و كسانى از مردم مكه و ديكران كه جشم طمع به رياست 
داشتند ازاين كه على (ع) صاحب هر نوع مقامى مى شدءتا وقتى كه آن مقام رياست عمومى در دنيا و آخرت نبودءناراحت 
نمى شدند.البته اين كه خداوند دستور تبليغ مى دهد ذَلَيْل ب ى ان انلك كه خداوتد حواستعه»است تايرائ بتد كن امئان 
رهبرى تامين كند.كه اككر در زير يرجم او حركت كنند» كمراه نشوند.و آن مقام رهبرىءعلى (ع) بزركك خاندان عترت ياكك 


منظور امتثال همين دستور الهى بود كه ييامبر (ص) مقابل هزاران فرد ايستاد و آنجه را كه بايد اعلان كندءاعلان كرد. 
اين بيام هيج ارتباطى به اهل كتاب نداشت 


بعضى تصور كرده اند ييامى كه ييامبر (ص) ابلاغ آن رااز ترس مردم به تاخير انداخت مربوط به اهل كتاب بوده است.زيرا 
كه يبش ازاين آيه جندين آيه راجع به ايشان صحبت مى كند.از جمله اين آيه مباركه است:«يهوديان كفتند:دست خدا بسته 
است.دستهاى ايشان بسته بادابه دليل آن سخنى كه كفتند»از رحمت خدا دور شدندءبلكه دستهاى خداوند باز استءهر طورى 
كه بخواهدءانفاق مى كندءو البته آنجه از جانب يرورد كارت به تو فرو فرستاده شده است.براى اكثر آنان باعث فزونى سركشى 
و كفر استءو ما تا روز قيامت بين ايشان دشمنى و كينه افكنديمءهر كاه آتشى براى جنكك شعله ور كردند خداوند آن را 
فرونشاند»آنان براى فساد در زمين شتاب دارند و خداوند تبهكاران را دوست نمى دارد.» (19) و يس از اين آيه آيات زيادى 
در باره اهل كتاب مى بينيم»از آن جمله است آيه:«بكو اى اهل كتاب شما كسى نيستيدءمكر اين كه توراتءانجيل و آنجه از 
هاش يزورد كارثنان بر شما تال شنده اسث اين با داريدهو البنه انه ازتجاتيه بروود كارك نر تاقرو فرسكادة شده اسية بر 


ستركقى .و كر يسبازف ال ابشاث سنزاندة مس كو يرا "كروة كافراق اتدوهى يغوة راة مده( 


ولى هنكامى كه ما ياد آور مى شويمءبر اين كه ترتيب آيات در قرآن مجيد مطابق نزول بيابى آنها نبوده استءشايبه اين تصور 
از بين مى رود.زيرا ممكن است.جاى آيه تبليغ در موقع نزولشءآن جايى كه اكنون در سوره مباركه مى خوانيم»نبوده باشد.و 
اكر فرض كنيم كه جاى آيه در وقت نزول همان بوده است كه در تنظيم قرآن قرار 


كرفته بنابراين هيجكونه اشاره اى به ارتباط معناى اين آيه با معنى آيه قبل و بعد خود ندارد.و هركاه در معناى آيه دقت كنيم» 
يقين يبدا مى كنيم كه از آيه هاى قبل و بعد جدا و مستقل است.زيرا مضمون آيهءخود دليل بر نداشتن هيجكونه رابطه با آيه 
هاى ما قبل و ما بعد آن است.آيه مباركه بر اين دلالت دارد كه ييامبر (ص) از نشر محتواى ييامى كه آيه به آن اشاره دارد»مى 
ترسيده است.در صورتى كه ييامبر (ص) هنكام نزول آيه تبليغ از نشر جيزى كه مخصوص رابطه مسلمانان با اهل كتاب 
باشد.نمى ترسيده است.جندين نبرد ميان مسلمانان و يهودءاز جمله نبرد بنى قينقاع و نبرد بنى النضير در سالهاى اول هجرت 
اتفاق افتاد.و جنكك بنى قريظه در سال ينجم هجرى يس از جنكك احزاب بيش آمد.و آخرين نبرد بين ييامبر (ص) و يهود نبرد 
خيبر بود كه در سال ششم واقع شد.و بدان وسيله هر نوع خطر يهود در برابر مسلمانان از بين رفت.بنابراين اكر يبامبر (ص) هر 
نوع رسالتى را در سال دهم هجرى بر ضد ايشان نشر مى داد»هيجكونه خطرى از جانب يهود او را تهديد نمى كرد.البته 
مسلمانان با مسيحيان در حال نبردى بودند كه با جنكك موته در سال هشتم آغاز شد و در سال نهم با جنكك تبوك خاتمه 


يافت.و آن كسى كه از نبرد با مسيحيان نمى ترسدءاز يخش ييامى در برابر ايشان نيز هراسى به خود راه نمى دهد. 


علاوه بر همه اينها نظير مضامين آيات ييرامون آيه تبليغ »در سوره هايى كه بيش اززمان نزول سوره مائده نازل شده اندءنيز 


نازل شده است.و در آيه هاى قبلى خداوند به مؤمنان دستور مى دهد تا اهل كتاب را كه دين اسلام را 


مسخره مى كنند»دوست خود نككيرند»و ياد آور مى شود كه برخى از ايشان را خداوند از رحمت خود دور ساخته و برخى از 
آنها را به صورت ميمون و خوك در آورده استءو هر كاه آنان به طرف مسلمانان بيايند با حالت نفاق بككويند ايمان آورده 
اند در حالى كه به جانب كناه مى شتابند و مال حرام مى خورندءو براستى كه يهود هر كونه آتش جتككى را بر 
افروزند»خداوند آن را فرو نشاند.و اكّر اهل كتاب يرهيزكار بودند و به تورات و انجيل عمل مى كردندءوارد بهشت مى شدند 
واازتمتهاق مشي الاق مسرو يانيق بانشان ترنغوودان وودتديى ايه يعدهمئ كويد كه اهل كتانب حزق سهد مكر آن كه 
مطابق تورات و انجيل عمل كنندءو البته اكر به خدا و روز جزا ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند»ترسى بر آنها نيست.بنى 
أسزانا ساميراين ر[اتكدت كروتد يو كرؤه كر از آنهنا ران ان يسان اسك :ا "انفانتية فقتل رساتدنهو أن كشال كه 


اين مضامين و نظاير آنها در سوره هاى مختلفى كه بيش از سوره مائده نازل شده اند اعلام شده است.و در سوره بقره آمده 
انث :آنا هر كاه يبامبرق بز خلاق .ميل شما (يعى بهوة) به جاب شها امد سر كشىئ كرديد: كروهى وا تكذاب كرديد و 
دسته اى را به قتل رسانديد؟و كفتند:دلهاى ما يوشيده است بلكه خداوند ايشان را به سبب ناسياسى شان از رحمت خود دور 


داشته استءو از ايشان كروهى اندكك ايمان دارند.» (١؟)‏ 


ودر سوره آل عمران است :و اكر اهل كتاب ايمان مى آوردندهبر ايشان بهتر بود»بعضى ازايشان مؤمنند و بيشترشان كافر مى 
باشند.ه ركز زيانى براى شما جز اندكك اذيت و آزارى» نخواهند داشتءو اكر آنان با شما مبارزه 


كتقد تر هما وترو نيه فراق كذاركد وجعة ان آن نارق تمن شوتد خواري و ذل ين الشان مقرو شله اودر هر كها كه 
باشند.مكر به زنهارى از جانب خدا و زنهارى از طرف مردمءو بعضى از ايشان به خشم خدا باز كشتند و بر آنها درمائد كى 
فقون شدفية انخ سيب كه اننقان يات داو ناد يذهامن كرفتدة.و باعيزان رابنا حق من كتسدهاينها به علت تافرماتق و تجاوز 


ايشان از حل خودءبوده اسنت يف6 5 


ودر سوره مريم (كه مكى است) مى خوانيم:«و كفتند»خداوند بخشندهءفرزندى براى خود كرفته استءبراستى كه سخن ناروا 
كفتند نزديكك است آسمانها ياره ياره شود و زمين بشكافد و كوهها بر روى هم فرو ريزندءبه سبب آن كه آنان براى خداوند 


قائل به فرزند شدند»در حالى كه براى خداوند بخشنده سزاوار نيست تا براى خود فرزندى بككيرد» (77) . 


و در سوره توبه (كه در سال نهم يس از هجرت نازل شده است) جنين مى خوانيم:«با آنان كه ايمان به خدا و روز جزا ندارند 
و حرام نمى شمارند آنجه را كه خدا و يبامبرش حرام شمرده اند. و دين حق را نمى يذيرند.مبارزه كنيدءاز آن كسانى كه 
كنات ير ابشان فرؤ فرستاده شندة 'اسة تابن كةاانشان. در حالت خوارق نه ذست خوة غزية دهند.يهوة كفتندءعزير سر 
خداست و نصارا كفتند مسيح يسر خداست.اين حرفى است كه به دهان مى كويند مانند سخن آن كسانى كه بيش از آنها 
كافر شدندءخداوند ايشان را بكشد جكونه باز كردانده مى شوند.دانايان و يارسايان خود را و مسيح يسر مريم را اربابان خود 


كرفتند نه خدا راءدر صورتى كه ايشان مامور نبودند»جز آن كه خداى يكتا را عبادت كنند كه جز او خدايى نيستءاو 


ياكك و منزه است از آنجه شريكك او مى دانند.) (76) . 


همه اين آيات شريفه بر آن دلاللت دارند كه ييامبر (ص) در سال دهم هجرى از نبردى رو در رو ويا رسالتى در برابر اهل 
كتاب هراسى به خود راه نمى داده است.و آيه تبليغ بر اين دلالت دارد كه اواز نشر ييامى كه براو نازل شده هراس داشتء»و 
خداوند به او دستور تبليغ آن را داد و وعده داد كه او را از شر مردم نكاه مى دارد.و به اين ترتيب بطور آشكار آيه شريفه خود 
كواهى مى دهد كه معنايش ارتباطى به ما قبل و ما بعد آن ندارد.بلكه بطور كامل از آنها جدا و مستقل است.و اين همان 
جيزى است كه ما را وادار مى كند تا قطع بيدا كنيم ييامى كه ييامبر (ص) در باره تبليغ آن از مردم هراس داشتءنه به سياست 
خارجى در برابر اهل كتاب و يا مش ركانءبلكه به سياست داخلى اسلام»مربوط بوده است.و از طرفى جون به واجبى از واجبات 
اسلامى مربوط نمى شدءبراى اين كه تمام آنهاءسالها بيش از نزول آيه تبليغ اعلان شده بودءيس حق داريم يقين بيدا كنيم كه 
رسالت به تاخير افتاده»مربوط به حكومت و رياست دولت بوده است. 


وحجون سوره مائده در حجه الوداع و روزهاى بعد از آن-همان طورى كه احاديث بيش لالت بر آن دارند-نازل شده است»و 
جون ييامبر (ص) شتابزده و ناكهانى در غدير خم»توقفكاه حاجيانء توقف كرد تا ولايت على (ع) را بر ايشان اعلان كندءبراى 
ما جايز است»يقين بيدا كنيم كه محتواى رسالت به تاخير افتاده»اعلان همان ولايت بوده است.آرى ما بدون مراجعه به احاديث 


ويه اى كه ما را با اسباب و عوامل نزول آيه مباركه آشنا 


مى سازند.مى توانيم بر آن يقين بيدا كنيم.و هنكامى كه آكاه مى شويم جندين حديث دلاللت دارد براين كه آن فرمان 


مربوط به ولايت على (ع) است.بر يقين ما نسبت به آن افزوده مى شود. 


دانشمند بزركك سيوطى نقل كرده است كه حافظ بن ابى حاتم به اسناد خود از ابو سعيد خدرى روايت كرده است كه آيه روز 
غدير خم در باره على بن ابى طالب (ع) بر ييامبر خحدا (ص) نازل شد (20) .و در كنز العمال ج 8 ص 157 (جاب اول) نقل 
شدهاست كه محاملى در كتاب امالى خود به اسناد خويش از ابن عباس مطلب زير را روايت كرده است:«وقتى ييامبر (ص) 
مامور شد تا على (ع) را جانشين خود قرار دهدءراهى مكه شدءو فرمود:ديدم مردم هنوز تازه از كفر و جاهليت وارد اسلام 
شده اندءو هر كاه اين كار را انجام دهمءمى كويند سبت به يسر عمويش جنين كارى كرد.و بعد رفت تا حجه الوداع را بركزار 
كردءآن كاه بركشت تا وقتى كه به محل غدير خم رسيدءخداوند بزركك آيه مباركه را نازل كرد:اى ييامبر (ص) » آنجه از 
جانب يروردكّارت بر تو نازل شده استءتبليغ كنءتا آخر آيه.يس مناديى به يا ايستاد و نداى»الصلاه جامعه|[ شعار جهت 
دعوت عام ]در داد»و بعد ييامبر (ص) به يا خاست و دست على (ع) را كرفت و فرمود:هر كسى را كه من سريرست اويم يس 


على (ع) سريرست اوست.بار خدا دوست بدار هر كه او را دوست بدارد»و دشمن بدار هر كس را كه او را دشمن دارد) (58) . 


ابن مردوية از أبن عباشءقريت بةاين غبارتها رااتقل كزده:اننث (97؟) .و ابن بطريق دن كتات العهدة صن 9 رؤايت كردة اسك 


كه ابو اسحاق تعلبى در تفسير خود (الكشف و البيان) از امام باقر و ابن عباس نقل كرده است كه آن آيه در باره على (ع) نازل 
شدويس ييامبر (ص) دست على (ع) را كرفت و فرمود:هر كسى كه من سريرست او هستم يس على (ع) سريرست اوست (18) 
.و شيخ الاسلام ابو اسحاق حموينى در كتاب خود«اسباب النزول ص 18١‏ از ابو سعيد خدرى نقل كرده است كه او كفتءاين 
آيه روز غدير خم در باره على بن ابى طالب (ع) نازل شده است (19) امام فخر الدين رازى در تفسير كبير خود ج “اص *"اع 
نقل كرده است كه براء بن عازب و ابن عباس و محمد بن على (ع) روايت كرهده اند كه آن آيه روز غدير خم در باره على (ع) 
نازل شده است (0”) .ابو جعفر محمد بن جرير طبرى به اسناد خود (در كتاب الولايه) در طريق حديث غدير خمءاز زيد بن 
ارقم نقل كرده است كه آيه در باره على بن ابى طالب (ع) نازل شده است ١(‏ . 


وهر كاه بدانيم كه توقف تاريخى ييامبر (ص) در روز غدير خمءنتيجه وحى الهى بوده است كه در آيه قرآن نازل شده است 
و جبرئيل آن را در روز غديرءبراى ييامبر (ص) آورده واو را مامور كرده است تا ولايت على (ع) را به مسلمانان ابلاغ كند و 
به او هشدار دهد كه مبادا تبليغ نكند و به او وعده دهد كه خداوند او را در صورتى كه ابلاغ كندءاز شر افرادى از مردم كه از 


آنها مى ترسدءنكاه مى دارد»واضح مى شود كه ييام غدير ييامى مهم است كه به مسلمانان 


اعلا-م مى كند ولا-يت اعلا-م شده على (ع) همان رهبرى عمومى در امور دين و دنياست و آن رهبرى از نوع رهبرى شخص 
ييامبر (ص) السكيو | ك هر جد فركرق بود»جنين وحى آمرانه هشدار دهنده نازل نمى شد.و آنجه از حديث غدير نقل شده 


استءبخشى از كفته هاى بيامبر (ص) در آن توقف تاريخى است. 
جرا ييامبر (ص) نفرمود»على (ع) فرمانرواءيا خليفه من و يا يبشواى شماست ؟ 


كار نمى برد»بلكه لازم بود كه كويد بعد از من على (ع) فرمانرواى شما ويا خليفه من بر شما و يا يبشواى شماست. 


البته تنها نزول آيه تبليغ كه حامل فرمان اكيد ابلاغ بيام به مسلمانان است.يعنى ييامى كه بيامبر (ص) روز غدير خم آن را بيان 
داشته است.روشتترين دلا-لت را دارد براين كه اين يبام در منتها درجه اهميت استءو آن به سرنوشت اسلام و مسلمانان 
مربوط استءو موقعى كه ييامبر (ص) به مسلمانان اعلان فرمود كه على (ع) مانند ييامبر (ص) سريرست همه مسلمانان استءدر 
حقيقت اعلا-ن مى كرد كه خداوند به على (ع) منصبى بزركك مرحمت فرموده است كهءهمان رهبرى عمومى و زمامدارى 
است كه جايكزين زمامدارى شخص بيامبر (ص) شده است.حتى اكر ما از آيه تبليغ و از تمام روايتهايى كه از طريق جمهور 
درباره تفسير آن آيه رسيده است»جشميوشى كنيمبراستى آنجه كه توده دانشمندان راجع به اعلاميه غدير نقل كرده اند در 
دلالت بر امامت على (ع) بطور كامل»كفايت خواهد كرد.البته بيامبر (ص) به صراحت فرموده است كه ييروى از قرآن و بيروى 


از 


عترت ييامبر (ص) باعث نككهدارى مسلمانان از كمراهى استءو قرآن و عترت هركز از يكديكر جدا نمى شوند تااين كه 
كنار حوض بر او بازكردند و ديككر اين كه على (ع) همجون بيامبر (ص) بر مؤمنان سزاوارتر از خودشان استءو او جون ييامبر 
(ص) سريرست تمام مؤمنان (از همه نسلها و تمام نزادها) است.اين كفته هاءخود-بدون نياز به هر نوع مطلب بيشترى-به 
وضوح دلالت دارند براين كه بيامبر (ص) در آن موضع (غدير) از طرف خداوند ابلاغ مى كرد كه على (ع) بركزيده خدا و 


ييامبر خدا (ص) براى رهبرى امت.و جانشين ييامبر (ص) در رياست دينى و دنيايى است. 


امور حجء كمتر به كار مى بردءو در اداره امور توده مسلمانان ويا در بعضى نواحى اسلامىء كلمه ولا-يت راءاستعمال مى 
مجيد هم اعلان مى فرمايد: 


(ييامبر (ص) نسبت به مؤمئان از خودشان سزاوارتر است...) (77) و مى كويد: 


اوكا سح ري تسم جد | وكرتانن ةا الصو ون كتناق يميد كما نات اروقة كينا د راساءي ادن ود حجان 


ركوعءزكات (صدقه) مى دهند) (7) و نيز مى كُويد: 


«آن جا ولا-يت از آن خداوند بر حق است.او هم در اجر و ياداش وهم در عاقبت كار بهتر است.) (5") و نيز قرآن بيان مى 
كنل 


ومن در قرآن جايى نديده ام كه خداوند. ييامبرش را فرمائروا بخواند»و در هيج حديثى از احاديث ييامبر (ص) نيافتم كه ييامبر 


(ص) خود را فرمانده يا 


فرمائروا بنامد.و علت اين امر آن است كه رابطه طبيعى ميان سريرست امور مسلمانان و مسلمانان»رابطه فرمانده و فرمانير و يا 
فرمائروا و فرمانبر نيستءبلكه رابطه يدر با فرزندان خويش است.زيرا كه اوءامور ايشان را اداره مى كند و مصالح آنها را حفظ 
مى كند,جنان كه يدر»مصالح فرزندش را حفظ مى كند و سر يرستان امور مسلمانان طبقه برتر و توده مردم طبقه فروتر نيستند. 


اما ياسخ سؤال در مورد انتخاب كلمه سريرست مؤمنانءو سزاوارتر بديشان از خودشانءبه جاى كلمه خليفه و جانشينءاين است 
كه اطاعت جانشينءجز بعد از مركك آن كسى كه اين شخص جانشين اوستءلازم و واجب نيست.در صورتى كه ييامبر (ص) 
مى خواهد به مسلمانان بفرمايد كه اطاعت از على (ع) هم در زمان حيات ييامبر (ص) و هم بعد از وفات آن بزركوار واجب 
است.يس او هم در حيات وهم يس از وفات ييامبر (ص) جايكرين اوست.و روايت ابوذر قبلا كذشت كه ييامبر (ص) 
فرمود:ايا على!هر كس فرمان مرا ببرد در حقيقت فرمان خدا را برده استءو هر كس فرمان تو را ببرد در حقيقت فرمان مرا 
برده استءو هر كس از من نافرمانى كند در حقيقت نافرمانى خدا را كرده و هر كس نافرمانى تو را بكند در حقيقت از من 
الرساتق كردم اس 


به اين ترتيبءعلى (ع) نه تنها جانشين ييامبر (ص) ءبلكه جايكزين او در زمان حيات وى بوده استءو (به مقتضاى اعلاميه 
مكدر ) | و سانتاة كنا مو عن ايك ااانه نشوك كنانب لست ركاف ونس مارك ا هري انها كوكناه اسك القه باتر ام 


رئيس امت و هر كسى كه اطاعت آن بزركوار بر او واجب است.مى باشدء.و على (ع) نايب اوست و 


همان حق را دارد كه ييامبر (ص) داشت.و قبلا ككذشت كه مقصود اين عبارت ييامبر (ص) همان است:«يا على!آيا راضى 
نيستى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشىءجز اين كه يس از من ييامبرى نخواهد بود؟'البته هارون نايب 
موسى در زمان حيات وى و زمامدار بنى اسرائيل همجون برادرش موسى بودءو اين است معناى تمام احاديثى كه در اين فصل 
بيش از اين نقل كرديم. 


شايسته است كه ما كفته ييامبر (ص) به بريده و ديككران را ضمن احاديث فراوان»فراموش نكنيم»حديث :على از من است و من 
يس از آن بزركوار و همجنين كفتار آن كرامى در احاديث ثقلين:«همانا من در بين شما جيزى را تركك مى كنم كه اكر به آن 


جدكة دهز كن كمراة نخواهيد شد:كتاب خدا و عترتم...»صراحت در جانشينى وى يس از آن حضرت دارد. 


و يبش از يايان سخن درباره داستان غديرءمايلم يادآورى كنم كه توده مسلمانان در مورد دلالت حديث بر تعيين ييامبر (ص) 
على را بر خلافتءاز روى عناد يا تعصب ترديد نكرده اند بلكه منشا ترديدشان اين است كه در اجتماعى رشد كرده اند كه 
اعتقاد دارد ييامبر (ص) كسى را جانشين خود قرار نداده است.بنابراين براى ايشان سخت است كه بين اين عقيده با دلالت 


و من خالصانه مى كويم:اكر ييامبر (ص) روز غدير مى ايستاد و مى كفت:هر كسى را كه من سرور اويم يس ابو بكر سرور 


اوست.بار خدايا دوست او را دوست بدار و دشمنش را دشمن بداره يقين مى كردم بى ترديد كه ييامبر 


ابو بكر را به خلاافت تعيين كرده است و كمان نمى كنم كه توده مسلمانان هم ترديدى نسبت به تعيين اين امر بيدا مى 
كرند.واكرهىئ كفت كناو سبت :به مؤمتان از خودشان سؤاوارثر اسث وييووئ :از اوءو بيزوى قرآن ياعةة ايمتى ال كمراهى 


است.در سفارش بيامبر (ص) نسبت به ابو بكر جاى هيجكونه جون و جرايى نبود! 
بى نوشتها 


١-ينابيع‏ الموده»قندوزى ص "؟.اين روايت را از امام سمهودىءنور الدين على بن عبد الله شافعى نقل كرده و او از ابو نعيم در 
حليه الاولياء روايت كرده است. 


به “ص ١4‏ (ينابيع الموده . 

“ا-ينابيع الموده ص .١٠١‏ 

-امام احمد آن را در مسند خود ج 5 ص 18١‏ وابن ماجه در سنن خويش ج ١‏ ص 58 نقل كرده اند. 
هج *اص .١١18‏ 

#-مسند امام احمد ج ١‏ ص .١١19‏ 


لاحاز جمله ابو ليلى انصارى»حبشى بن حنادهءابو ايوب خالد بن زيد انصارى»سهل بن سعدء طلحه بن عبيد اللّههعبد اللّه بن 
عباس »عبد اللّه بن عمر بن الخطاب.عبد اللّه بن مسعود» خليفه سوم عثمان بن عفان»عدى بن حاتم»عطبه بن بشر مازنى»عقبه بن 
عمر جهنى»عمار بن ياسرءابو هيثم تيهان»حبيب بن بديل بن ورقاء خزاعى»خزيمه بن ثابت ذو الشهادتين»عبد الله بن بديل 


خزاعىءقيس بن ثابتءقيس بن سعد بن عباده»هاشم مرقال زهرى و كروه زياد ديكر. 
لج ص 1917 (شماره حديث 77/917 . 

هج ١ص‏ 88 (شماره حديث )1١١‏ . 

٠-سئن‏ ابن ماجه ج 5 ص ."//١‏ 

١ج‏ هص 198 (شماره حديث 0/948 . 

سج اص 67ءو حاكم در مستدركك ج ” ص ٠٠١‏ مثل آن را نقل كرده است. 


١-هر‏ كس مايل است به تفصيل از روايتها و نام راويان و نويسند كان حديث آكاهى يابد بايد كتاب الغدير مرحوم امينى را 


بخواند 


كه كتاب بى نظيرى در اين باره است.و شماره هايى كه در اينجا ذكر شد ازج ١ص‏ 8-5 آن كتاب كرفته شده است. 
ع*١سوره‏ احزاب (") آيه 8. 

١-همان‏ سوره.آيه 8". 

١2‏ -سوره مائده آيه /ا. 

١-اين‏ مطلب را حاكم در«المستدركك ج ١‏ ص ”١١‏ نقل كرده است. 


١-بخارى‏ آن را در ج #ص ”7 ضمن تفسير سوره مائده (در كتاب تفسير) صحيح خود نقل كرده استءو مسلم نيز بمانند او 


در صحيح خود روايت كرده است. 

6-سوره مائده آيه .7١‏ 

٠-سوره‏ مائده آيه ""لا. 

١"'-سوره‏ بقره (5) آيه هاى 87 و 85,. 

؟ ؟-سوره آل عمران (") آيه هاى ٠١9‏ و .١١١‏ 
'-سوره مريم )١19(‏ آيه هاى 9١‏ تا ع4. 
*؟-سوره توبه (4) آيه هاى ”٠‏ تا 7". 

ه'-در مورد مصادر اين احاديث 19 تا 10 اعتماد ما بر كتاب الغدير ج ١‏ صفحه هاى 311-7١5‏ ثقه الاسلام امينى بوده است. 
اع 1-الغديرءج .١‏ 

١‏ 0 ١-همان‏ مصدر. 

الا-سوره احزاب (77) آيه 8. 

##اسسوره مائده (8) آيه 228. 

عاسوره كهف (18) آيه 88. 


0"-سوره انفال 0ن ابه 6 


خاتمه 
اشاره 


ما قصد داريم در بحث خلاغفت به يرسشى ياسخ دهيم كه دريافت مااز رويدادهاى تاريخ اسلام؛ بر عهده مان كذاشته 
استءرويدادهايى كه در دوران نبوت و خلافت خلفاى راشدين در مدتى اتفاق افتاد كه كوتاهى آن مدثت وحشتزاستءزيرا 


عمر خلافت اسلامى به قدر نصف عمر يكك انسان هم نبود. 


براستى كه بعضى از نظامهاى حزبى و مبتنى بر دموكراسى در عصر جديدء كاهى صدها سال دوام داشته است و آخرين آنها 
بيش از نيم قرن است كه به وجود آمده است.و ما مى بينيم كه هيج كدام از آن نظامها به نظام ديكتاتورى نظامى ظالمانه 
تبديل نشده است و نشانه هايى به جشم مى خورد كه اشاره دارد بر اين كه هر كدام از اين نظامها بدون هيج كونه تغييرى 


عمرى 


طولانى خواهد داشت. 


و ليكن حكومت اسلامى عادل كه از نظر معنوى و مادى بر تمام نظامهاى دموكراسى و يا كمونيستى موجود در قرن حاضر 
برترى دارد.جز مدتى كوتاه دوام نيافت.و در مدتى كمتر از سى سال يايان كرفت.و طبيعى است كه برجيده شدن خلافت را 
شدهءيا اين سرعت ناكهانى ما را وادار مى كند تا بيرسيم:آيا اين نابودى آنى بيامد طبيعى حركت مسلمانان در خطى بود كه 
بيامبر (ص) ترسيم كرده بود»يعنى (جنان كه جمهور مسلمانان عقيده دارند) از انتخاب جانشينى كه امت را يس از او رهبرى 
كند»خود دارى كردءو كار كزينش را به خود امت واككذاشت تا كسى را براى رهبرى خود انتخاب نمايد؟و يا اين كه نابودى 
خلافت خلفاى راشدينءبيامد طبيعى سهل انككارى مسلمانان نسبت به خطى است كه ييامبر (ص) ترسيم كرد و امت را ملزم 
كرد ا در آن خط حركت كتدهزيرا ييامبر (ص) براى ابشان رهبرى انتخاب كرد.اما آنان به رهبرى وى تن در ندادند؟ 


براى كشف حقيقت در مورد اين نكته مهم از تاريخ اسلام؛ما تصميم داريم ضمن كفتكوى خود از موضوع خلادفت به دو 
يرسش ياسخ كُوييم: 

)١(‏ -آيا سزاوار بود كه خلافت موروثى باشد يا نه؟انتخاب به مردم و يا طبقه اى از مردم واككذار شود؟و يا اين كه شايسته بود 
با تعيين شخص ييامبر (ص) باشد؟ 

(؟) -هر كاه شايسته بوده است با تعيين ييامبر (ص) باشد آيا آنجه سزاوار بود انجام كيرد, انجام كرفت؟و آيا ييامبر (ص) 


براى امت خويش رهبرى يس از خود تعيين كرد؟ كفتكوى ما به اين جا منتهى شد كه شايسته بود خلافت با تعيين ييامبر (ص) 


باشد و ييامبر (ص) براى امت يس از خود رهبرى انتخاب كرد و آن رهبر على 


ييروى نكردن مسلمانان از خطى كه ييامبر (ص) درباره خلافت ترسيم كرده بود. 


اكر حكومت يس از وفات بيامبر (ص) به على بن ابى طالب (ع) واككذار شده بود.جنكك بصره اتفاق نمى افتاد»و يس از آن 
نبرد صفين و نهروان ييش نمى آمد.جنكك نهروان ييامد جنكك صفين بود و جنككّهاى صفين و بصره ييامد قتل عثمان بودند.و 
اكر على (ع) خليفه اول بود نه عثمان به خلااغت مى رسيد ونه كشته مى شد.و اكر اين سه جنكك اتفاق نيفتاده بود.خلافت 
هذا نكر به ابن زودق يابان نكرضه بوة.ؤ بت اميه نمنى تواتستتدك: به نان قدرتى برستل كه بتوانتك بساط خخلافت را يرجيدتد ونه 
حاق [ل#سلطتس فاسل بهوهوة اووشه و آن زاخا نوه سال:ية وه دسف ندسة بكزذا كلو نتن اميه تمى توالسسل خانداك 
ييامبر (ص) را در قتلكاه كربلا قتل عام بكنند.بلكه امكان داشت خلافت مدتى دراز ادامه ييدا كند تا در خلال آن مدت قوانين 
اسلامى در دلهاى مسلمانان ريشه بدواند.و اكر على (ع) عهده دار خلاافت بود مسلمانان به سنى و شيعه تقسيم نمى 
شذند..ززرا ببئ نون و شمعة يؤدن ثامت همان اعتلكق ات كه ١‏ ا باهر (ض) على زان خلافت انتكات كرذه ؤييا كار 
خلافت را به خود مردم واكذاشته است تا هر كسى را مى خواهند براى خودشان انتخاب كنند؟اكر يس از وفات ييامبر (ص) 
خلافت به على (ع) واكذار شده بود.مردم مسلمانءمتفرق و دسته دسته نمى شدندءزيرا ميان مسلمانان كسى كه مدعى باشد 


ييامبر (ص) براى خلافتءابو بكر ويا كس ديكرى از اصحاب را انتخاب كرده است.وجود نداشت. 


علاوه بر اينهاءمقصود 


ماازاين نتيجه كيرى آن نيست كه اين سه خليفه و ديكر اصحابءيس از آكاهى بر اين كه بيامبر (ص) على (ع) را براى 
رهبرى امت اختيار كرده است.بطور عمدى با ييامبر خدا (ص) مخالفت كردند.هر كزازيرا كه ما اين بزركان را بالاتر از اين مى 
دانيم كه در امور دينى خودءبعمدءبا خدا و رسولش مخالفت كنند.بلكه اين نيكمردان تصور كردندء زمامدارى امت يكى از 
امور دنيوى استءو تصور كردند كه حق دارند براى خودشان»نسبت به اداره مصالح دنيوى كسى را غير از آن كه ييامبر (ص) 
بركزيده استءانتخاب كنند.ييامبر (ص) در كارهايى كه از جانب خدا در آن باره وحى نازل نشده بود با اصحاب خود 
مشورت مى كرد.و به نظر مى رسد كه آنان كمان كرده بودند كه خلالفت از آن امورى نيست كه درباره آن وحيى رسيده 
باشد.مناسب بود كه اين اصحاب براى تحقيق درباره اين امر سعى و كوشش مى كردندء زيرا شخص تلاشكر نزد خخداوند اجر 


دارد جه به مقصود برسد يا نرسد )١(‏ . 


و اصحابءبشر بودند»علم غيب نداشتند و از يبآمدهاى كزينش خود مطلع نبودند بنابراين ايشان مسؤول آشوبهايى نيستند كه 
افك كرفتان آنها ددهو هميحنيق مسؤؤل خسارت ران تايدذيرق كة در تشحة أن اآشوبهاغايد اث شن و از ميان زفق خلافت 
را شده نمى باشند.البته اين كروه اصحاب تصور مى كردند كه بهتر استءايشان و قريش كسى را غير از آن كه بيامبر (ص) 
اكات كزده أت ةاتكات: كتندهو تس #زاتتقد ذركه كيين كد ابوج انعطابه إكان عه بامدعانى عواهد ذاه 


در حقيقت اين كروه اصحاب در اجتهاد و محاسبه خود مرتكب اشتباه شدند و تمام جنبه هاى هدف بيامبر (ص) را دركك 
نكردند.و على رغم تمام اينها وظيفه ماست كه 


به ايشان حسن ظن داشته باشيم[!]و كارهاى آنها را به بهترين شكل توجيه كنيم[!].به ما دستور داده اند تا براى همه برادران 
خود كه يبش از ما ايمان آورده اند طلب آمرزش كنيم تا جه رسد به اصحابى كه در صف اول صدر اسلام بودند. 


بايد مسلمانان بيذير ند كه اين حق را دارند با هم اختلاف نظر داشته باشند 


على رغم اين كه كفتكوهاى ما درباره خلافت ما را به اين نتيجه رساند كه شايسته بود» لافت با اتتخاب بيامبر (ص) باشدءو 
ييامبر (ص) »على (ع) را به رهبرى امت انتخاب كرد.ما انتظار نداريم و لازم نمى بينيم كه مسلمانان»همه با اين نظر موافق 
باشند.ترديدى نيست كه طرفداران هر دو نوع انديشه كزينش و تعيين تا وقتى كه جهان اسلام وجود داردءخواهند بود. وما 
معتقديم كه اين اختلاف نظر باعث نمى شود كه مسلمانان نسبت به هم دشمنى و كمان بد روا دارند.زيرا اختلاف نظر مانع از 
آن نيست كه مسلمانان نسبت به يكديكر احترام و محبت و احساس برادرى كنند»در صورتى كه آنان بيذيرند كه حق دارند 
اختلاف نظر داشته باشندءو در باره خلافت داراى عقايد مختلفى باشند.براستى ريشه بد كمانيهايى كه ميان طرفداران دو طرز 
تفكر رد و بدل مى شودءاختلااف در عقيده نيست.بلكه ريشه آن»اعتقاد هر دسته اى است بر اين كه دسته ديكر حق ندارد 
نظرى مخالف نظر او داشته باشدءو ايمان وى بر اين كه تنها نظر او نظر اسلام است و عقيده كروه ديكر منحرف و باطل و 
مخالف خدا و ييامبر (ص) و باعث از بين رفتن اسلام است.و اكر هر دو دسته به حكم منطق بركردند»دركك مى كنند كه 


خداوند ييش از آن كه ابو بكر به خلافت برسدءدين خود را كامل كرده است»در صورتى كه در قرآن و سنت جيزى در مورد 


خلافت ابو بكر نيامده استءو از مسلمات تعليمات اسلامى نيست.آرى خلافت ابو بكر از رويدادهاى تاريخى است كه هر 
مسلمانى حق دارد تا نسبت به آن نظر مثبت و يا منفى داشته باشدءو البته اين نظر منفى و يا مثبت وىءاو را در رديف دشمنان 
خدا و رسولش ودر صف كنهكاران و سركثان از فرمان خدا و رسول قرار نمى دهد.و كرينش ييامبر (ص) على را و 
انتخابش به زمامدارى امتءبا همه دلايل روشنى كه دارد و بعضى از آنها به حد تواتر رسيده استء.به آن مقدار از روشنى 
نرسيده است كه آن را در رديف تعليمات بديهى ييامبر (ص) قرار دهد كه هيج مسلمانى حق جون و جرا در آن نداشته باشد 
(). 


البته اعتقاد اهل سنت بر اين كه بيامبر (ص) جانشينى براى خود تعيين نكرده است و خلاافت هر سه خليفه قانونى و درست 
استءو اعتقاد شيعه بر اين كه ييامبر (ص) على (ع) را جانشين خود قرار داده»و خلافت سه خليفه مطابق خواست ييامبر (ص) 
نبوده است.هركز باعث اختلا-ف نظر در دركك تاريخ اسلام و يا مخالفت با قانونى از قوانين اسلامى و يا حكمى از احكام 


هر كاه مسلمانان به خود اجازه مى دهند تا در آراى شرعى مربوط به احكامى كه در روشنى و وضوح به حد ضرورت و 
بداهت در اسلام نرسيده است.اختلاف داشته باشندءيس حق اين است كه به خود اجازه دهند بدون برخورد خصمانه و تهمت 
زدن كروهى به كروه ديكر در دين وايمانشان به خاطر اختلاءف نظر در مورد خلا.فت-در مساله خلافت اختلاف نظر داشته 
باشند.رهبران مذاهب جهار كانه در صدها حكم شرعى اختلاف نظر دارند و در 


أن هواود فتؤاهاشاتن 'مخالك يكذيك: اسة نويه نظر جمهور «سلماثان تلاق مداه جور حر امد ابن الاق تست :و 
اكر يبشوايان اين جهار مذهب در فتواهاى خود هماهنكك بودند»جمهور مسلمانان يكك مذهب داشتند نه جهار مذهب.و على 
رغم اين اختلااف وجند دستكى مى بينيم» بيروان اين جهار مذهبءبا احترام و محبت با هم برخورد دارند و يكديكر را در 
دينشان متهم نمى كنند بلكه همككى به درستى اسلام و عقيده يكديكر ايمان دارند.و اين همان جيزى است كه منطقءتعاليم 
قرآن و سنتهاى ييامبر (ص) اقتضا مى كند.يس تا وقتى كه اختلاف ييرامون مسائلى است كه ياسخ آنها در قرآن و سنت به 
طور روشن و قطعى داده نشده است تا جلو شكك و ترديد را بككيرد.هر مجتهدى حق خواهد داشتءتا در اين قبيل مسائل نظرى 
بر يايه نتيجه تلاش آزادانه اش در آن بحث داشته باشد.وليكن جنين موضعكيرى منطقى والا كه موافق تعاليم قرآن و سنت 
است در مسائل مربوط به خلافت به جشم نمى خورد.و على رغم اين كه دانشمندان جمهور اسلامى معتقدند كه خلافت اصلى 
از اصول دين نيستءو على رغم اين كه همه مسلمانان هماهنكى دارند كه ييامبر (ص) ءابو بكر و هيج كدام از دو خليفه بعد از 
او را به جانشينى خود تعيين نكرده استم.ما مى بينيم كه به هيج مسلمانى اجازه كفتكو و بحث درباره درستى خلافت ايشان را 
نمى دهندءو معتقدند كه اعتقاد براين كه على (ع) خليفه اول قانونى استءباطل و انحراف از خط دينى و كناهى از كناهان 


كبيره و غير قابل بخشش استإو كويا آن انكار نبوت حضرت محمد (ص) و شركك بر خداست. 


و خلفا يك موضعكيرى عاطفى است.و هنكامى كه عاطفه كسى حاكم بر او شدءتمام معيارها در نظر او دك ركون مى 
شود كوجكك در نظر او بزركك و بزركك در نظر او كوجكك جلوه مى كند. 


در مورد اين اختلاف بايد به كتاب خدا و سنت ببامبر (ص) مراجعه كنيم 


براى اين كه در اين باره درست را از نادرست بشناسيم»منطقى است كه آن را به كتاب خدا و سنت ييامبرش عرضه كنيم.در 
كتاب و سنت به آسانى تعريف واضح از معنى اسلام و ايمان درست و شروط لازم آن مى يابيم كه در صورت وجود آنها 


«ييامبر (ص) به آنجه از جانب فرفر كاركنق به او فرو فرستاده فةةابحان اورفو همه ماقي مدا و فرشككان و كتابهاو 
ييامبرانش ايمان آوردندءو ما ميان هيج يكك از ييامبران او فرق نمى كذاريم كفتند»شنيديم و فرمان برديم»آ مرزش تو را 
خواهانيم»يروردكارا بازكشت به سوى تو است.» () و نيز مى يابيم كتاب خدا واكفيالكر هطالب زو اسك 


اليكى تست كداهيره فاق ود را به ظرت هاور وجاخعر بكردادةبلكه ييكوكان كسى اسنة كه مه مدا وروة3 
رستاعي فرشكاق كتانواق بباميران انماث آووةء وهال غود رايزاق ذوسى خدا بدعويشان امير (ضن) نان درمائد كا نكر 
را هماد كان ومستمتدان و درواه آؤاذ سازى برد كالهييردازد و ثماز رايه يا دارد وكات بدهدءو آن كسانى كه در هنكام 


ييمان با ديكران به بيمان خود عمل كنند»در سختيها و رنجها شكيبا و به هنكام كارزار» صادقند و هم ايشانند يرهي زكاران (6) . 


آيه اول را مى بينيم كه به ما خبر مى دهد.مؤمنان كسانى هستند كه به خداءفرشتكانءكتابها و ييامبران خدا ايمان آورده اند.و 


راستكويان و يرهيزكاران همان كسانى هستند كه به خدا و روز جزا و فرشتكان كتابها و ييامبران ايمان آورندءو مال خود را به 
خاطر دوستى خدا به مستحقان بيردازندءنماز را به يا دارندءز كات بدهند و به ييمانهايشان وفا كنند و در سختيها و رنجها ووبه 
هنكام كارزار شكيبا باشند.و آشكارا مشاهده مى كنيم كه هر دو آيه در مورد ايمان و راستى و برهي زكارى»نظر خاص مثبت و 


يا منفى را شرط نمى داند. 


و سنتهاى ييامبر (ص) نيز بيانكر آن جيزى است كه قرآن بيان داشته است و اينكك به فت حديث زير توجه كنيد: )١(‏ -بخارى 
(5) و مسلم (2) ءاز طلحه بن عبيد الله نقل كرده اند كه عربى بيابان نشين از بيامبر (ص) راجع به اسلام يرسيد.ييامبر خدا (ص) 
فرمود:ينج وعده نماز در شبانه روز.عرض كرد:آيا جيز ديككرى بر من واجب است#فرمود:نهءجز اين كه تسليم امر خدا باشى و 
در ماه رمضان روزه بدارىاعرض كرد:غير از آن جيز ديكرى بر من واجب اس ت#فرمود:نه»جز اين كه تسليم او باشىءو ييامبر 
(ص) زكات را به او ياد آورى كرد. عرض كرد:جيز ديكرى هم بر من واجب استه#فرمود:نه فقط سر به فرمان او نهادن.مى 
كويد: آن مرد ب ركشتءدر حالى كه مى كفتءبه خدا قسمءجيزى از اينها كم و زياد نخواهم كرد. ييامبر خدا (ص) فرمود:اكر 
ست كيك و ا اق 


(0) -مسلم از ابو هريره نقل كرده است كه عربى بيابانى خدمت ييامبر (ص) آمد»عرض كردء يا رسول الله مرا به عملى 
راهنمايى كنيد كه اكر آن را انجام دادم اهل بهشت شوم.ييامبر (ص) فرمود:«خدا را عبادت مى كنى و جيزى را شريكك او نمى 


دانى»نماز واجب رابيا مى دارى و زكات لازم رامى دهىءو روزه ماه 


رمضان را مى كيرى.آن عرب روستايى كفت:به خدايى كه جانم به دست اوست.ه ركز جيزى بر آنها كم يا زياد نخواهم 
كرد.هنكام باذ كقنك ييامبر (ص) فرمود:«هر كس با ديدن مردى از اهل بهشت خوشحال مى شودهءبه اين مرد نككاه كند.» (/7) 


(") از عباده بن صامت نقل شده است كه او در حالى كه در بستر بيمارى افتاده بودكفت: هيج حديثى از رسول الله را كه در 
آن خيرى براى شما باشد نشنيدمءمكر اين كه براى شما نقل كردمءجز يكك حديث كه آن را هم امروز وقتى كه حواسم جمع 
باشد براى شما نقل خواهم كرد.از ييامبر خدا شنيدم كه مى فرمود:«هر كس شهادت دهد كه خدايى جز خداى يكتا نيستءو 
محمد (ص) فرستاده اوست,خداوند آتش جهنم را براى او حرام كرداند.» (8) -و نيز از عباده بن صامت روايت شده است كه 
ييامبر (ص) فرمود:«هر كس شهادت دهد كه خدايى جز خداى يكتا نيست او تنها و بى شريكك استءو محمد (ص) بنده و 
فرستاده اوستءو عيسى بنده خدا و فرزند كنيز او و كلمه اى از جانب اوست كه بر مريم القا كرده است و روحى از طرف 


اوستءو بهشت و دوزخ حقى استءخداوند از هر يكك از هشت در بهشت كه بخواهد او را وارد بهشت كرداند)» (9) . 


(0) -از معاذ بن جبل روايت شده است كه ييامبر (ص) فرمود:حق خدا بر بندكانش اين است كه خدا را عبادت كنند و جيزى 
را شريكة أو تكسا زنكو حدق شد كان" سداق بز ركه امح آسة» كه حون ذه حيزى راششرنكك أن تدانةةاوءرا عذات 


نكند.كفت:عرض كردم يا رسول الله آيا به مردم بشارت دهم؟ كفت:ييامبر (ص) فرمود:نه بشارت نده زيرا كه ايشان متكى بر 
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و مسلم (12) از ابو هريره نقل كرده اند كه ييامبر (ص) در جواب يرسش كسىء فرمود:«ايمان اين است كه به خدا و 
فرشتككانش و به ديدار او و بيامبرانش ايمان داشته باشى و به رستاخيز معتقد باشى.و فرمود:اسلام عبارت از اين است كه خدا را 


بيرستى و جيزى را شريكك او ندانى»نماز واجب را به يا دارى و زكات واجب را بيردازى و روزه ماه رمضان را بكيرى. ..) 


(0) -مسلم در روايت صحيح به سند خويش از عمر بن خطاب نقل كرده است كه ييامبر (ص) در ياسخ يرسنده 
اىءفرمود:«اسلام اين است كه كواهى دهى خدايى جز خداى يكتا نيست و محمد (ص) ييامبر خداستءنماز را بيا دارى»زكات 
را ببردازى و ماه رمضان روزه بككيرى و حج خانه خدا رادر صورت استطاعتببككزارى .و همين شخص راجع به ايمان از ييامبر 
(ص) يرسيدء ييامبر (ص) در ياسخ فرمود:«اين كه به خداءفرشتكان. كتابهاى آسمانىءييامبران و روز رستاخيز ايمان آورى و در 
برابر مقدرات يروردكارءاعم از خير و شرءتسليم باشى )1١(‏ .اين روايتهاى صحيح و روايتهاى صحيح ديكرى كه نقل 
نكرديمءهمه با قرآن هماهنكى دارندءو همه آنها دلالت دارند براين كه هر كس به خداءفرشتكان كتابهاء ييامبران خدا و لقاء 
الله و دوباره زنده شدن ايمان آورد و خداى يكتا را بيرستد.نمازهاى واجب را به جا آورد و روزه رمضان را بككيرد».زكات را 
بيردازد»و در صورت استطاعت حج خانه خدا را انجام دهدءجنين كسى مسلمانءتمام عيار و مؤمن كامل عيار استءو او از 
رستكاران مى باشدءو خداوند آتش جهنم را بر او حرام مى كند واو را وارد بهشت مى سازدءاز هر درى از قشت :دن يشت 


كه بخواهد.صرف نظر از اين كه 


اعتقاد داشته باشد كه خليفه يس از وفات يبامبر (ص) ابو بكر است و يا على بن ابى طالب (ع) .توضيح اين كه ايمان به قانونى 
و شرعى بودن خلااغت خلفا به عنوان يكك شرط در مسلمان بودنءو يا ايمان داشتن و يا رستككارى و يا دورى ازدوزخ ويا 


دخول در بهشت نام برده نشده است )١18(‏ . 


واين همان جيزى است كه منطق سليم اقتضا مى كند.يس هر كاه ييامبر (ص) بر لافت خلفاى سه كانه تصريح نفرموده است و 
در مورد خلافت ابو بكر سفارشى نكرده است يس جككونه اعتقاد به خلافت خلفاى سه كانه.جزيى از دين اسلام است و معتقد 
نبودن به آن به ايمان صدمه مى زند؟علاوه براين كه دين اسلام در زمان ييامبر (ص) و يبش از دوران خلافت تمام و كامل 
بوده است.در صورتى كه خلافت اين بزركان در كتاب خدا و (سنت ييامبرش) ذكر شده است.و هر كاه ييامبر (ص) على (ع) 
را به جانشينى خود تعيين كرده است و سبت به او سفارش كرده است اين سفارش در مورد اواز جمله سنتهاى ييامبر (ص) 
خواهد بود.وليكن اين سفارش به آن درجه از وضوح نرسيده است نا از اختلاف و يا ترديد در صدور و يا دلالت احاديثى كه 
در آن باره وارد شده است جلو كيرى كند.و هر كاه مسلمانى دلايل صدور آن وصيت را به طور كامل بررسى كند ودر 
بررسى خود»اخلاص داشته باشد ولى آن دلايل او را قانع نسازد»جنان كسى معذور خواهد بود و مخالف كتاب خدا و سنت 


و هنكامى كه كتاب خدا مى كويدءهر كس به خدا و ييامبران و فرشتكان نخدا 


و روز وايسين ايمان آورد و واجبات را انجام دهد.مسلمان با ايمان درست است و ستتهاى ييامبر اكرم (ص) نيز بيانكر همين 
استويس هركزءنه از منطق و نه از اسلام است كه بيروان قرآن و يبامبر (ص) بكويند كسى مؤمنءرستكار و دور از آتش 
دوزخ و مستحق دخول بهشت نخواهد بود مكر آن كه ايمان آورد براين كه ابو بكر خليفه قانونى است ويا نخستين خليفه 
شرعى امام على (ع) است.و اين از اسلام نيست كه مسلمانان بكويند هر كس مطابق عقيده جمهورءعقيده اى را نداشته باشد 
يس از مؤمنان نيست و از جمله اهل بهشت نمى باشد.بلكه از اهل دوزخ استءهر جند كواهى دهد كه خدايى جز خداى يكتا 
نست4و مخمك (ض) كرستاةة اوسةو و خداى: يكنا را يعد و تماق واتيا ذارئر كات راعيردازد وزوزة ماه رمضان واتكرةو 
حج خانه خدا را بركزار كند و ايمان به خداءفرشتكانءبيامبران و كتابهاى او داشته باشد و به لقاء الله و برانكيخته شدن معتقد 


نأش 


براستى كه خداوند بالاتر از آن است كه به وعده خود عمل نكند و بزركتر از آن است كه مطابق خواسته هاى متعصبان عمل 
كند.و خداى بزركك عادلتر از آن است كه بندكان خود را عذاب كند واز ثواب خود محروم سازدءبه دليل ايمان ناشت :به 
جيزى كه نه در كتاب خود بيان كرده است و نه ييامبرش براى ايشان كفته است.و يا به دليل به ثبوت رسيدن نظرى در طول 
تاريخ اسلام كه يكك فرد با اخلاص نهايت كوشش خود را كرده يس از بررسى درباره حقيقت به آن دست بيدا كرده است.و 
منطقى نيست كه-على رغم اين كه ييامبر 


(ص) عبارتى زا بيان نكرده اسث تا دلالت كند بر اين كه اوابو بكر را جانشين غود قرار داذه اسث-عذر كروهى از مسلمانان 
در اعتقاد بر اين كه ابو بكر نخستين خليفه شرعى ييامبر خداست يذيرفته باشد ولى عذر كروه ديكر از مسلمانانى كه معتقدند 
على بن ابو طالب نخستين خليفه شرعى است يذيرفته نباشد.در حالى كه مسلمانان اجماع دارند بر اين مطلب كه ييامبر (ص) به 
على (ع) فرمود:«آيا راضى نيستى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى (ع) باشى جز اين كه ييامبرى يس از من 
نخواهد بود؟»همان طورى كه ثابت شده است كه بيامبر (ص) به مسلمانان اعلان فرمود كه براى ايشان كتاب خدا وعترت 


خود را باقى كذاشته است و اكر به آنها جنكك بزنند از كمراهى ايمن خواهند بود. 
اصول تفاهم 


ياد آورى كردم كه هدف ما از ارائه بحثهاى خلافت اين نبوده است كه جمهور مسلمانان را از اعتقادشان بركردانيم و ايشان را 
بر اين عقيده واداريم كه نخستين خليفه شرعى امام على (ع) است.اين جيزى است كه نه مورد انتظار بوده است و نه هدف 
ماست.هدف ما اين بوده است كه امورى را توضيح دهيم كه اعتقاد داريم آنها اساسا براى برقرارى تفاهم ميان مسلمانان 
هماهنكى و برادرى بكيرد.و در جهت كسترش دعوت مسلمانان براين عقيده كار كنيم»كه اسلام و ايمان تمام مسلمانان 
»كتابءفرشتكان الهى و 


كرده است و بين آن افرادى كه مى كويند امر خلاافت را به كزينش امت واككذار كرده است[!]ءو براى ما ثابت مى شود كه 
بحثهاى كذشته درباره خلافت آشكارا بيانكر امورى باشد.قصد داشتيم آنها را توضيح دهيم و آنجه شايستكى داشت با اساس 


تفاهم اسلامى باشد همكانى و مورد قبول همه است.از جمله آن امورءموارد زيراست: 
اعتقاد به كزينش جانشين بدعت نيست 


الف-اعتقاد براين كه على (ع) بركزيده ييامبر (ص) براى زمامدارى امت بوده استءبدعتى در دين و انحراف از خط ايمان 
نيستءو ادعاى بدون دليل هم نمى باشد.آرى اين عقيده از اسلام كرفته شده است و در راستاى خط مستقيم آن است.و با 
سرشت تعاليم اسلامى سازكار است.و تعيين خليفه در اسلام بدعت نيستءزيرا ابو بكر هم به طور احتياط براى اسلام و 
مسلمانان عمر را به جانشينى خود تعيين كرده در صورتى كه ابو بكر علاقه مندتر از ييامبر اكرم (ص) براى آينده اسلام و امت 


نبود. 


در حقيقت اعتقاد به كزينش ييامبر (ص) على را و تعيين وى به جانشينى خود اعتقاد به جيزى است كه هم بر عقل و منطق 
استوار است و هم سنتهاى رسيده و مسلم يشتوانه آن مى باشد.زيرا مسلمانان در درستى حديث منزلت و حديث غدير خم و 
ديكر احاديث معتبرى كه شيعه از آنها كزينش بيامبر (ص) على (ع) را به جانشينى»استفاده مى كندءجون و جرايى ندارند.با 
اين حال اهل سنت حق دارند در مورد دلالت اين احاديث بر تعيين على (ع) به جانشينى مجادله و بحث كنند و شكى نيست 


كة إيشان عق ذاوتد ان أن رواضها استفادة 


نكنند كه بيامبر (ص) على (ع) را براى زمامدارى امت تعيين كرده است.ولى آنان حق ندارند با شيعه مخالفت كنند كه جرا از 


اين روايتها استنباط كرده كه بيامبر (ص) على را به خلافت تعيين كرده است. 


اعتقاد بر اين كه روايتهاى معتبر»جانشينى على (ع) را ثابت مى كند يا نمى كندءه ركز باعث نمى شود كه هيج يكك از دو 
كروه با ايمان و يا منحرف از راه راست شمرده شود. 
بعضى از اصحاب شيعه (بيرو) على بودند»و بيامبر آنان را دوست مى داشت 


ب -بيروى از على (ع) و ديكر عترت ياكك»امرى تازه يس از وفات ييامبر (ص) ويديده اى نو اعتقادى در اسلام نبوده اسثت كه 
كروهى از افرادى كه همزمان با ييامبر (ص) نبوده و از او نشنيده بودند به آن معتقد شده باشند.هركزءزيرا سر آغازش مردانى 
ال يرتجسكان اصححاب ييامبر (ص) بودند كه ييامبر (ص) آنان راياكك داشته و به راستى آنها كواهى داده و آنها را بر حق 


دانسته بود. 


ا مجعله اوكاثةابوذواغفارى بود كه يبامير (هر )كو ياوه او فرهرة:اسايه يفكدده است أسماة يلكرن و كل تكرده ابت 


زمين»راستككوتر از ابوذر را واو در روى زمين با زهد عيسى بن مريمءبه سر مى بردا (18) . 
و عمار بن ياسر بود كه بيامبر (ص) درباره او و يدر و مادرش فرمود: 


«شكيبا باشيد!اى خاندان ياسر كه وعده كاه شما بهشت است و به او فرمود (19) :«اى عمار بشارت باد تو را كه كروه ستم 


و مقداد بن اسود»كه ييامبر (ص) در باره او و على (ع) و ابوذر و سلمان فرمود:«همانا خداوند مرا به دوستى جهار تن امر كرده 


است و خير داده است كه خودء !نان را دوست مى دارد.يس عرض شد يا رسول اللهإكيستند 


ايشان؟فرمود:على از آن جمله متك (سه بار تكرار كرد) و ابوذر»سلمان و مقداد)» 6 و سلمان فارسى»ءكه رسول خدا (ص) 


درباره او و على و عمار فرمود: بهشت مشتاق سه نفر است:«على (ع) »عمار و سلمان (19) . 


وابن عباس كه ييامبر (ص) درباره او فرمود:«بار خدايا به او علم تاويل قرآن بياموز و او را در امر دين فقيه كردان و او رااز 
أغل اسان قرا يفم 7 


ايئها و تعدادى ديكر از اصحاب حتى در زمان خلفاى راشدين بيروان على (ع) بودند و اعتقاد داشتند كه خلافت حق اهل بيت 
ييامبر (ص) است.و اين كه اكرياورانى داشتند»در راه رسيدن على (ع) به خلافت»جنكك مى كردند.عمار و مقداد از امام (ع2 
بعد از به خلافت رسيدن خليفه سوم از على (ع) خواستندءتا دست به مبارزه بزند.وليكن امام (ع) از آن خود دارى كرد و من 
تصور نمى كنم هيج يكك از شيعيان اماميه.به اندازه ابوذرءبتواند از على (ع) يبروى كند.و همين ابوذرءاز ييامبر خدا (ص) 
روايت كرده است فرمود:«هر كس از من ييروى كند از خدا ييروى كرده است و هر كس نافرمانى مرا بكند خدا را نافرمانى 
كرده است.و هر كس از على (ع) اطاعت كند در حقيقت از من اطاعت كردهءو هر كس نافرمانى على (ع) را بكند از خدا 
نافرمانى كرده استءو هر كس از على (ع) اطاعت كند در حقيقت از من اطاعت كرده است و هر كس از على (ع) نافرمانى 
كندءاز من نافرمانى كرده است )2١(‏ .و آن حضرت به على (ع) فرمود:«يا على»هر كس از من جدا شود در حقيقت از خدا جدا 


شده است وهر كس از تو يا 


على نذا شود دز حقيقث از من جذا شده است (99) .و (ابوذر) دز خحالى كة ذر كعية را كرفتة بود كقة:هر كداهرا مى 
شناسد»شناخته است وهر كس نمى شناسد يس من ابوذرمءاز ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود:«1 كاه باشيد كه مثل 
خاندان من مثل كشت نوح است سبت به قوم نوح كه هر كس سوار كشتي شد نجات يافت وهر كس دورى كردءغرق شد) 
0 . 


قانونى بودن خلافت انتخابى و بيآمد نايسند آن 


ج-هر كاه ييامبر (ص) نسبت به شخص معينى سفارش نكرده بود كه بعد از وى رهبرى امت را عهده دار شود و يا نسبت به 
شخص معينى وصيت كرده بود اما اصحاب از سخنان بيامبر (ص) بوضوح دريافت نكردند كه نسبت به آن شخص معين 
وصيت كرده است و بعد امت»خود رهبرى حون ابو بكر را انتخاب كرد»خلاافت آن شخص قانونى خواهدبود.زيرا اين حق 
طيفى سلماتاق ات كه اذاره افوو خويش رابة هر كسى كةماكل بانتدوا كدان كده شارابف معث» كران كادى :ميان 
انتتخابكران و رهبر انتخاب شده خواهد بودءتا وقتى كه شخص انتخاب شونده به شروطى كه ضمن بيعت بوده»عمل كندءوفاى 
بهاعقن والجب اسك بسن كر يبعت بر اساس كنان عهدا وستت رياسين (صن) بودة :اشبدءاطاعت اتتشابكران اق شعحخصن:انكات 
شده-تا وقتى كه انتخاب شونده مطابق كتاب و سنت عمل كند-واجب است.جز اين كه خلافت انتخابى على رغم صحت و 
درستيشءدو جنبه منفى به همراه دارد: 

)١(‏ -هيج اشكالى بر هيج فرد مسلمانى وجود ندارد كه از بيعت با خليفه ازاين نوع-هر جند اكثريت مردم با او بيعت كرده 


باشند-خود دارى كند.بنابراين براى اقليت جايز است كه از بيعت با وى خود دارى كند و موافق اكثريت نباشد و خليفه را 


رهبرى نداند.زيرا كه خلافت او با سفارش يبامبر (ص) و به وسيله وحى آسمانى صورت نككرفته استءبتابراين به دستور نخدا و 
فرمان ييامبر (ص) نيست.در نتيجه موضعكيرى منفى در برابر او مخالفت با كتاب و سنت محسوب نمى شود .البته لازم است 
كسى كه جنين موضعى را نسبت به خليفه مى كيرد»تفرقه بين مسلمانان ايجاد نكند و جريان ادارى حكومت را كه در راس آن 
خليفه قرار دارد برهم نزند.بلكه براو واجب است در موردى كه مطابق امر خداست از او اطاعت كندءبه دليل آيه شريفه:«اى 
كسانئى كه ايمان آورده ايدءاطاعت كنيد خخدا را و فرمان ييامبر (ص) و فرمانروايان خودتان را اجرا كنيد).بنابراين كه كلمه 


اولى الامراشامل كسانى كه ييامبر تعيين نكرده است نيز مى كردد|!]. 


واككر اقليت جنين حقى داشته باشد تا با آن كس كه اكثريت بيعت كرده استء.بيعت نكند» شخص انتخاب شده حق ندارد 
شخصى را كه بيعت نكرده است مجبور به بيعت كند.و اككر بخواهد او را وادار به بيعت كند.ستمكار و غاصب آزادى خواهد 


بود. 


از متواترات تاريخى است كه دو صحابى بزركك»سعد بن ابى وقاص و عبد الله بن عمر از يعت با امام على (ع) خود دارى 
كردند و امام (ع) ايشان را وادار به بيعت نكرد.وعلى رغم اين كه هر دوى ايشان لياقت امام (ع) و شايستكيهاى فوق العاده و 
فضايل برجسته امام را مى دانستند»هيج مسلمانى خود دارى آنها را از بيعت»كناه به حساب نياورد.و امام (ع) از بيعت با ابو بكر 
خود دارى كرد و تا شش ماه اين خود دارى طول كشيد.و اكر تش جنككهاى مرتدان در زمان خليفه اول برافروخته نشده بود 


امام در موضع منفى خود باقى مى ماندءو هيج اشكالى در آن 


نمى ديك. 


واين همان روشى اسث كه ملتهاى آزاد در زمان ما قبول دارند»آن كاه كه اكثريت رئيس جمهورى را انتخاب مى كنند و 
اقليت رقيب او را انتخاب مى كندءو به شايستكى و لياقت آن كه ييروز شده است عقيده ندارد.و يس از انتخاب»اكثريت به زور 


باشدءبه حال مخالفت خود باقى مى ماند. 


وهر كاه براى افراد معاصر با خليفه انتخاب شده جنين حقى باشد كه از بيعت با او خود دارى كند يس نسلهايى كه بعداز 


خليفه مى آيند كاملا حق دارند كه معتقد به لياقت وى و درستى بيعت با او باشند يا نباشند. 


يس كناهكار شمردن آن اشخاص ,به دليل موضع منفى و يا مثبت آنها در برابر خلفاءكه قرنها يبش از دنيا رفته اند»از ديانت 


7 نيست بلكه زايد بر دين بوده و مجوزى ندارد. 


(؟) -براستى اكر خليفه مورد انتخاب فرد شايسته اى باشدء.ولى به مقام مجتهدى يرهي كار ترسلعمجتهد ديكر حق :داردءنظرى 
مخالق:با نظاو داشته باشدءو شخص غير مجتهسد حق :دارد اذ مجتهدان ديكر تقلين كتذ.و كفته او بة:صوارت قانوتق شرع 
نخواهد بود زيرا او معصوم از اشتباه نيستءو كزينش اكثريت او را باعث دك ركونى شخصيت وى نمى شودءاكر بيش از 
اتتخاب معصوم نبوده است معصوم نمى كرددءو اككر داراى علمى محدود بوده استء انتخاب اكثريت علم او را كسترده نمى 
سازد.و جريان موقعى كه خليفه با سفارش بيامبر (ص) تعيين شده باشد بر عكس خواهد بود.آن جاست كه هر دو جنبه منفى 


ياد شده از بين مى رود. زيرا كه بر امت يذيرش رهبرى او واجب است و هيج كس حق مخالفت با 


اوءو يا سرباز زدن بيعت با او را ندارد.جون خود دارى از بيعت با او»مخالفت با دستور ييامبر (ص) است.همان طور كه اوامر و 
واه اوءقواثين اسلامن هن باشند:زيرا قداست او تاشى :از قداسث امير (ضص) اسنةه.و انتيحات ييامين (ضص) او را دليل ير آن 
است كه او را آ كاه ترين فرد به كتاب نخدا و سنتهاى ييامبر (ص) مى ديده است.يس فرمان او فرمان ييامبر (ص) و كفتار او 
كفعه وبامير (ض) است. 


لزوم بيروى از مكتب اهل بيت (ع) 


ذن لايك تقليى عاعلان امير (صن) كه يراق امش تعيزق باقن كذاشيه اسة كه اكر ع مداق كك وقد هر كر كحراه تمي 
شود:كتاب خدا و عترت خويش -دلالت آشكارى است بر اين كه ييامبر (ص) به مسلمانان دستور داده است تا در امور شرعى 
از تعاليم خاندان وى ييروى كنند.در حقيقت خبر داده است كه تعاليم ايشان موافق با قرآن استءزيرا كه آن كرامى تصربح 


فرموده است كه قرآن و عترت هركز جدا نمى شوند تا روز قيامت بر او بازكردند. 


هر جند دانشمندان حديث حق داشته باشند در مورد دلالت حديث نسبت به تعيين ييامبر (ص) خاندان خود را به جانشينى 
خويش .مجادله كنندءاما منطقى به نظر نمى رسد كه كسى اجازه داشته باشد در اين باره بحث كند كه ييامبر (ص) از مسلمانان 
خواسته است تا تعاليم ايشان را يذيرا باشند.و شايسته ذكر است كه يس از نقل حدود بيست تن از اصحاب»روى صحت 
حديث ثقلين يافشارى كنيم.وقتى دانشمندان اسلامى يذيرش فتواهاى رهبران جهار مذهب راحبا اين كه هيج حديثى از ييامبر 
(ص) درباره اين جهار رهبر و فتواهايشان نرسيده است-لالزم مى شمارند»يس ما هيج دليل موجهى براى خود دارى اين 


دانشمندان از تعاليم خاندان ييامبر-يس از كواهى يبامبر بر اين كه ايشان همدم قرآنند و از آن جدايى نايذير-نمى بينيم. 


به راستى كمترين 


قرار دهك. 


و حقيقت مطلب اين است كه ييروان مذاهب جهار كانه نسبت به فتاواى امامان اهل ببت موضع شكك و انكار ييش كرفته 
اندءبدون اين كه از آن فتواها 1 كاهى داشته باشندء.و با اين كه شناختى نسبت به آنها ندارند»آنها را در خور اهميت و اعتبار 
نمى شمارند.و در اين موضعكيرى ييروان مذاهب جهار كانه را مى بينيم كه با بيشوايان خود موضعى هماهنكك ندارند»و كاسه 
داغ تراز آش مى باشند.زيرا ابو حنيفه نزد امام جعفر صادق (ع) درس مى خواند و اعتقاد داشت كه او داناترين فرد زمان خود 


به احكام شرعى است. 


منصور به ابو حنيفه دستور داد كه تعدادى از مسائل مشكل را براى سؤال از امام صادق (ع) آماده كند.يس ابو حنيفه در 
حضور منصور جهل مساله از امام صادق سؤال كردءو امام (ع) تمام آنها را ياسخ دادءو علاوه بر ياسخ سؤالها بيان داشت كه 
علماى عراق جه مى كويند و علماى حجاز جه نظرى دارند و نظر اهل بيت (ع) درباره هر يكك از آن مسائل جيست.و ابو 
حنيفه به دنبال آن كفت:«كسى كه به اقوال مختلف مردم داناتر باشد.علم و آكاهيش از همه بيشتر است .ابو حنيفه احساس 
خود را آن موقعى كه بر منصور وارد شد و امام صادق نزد وى بود»ءتوصيف مى كند:«نزد منصور آمدم و براو وارد شدم»در 
حالى كه جعفر بن محمد طرف راست او نشسته بود»همين كه نظرم به او افتادءاز هيبت جعفر بن محمد صادق (ع) ترسى بر 


نشد).اين موقعى بود كه حكومت جهان اسلام در دست منصور بود و امام صادق (ع) از امر حكومت جيزى در اختيار نداشت 
(ع5) . 


وامام مالكك از جمله شاكردان و كسانى بود كه از آن امام علم آموختند.از مالكك نقل كرده اند كه كفت:ييوسته نزد جعفر بن 
محمد مى آمدم.و مدتى رفت و آمد داشتمءاو را جز در يكى از سه حالت نديدمن:يا در حال نماز بود ويا روزه دار بود و يا 
قرآن مى خواند.و هيج كاه او را نديدم حديثى از بيامبر خدا (ص) نقل كند مككر اين كه با وضو باشد و سخن بيهوده نمى 
كفت.و از آن عابدان يارسايى بود كه خحدا ترس مى باشند و هيج وقت او را زيارت نكردم مككر اين كه تشكك را از زير ياى 


خود در مى آورد و زير ياى من قرار مى داد...) (0؟) 


امام احمد بن حنبل حديث ثقلين را به جندين طريق نقل كرده است.به دو طريق از زيد بن ثابت روايت كرده است كه ييامبر 
(ص) فرمود:«من در ميان شما دو جانشين مى كذارم:كتاب خدا رشته اى كشيده شده ميان آسمان و زمين (يا ما بين آسمان تا 
زمين) ءو عترتم»خاندانم.و البته آن دو هركز از يكديكر جدا نشوند تااين كه كنار حوض بر من باز كردند.» (58) و از ابو 
سعيد خدرى روايت شده است كه ييامبر (ص) فرمود:«نزديكك است دعوت حق را لبيكك كويم و در ميان شما دو شىء 
كرانقدر:كتاب خداوند بزركك و عترتم را باقى مى كذارم»كتاب خدا ريسمانى است كشيده شده از آسمان تا زمين»و عترت 


منءخاندانم.و البته كه خداى مهربان به من خبر داده است كه آن دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تااين كه 


كنار حوض بر من باز كردند.يس توجه كنيد كه بعد از من با آنها جككونه رفتار خواهيد كرد.» (717) و همين را از زيد بن ارقم 
نيز روايت كرده است (18) .شيخ محمد ابو زهره كه از بزركترين دانشمندان معاصر اهل سنت است.مى كويد:دانشمندان 
اسلامى با اختلاف كروه و مذاهب,در مورد فضيلت و دانش امام صادق اجماع و اتفاق عجيبى دارندازيرا كه آن امامان اهل 
سنت كه همزمان با او بودند از وى علوم و معارفى را آموخته و قبول كرده اند.مالكك از او اخذ معارف كرده است و همجنين 
معاصران مالكك.مانند سفيان بن عيينه»سفيان ثورى و افراد زياد ديكر.ابو حنيفه با اين كه عمرى نزديكك عمر امام صادق (ع) 
داشت از او آموخته است و او را دانشمندترين مردم مى دانسته است...» (19) .اما ييروى (تشيع) امام شافعى از اهل بيت (ع) 
معروف استوءو آن را دانشمندان مورد اعتماد نقل كرده اند.امام رازى در شرح و تفسير خود بر آيه كريمه قل لا استلكم عليه 
اجرا الا الموده فى القربى...»نقل كرده است كه اشعار زير را امام شافعى سروده است:اى سوارهإه ركاه به وادى محصب از 
منطقه منى رسيدى زمام مركب نككهدار! 


و با صداى بلند به ساكنان خيف و زايرانشءبه هنكام سحرءزمانى كه حاجيان جون سيل خروشان و امواج لبريز رود فرات»در 
ح ركتندءاعلا-م كن !كه اككر دوستى خاندان محمد (ص) جدايى از دين [رفض ]استءيس جن و انس كواهى دهند كه من 


وابن حجر در كتاب خود (الصواعق المحرقه) نقل كرده است كه شافعى مى كويد:خاندان ييامبر (ص) وسيله نجاتم مى باشند 


وهم ايشان نزد ييامبر (ص) وسيله منند.اميدوارم فرداى قيامت به خاطر ايشانءنامه اعمال مرا به دست راستم دهند (1*) .و 


اف خاتدان سامز (صضن) دوسق كما از ارك حداواجب ودراقرانتازل شرة امكوانى فحويرر كاشناارا نش كدهر كدر 
نمازش به شما درود نفرستد نمازش قبول نيست (7”) .البته ييشوايان مذاهب جهار كانه دانشمندانى مجتهد بودند.اجتهاد.عبارت 
است از اظهار نظر در آن نوع از احكام شرعى كه بحدى از وضوح نرسيده است تا همه علماى اسلامى درباره آن به توافق 
رسيده باشند.اما امورى كه در اسلام روشن و واضحندءاجتهاد»ءنظر خاص و مذهب خاصى در آنها وجود ندارد.بطور 
مثال» كفته نمى شود مذهب ابو حنيفه يا شخص ديككر از بيشوايان اين است كه در شبانه روز ينج نوبت نماز واجب است و يا 
نماز صبح دو ركعت است وهر كدام از نمازهاى ظهر و عصر و عشا جهار ركعت و نماز مغرب سه ركعت است.در اين امور 


اجتهاد و نظر خاص معنا نداردءزيرا كه ما همه مى دانيم اين قبيل مسائل از ضروريات اسلام است. 


البته اجتهاد در مسائلى است كه به دليل نبودن عبارت صريح و يا مجمل بودن روايت ويا به سبب برخورد جند عبارتءاز 


وضوح و روشنى برخوردار نباشند.به طورى كه حكم خدا نزد دانشمندان نامعلوم باشد. 


دانشمندان اجتهاد مى كنند و اختلاف نظر بيدا مى كنند»بطور مثال در اين مساله كه آيا موقع نماز خواندنءنماز كزار بايد يكك 
دسككن وااووئ دمي درك قرزاو دهدة بابك كد جاوزاسة هرودو دمشفن:راارها كندو و ]نا بر تهاز كزارواحت است كداسوره 


دو يا در 


وضو واجب است؟و يا مسح ياها واجب است؟و آيا مصافحه با زن وضو را مى شكند؟و يا باعث شكستن وضو نمى شود؟ 


اختلاف در اين قبيل مسائل وجود داردءزيرا كه دانشمندان در كتاب خدا و سنتهاى مشخص بيامبر (ص) »عبارتهاى واضحى 
در آن باره نيافته اند.در نتيجه اجتهاد كرده اند و به اين ترتيب اختلااف نظر ميان بيشوايان به وجود آمده است.و جون اين 
نظرها با هم اختلاائف دارند ممكن نيست كه تمام آنها با تعاليم ييامبر موافق باشند جرا كه تعاليم ييامبر (ص) با هم اختلافى 
ندارند.زيرا امكان نداردءبه طور مثالءييامبر (ص) بككويد:مصافحه با زن باعث شكستن وضو مى شودهو بعد بككُويدءخير باعث 


ب4 هم خوردن وضو نمى شود. 


و هنكامى كه يكى از دو نظر را يذيرفتيم»امكان دارد آن نظر موافق با كفته ييامبر (ص) باشد اما ما نمى توانيم قطع و يقين بيدا 


كنيم»زيرا فرض اين بود كه در مساله مورد نظر كفتار ييامبر (ص) را به يقين نمى شناسيم. 


اين است آنجه به نظر مجتهدان مربوط مى شود.اما تعاليم اهل بيتءبا هم اختلافى ندارند» زيرا ايشان در مورد احكام شرعى 
اجتهاد نمى كنندءبلكه بطور يقين آنها را مى شناسند. كفته يكى از ايشانءمانند امام جعفر صادق (ع) .همان است كه همه 
امامان اهل بيت (ع) كفته اند.و كفته ايشان»همان كفته ييامبر خدا (ص) است.در نتيجه كفتار امامان (ع) روايتى»كه يكك تن از 
ايشان از يدرش از جدش روايت مى كند تااين كه روايت خود را به امير المؤمنين على بن ابو طالب (ع) مى رساند.و آنجه 
امير المؤمنين (ع) مى كويدءهمان است كه بيامبر (ص) مى فرمايد.از امام صادق (ع) نقل شده است.فرمود:«حديث من حديث 
يدرم استءو حديث يدرم حديث جدم استءو حديث جدمءحديث امام حسين (ع) استءو حديث امام حسين (ع) »حديث 


امام حسن 


رع( استءو حديث امام حسن (ع2 »حديث امير المؤمنين (ع2 است.و حديث امير المؤمنين حديث رسول خداستء.و حديث 
رسول خدا (ص) كفته خداست (#” . 


عذافير صيرفى نقل كرده است كه با حكم بن عبينه نزد ابو جعفر محمد بن علىءالباقر (ع) بود يس شروع به سؤالى از آن 
بزركوار كرد.ابو جعفر (ع) خطاب به فرزندش فرمود: 


يسرم برخيز»كتاب على (ع) را حاضر كنءاو نوشته درهم بيجيده بزركى را آورد يس امام (ع) آن را باز كردءو نككاه مى كرد تا 
اين كه آن مساله را بيدا كرد.آن كاه ابو جعفر فرمود:اين خط على (ع) و املاى ييامبر خدا (ص) است و رو به حكم كرد و 
فرمود:«اى ابو محمدءتو و سلمه و مقداد هر جا مى خواهيد»سمت راست و جب برويدءبه خدا قسم.هيج علمى را كامل تراز 


اين دو روايت و امثال آنها از رواياتى كه محدثان بيرو اهل بيت نقل كرده اند»در معنى با حديث متواتر ثقلين هماهنكك 
است»كه حديث ثقلين را محدثان اهل سنت ازحدود بيست تن از اصحاب نقل كرده اندءو اين حديث همان طورى كه قبلا 
كفتيم»كواه بر اين است كه تعاليم اهل بيت (ع) صحيح است.موافق كفته خدا و رسول خداست زيرا خداوند به ييامبر (ص) 
خبر داده است كه قرآن و عترت اواز يكديكر جدا نمى شوند تا كنار حوض براو باز كردندءو براستى كه قرآن و عترت 


وازآن رو تعاليم اهل بيت (ع) همان تعاليم بيامبر (ص) است كه امامان اهل بيت به طور يقين از آنها 1 كاهند.و آنها آراى 
احتمالى نبودند كه 


اجتهادهاى ايشان به آنها منتهى شده باشد»آن طورى كه روش اجتهادى بيشوايان برجسته مذاهب جهار كانه بود. 


وهدف من ازاين سخن آن نيست كه علماى شيعه و محدثان ايشان»تمام آنجه كه اهل بيت (ع) مى دانستند»بطور يقين مى 
دانند.ه ركزءعلماى شيعه»بسيارى از تعاليم ايشان را به طور يقين نمى دانندءزيرا كه آنها در خبرهاى واحد وارد شده است و يا 
ازآن جهت كه بعضى روايات رسيده از ايشان در باره بعضى از احكام يا با هم متعارضند و يا دلالتى واضح بر معناى مورد 
عر تنو ] و كه ولك نارم عي تقوو انس زر افع ا امقنارة وان تفو ةهافت مجاة الف وواهي را ذا رف كهنا ز خط سامر 
(ص) نقل كرده اند.جون احاديث نبوىءدر اكثريت مطلق»خبر واحد هستندءو بعضى از آنها با يكديكر تعارض دارند و بعضى 
از نظر دلا-لت بر معناى خاصى روشن نيستند.و على رغم تمام اينها بر ما روا نيست كه احاديث نبوى را تا حد آراى 
مجتهدانءيايين بياوريم.زيرا حديث نبوى اكر متواتر و يا مستفيض باشد باعث علم يا شبه علم[ظن به حكم خدا مى شود.و هر 
كاه از نوع خبر واحدى باشد كه اشخاصى عادل و يا مورد اطمينان نقل كرده اندو در مقابل روايت معارضى ندارند بر ما 
واجب است كه بر طبق آنها عمل كنيم و حق نداريم از آنها بككذريم وبه نظر مجتهدى كه از روى اجتهاد اظهار داشته 
است»عمل كنيم.و همجنين تعاليم اهل بيت كه بيامبر (ص) كواهى داده است كه باعث ايمنى از كمراهى و موافق 
قرآنند»موقعى كه به تواتر و يا شبيه تواتر ثابت شود ويا در روايت افراد عادل و يا مورد اطمينان آمده باشد و با روايتى نظير 


اما نظرى كه اجتهاد و تلاش يكك مجتهد به آن مى رسدء.بر مسلمانان عمل بر طبق آنها واجب نيست هر جند به تواتر صدور آن 
او محتهاد ثابث كردفاؤيرا مجتهد ديكر هق دارد نظرئ مخالق نظر او داشعه باشد .و تودة مسلماتان ثير حق دارند بر طبق نظر 


اين بود نظر علماى ببشرو اهل بيت و نظر ما.اما دانشمندان ديكر حق دارند در اين عقيده؛ نظر مخالف داشته باشند.و هر 
است كه-على رغم تمام كفته هاى ييامبر (ص) در باره عترتش و على رغم اين كه درباره بيشوايان مذاهب جهار كانه جيزى 


نفرموده است-تعاليم اهل بيت را حتى در رتبه مساوى با نظرات بيشوايان مذاهب جهار كانه قرار نمى دهند. 
جرا دانشمندان مطابق روايات اهل البيت عمل ذمى كنند؟ 


بعضى از دانشمندان اهل سنتءبهانه شان اين است كه ايشان جون اطمينان به راويان آن تعاليم ندارند»لذا ييروى از تعاليمى را 
كه از اهل البيت روايت شده است جايز نمى دانند.و مقصودشان اين است كه به روايت محدثان شيعه اطمينان ندارند.وليكن ما 
هر كاه بخواهيم تعاليم امامى را بشناسيم آيا درباره اين شناخت به ديكران مراجعه مى كنيم يا به بيروانش؟و آيا شيعه حق دارد 
هر كاه بخواهد از نظر يبشوايى جون ابو حنيفه آكاه شود بككويد ما نمى توانيم از ييروان او اخذ كنيم جون ما به ايشان اطمينان 


نداريم؟ 


وكى خداو بيامبر خدا (ص) شرط كرده اند كه راويان سنى باشند و يا شيعه نباشند؟البته خداوند ما رااز عمل به روايت 


3 منع كرده است آن جا كه فرموده است:«اى كسانى 


كه ايمان آورده ايدءاكر فاسقى خبرى براى شما آورد يس بررسى كنيد مبادا به كروهى از روى نادانى آسيب رسانيد»و در 
نتيجه از كرده خود يشيمان شويد.» (70) در صورتى كه نه ييروى اهل البيت و دوستى ايشان و ييروى از تعاليم آنان فسق است 
ونه ييروى نكردن از آنان حسنه اى» كه خود باعث عدالت شود.آرى ييروى از خاندان ييامبر (ص) تاكيد بر عدالت و حسنه 
بزركى است كه خداوند در قرآن مجيد بيان داشته است كه آن را جند برابر مى كند.زيرا به يبامبرش (ص) دستور داده است 
به مسلمانان اعلام كند كه ياداش مردم به ييامبر (ص) در مورد انجام رسالت.همان دوستى آنها نسبت به خاندان اوست و به او 
كقته اسك ركو او شما مزدى بررسالك جر دوستى در باره خويشاوندان نمى خواهم و هر كس خوبى را كسب كندءبرايش 
در آن خوبى مى افزاييم»براستى كه خداوند بى نياز و سزاوار سياس است (28*”) .و روشن شد كه جمعى از بزركان اصحاب 
بيرو اهل بيت بيامبر (ص) بودند.و ييامبر (ص) از يرورد كارش درخواست كرد تا دوست بدارد هر كس را كه على را دوست 


بدارد آن كاه كه كفت:بار خدايا دوست بدارءهر كس او را دوست بداردءو دشمن بدار هر كس او را دشمن بدارد. 


براستى كه از جمله امور واجب بر عهده دانشمندان اسلامى است كه عبارتى اصلاحى به زبان آورند تا رسوب تعصبهاى 
بازمانده از نسلهاى قبل را از ذهن مسلمانان»بزدايد»آن زمانى كه بنى اميه و افراد بعد از ايشان»مسلمانان را به خاطر محبت به 


على (ع) و ديكر خاندان ييامبر (ص) مجازات مى كردند و به آنان تهمتهايى مى زدند كه خود سزاوارتر به آنها بودند. 


و بر عهده دانشمندان اسلامى است كه به توده مسلمانان يكك 


حقيقت مسلم را بشناسانند.و آن اين كه دين خدا محدود به مذهبى از مذاهب نيست و تابع هيج يكك از آنها نمى باشد و 


مذاهب جهاركانه تنها راه شناخت شريعت اسلام نيست. 


و سزاوار است كه مردم را با ساده ترين حقايق آشنا سازند و آن اين است كه بيامبر نسبت به ييروى هيج كدام از اين مذهبها 
دستورى نداده استءو آنها متجاوز از صد سال يس از وفات آن بزركوار به وجود آمده اند.بنابراين جكونه بيروى آنها شرط 
لمان بودن ويا ايمان شده اسنت«البتة ييشواناث جهار كاتهععلماى مجتهدهو شانسته اظهار نظرتد:وليكن جكوته جايز ست كه 
ما معتقد باشيم»كه اجتهاد و شايستكى اظهار نظر منحصر به ايشان است.و آيا زنان تمام نسلها از زاييدن مانند ايشان 
عقيمنل؟البته ما اعتقاد داريم كه ييامبر (ص) آخرين ييامبران است,خداوند در قرآن مجيدش خبر داده است كه محمد (ص) 
خاتم ييامبران است. ولى جكونه مى توانيم بككُوييم كه امام احمد بن حنبل»آخرين فرد بيشوايان جهاركانه.آخرين مجتهد 
استءو هركز يس از اين جهار يبشوا كسى لايق فتوا نخواهد آمد؟و آيا خدا و يبامبرش جنين خبرى داده اند؟ 

البته آنجه دانشمندان توانسته اند انجام دهند و آنجه امكان داردءبعد از آن جهار بييشوا از كتابهاى حديث و منابع معتبر به 
وجود آورندءنه از لحاظ تعداد و نه از جهت فايده براى رهبران جهار كانه ميسر نشد.يس سزاوار است كه راه اجتهاد».يس از 


ايشانءبراى دانشمندان به جاى اين كه بسته باشد و تا ابد»بدون هيج دليل موجهى مهر بخورد.باز باشد. 


هر جند بخواهيم اين مطلب را فراموش كنيم و بككوييم يس از آن جهار بيشوا راه شايستكى براى فتوا به روى همه نسلها بسته 


است.جكونه مى شود كه اين در به روى خاندان ييامبر (ص) بسته 


يأف بدن الى كه أبقان ابقاد دودر هير اول ال سهان فى تم الكة :ورازو حيفه :نتن بافتية؟ 


البته من مى دانم كه آسان نيستءطرز تفكرى را كه در ذهن مسلمانان در جندين قرن جا كرفته استءتغيير داد وليكن جنين 
كارى-در صورتى كه شمارى از دانشمندان اصلاح طلبء يكك اقدام اصلاحكرانه فكرى در همه جاى جهان اسلامء»به عمل 


آورند-غير ممكن نيست.و امروز بقدرى وسايل اطلاعاتى وجود دارد كه در هيج عصرى از اعصار كذشته وجود نداشته است. 
فتواى شيخ الازهر 


حدود يانزده سال قبل بود كه تصميم كرفتم دراين راه تلاش و كوشش خود راشروع كنم.روز اول ماه تموز سال 1988 م به 
قاهره رفتم و با رئيس يبشين الازهر.شيخ محمود شلتوت درباره مساله سنى و شيعه كه از قرنها بيش ميان مسلمانان جدايى 
انداخته است»صحبت كردم.به شيخ كفتمءاين اختلاءف در دوران بنى اميه شروع شد ودر زمان بنى عباس و بعد در عصر 
تركان عثمانى ادامه يافت.و ما همواره ييامدهاى آن را تحمل مى كنيمءو ييوسته باعث جدايى مسلمانان شده و تخم كينه و بد 
بينى را ميان آنها مى ياشدءو هر دو كروه را وادار مى كند تا تهمتهايى به يكديكر بزنند كه ساحت هر دو كروه از آنها 


مبراست.و جه بسيار مؤمنان با اخلاص در دين خدا فداى اين تهمتهاى ناروا مى شوند. 


به شيخ از هر كفتم كه شيعه اماميه هيج كونه امتياز و برترى نمى خواهدءتنها خواسته آن اين است كه جهان اسلام بداند تعاليم 
امام صادق (ع) و ساير امامان اهل بيت (ع) از نظر ارزش و درستى كمتر از تعاليم ييشوايان جهار مذهب نيست.و اين تعاليم كه 


كسانى كه بييرو آن تعاليمند مسلمانان صحيح الاسلام و مؤمنانى با ايمان كاملند.در حد ييروان مذاهب جهاركانهاو اعلانيه اى 


را كه شيخ الازهر در اين راه صادر فرمايند قدمى اصولى در راه وحدت اسلامى خواهد بود. 


شيخ ازهرءآن روزاز من يرسيد:1يا براى حل اين مشكل كافى نخواهد بود كه مذهب جعفرى در الازهر تدريس شود؟من 


جواب منفى دادم.و دو علت را به ايشان ياد آورى كردم: 


)١(‏ تدريس مذهب جعفرى دليل براين نمى شود كه الا-زهر و شيخ آن به درستى اين مذهب ايمان دارند.جون امكان 
دارد»الازهر مقرر كند كه نظريه ماركسيسم تدريس شودءوليكن آن دليل نمى شود كه شما به درستى آن اعتقاد داريد. 


(1) ديكر اين كه تدريس اين مذهب در الازهر جه بسا موجب آشنايى جند صد نفر از دانشجويان الازهر با اين مذهب شود.و 
هدف مااين نيست كه تنها جند صد دانشجو به درستى تعاليم مذهب جعفرى يى ببرند.بلكه هدف ما اين است كه ميليونها 
مسلمان ازدرستى تعاليم اهل بيت ييامبر (ص) آكاه شوند واين كار نشدنى است مككر اين كه شما فتوايى مبنى بر مساوات بين 
مذهب جعفرى و مذاهب جهاركانه صادر بفرماييد.بعد آن فتوا منتشر شود و با تمام وسايل تبليغى به اطلاع عموم برسد.و به 
اين ترتيب ميليونها مسلمان يكباره با حقيقتى كه صدها سال ناشناخته مانده است آشنا شود. 


آن شيخ بزركك بزودى اين دعوت خير خواهانه را يذيرفت و روز بعد از ديدار من با ايشان» داماد و محرم رازش استاد احمد 
نصارءاز من بازديد كرد و به من مده داد كه شيخ به دعوت من لبيكك كفته و فتواى خود را راجع به آن موضوع صادر فرموده 


همراه وى براى سباسكزارى نسبت به عمل تاريخى بزركش خدمت شيخ شتافتم.و شيخ بيش از انتشارءعبارت فتوا را براى من 


كو انك 


ودر روز هفتم ماه تموز سال 4 فرستنده هاى راديوى خاورميانه و نشريه هاى مصرى و ديكّران نص فتواى شيخ را يخش 


كردنك. 
البته شيخ بزركك فتواى خود را در عبارت ياسخ بر يرسشى كه از او به عمل آمده بود به شرح زير صادر فرمود: 


«بعضى از مردم عقيده دارند كه بر يكك فرد مسلمان واجب است-براى اين كه عبادات و معاملاتش به صورتى صحيح انجام 
كيرد-از يكى از جهار مذهب مشهور ييروى كند.در صورتى كه مذهب شيعه اماميه و شيعه زيديه در ميان آن جهار مذهب 
نيست.يس آيا شما با اين عقيده به صورت مطلق موافقيد و به طور مثال تقليد از مذهب شيعه اماميه دوازده امامى را منع مى 
كنيد؟ 


جوابى كه لطف فرموده اند به شرح زير است: 


اولا:براى هر كسى كه اهل اجتهاد و صاحب نظر نيست جايز است كه از هر مذهبى از مذاهب دانشمندانى كه اطمينان به علم و 


تقواى ايشان دارد»تقليد كندء.به شرط اين كه آن مذهس از راه ثن -از طريق شنيدن و با نم حبه او رسيده باشك. 
تعواى اب رده تفل به شسرط اين ب أرار ر طريق شنليدن و د به أو رسيده ب 


و نبايد به نوشته بعضى از كتابها توجه شود كه مذاهب اسلامى قابل تقليد رامنحصر به جهار مذهب مشهور كرده اند.و همجنين 
به كفته كسانى كه كفته اندءهر كس از مذهبى تقليد كرد حق ندارد از مذهب ديكرى بيروى كند.و در اين باره نظر شيخ عز 
الدين بن عبد السلام جنين است:مردم همواره از هر عالمى كه بيش آمد-بدون مقيد ساختن به مذهبى و بدون هيج كونه 


اعتراض بر فردى از سؤال كنند كان-مسائل خود را مى يرسيدند تا اين كه اين 


مذاهب و ييروان متعصب آنها بيدا شدند.به طورى كه يكك فرد مقلد از كفته ييشواى خود با همه دورى نظر او از دلايل شرعى 
به صووث تقليد يبروق م كند كويى كه او ببامبرىئ هرسل اسثاؤ اين دور افتادن ان حقيقت و اتحراف از راه صواب است كه 


هيج خردمندى آن را نمى يسندد. 


ثانيا:لفظ شيعه كه بيروان على (ع) و فرزندان او-به طور خاص-به آن شهرت يافته اند از وازه مشايعت به معنى ييروى كرفته 
شده است.زيرا شيعه هر شخصى ياران و بيروان او هستئك... 

ثالثا:كروهى هستند كه به على (ع) انتساب دارثك كه همان ييروان غدايت شده وى من باشعده. .از جمله ابن ببروان 
شايسته»طايفه معروف به جعفريه و ي«اماميه اثنى عشريه است. 

رابعا:اين كروه معروف داراى اصول مايه كرفته از قرآن مجيدءو سنت ييامبر خدا (ص) هستند كه از طريق امامان عقيدتى و 
شريعتى خود نقل كرده اند.و هيج اختلافى ميان ايشان و مذاهب اهل سنت وجود ندارد كه بزركتر از اختلاف ميان بعضى از 
مذاهب سنت با بعضى ديكر باشد.زيرا كه ايشان به اصول دين به همان صورت كه در قرآن كريم و سنت متواتره رسيده است 
و با نيذيرفتن آنها افراد از اسلام خارج شوند. 

خامسا:مذهب فقهى ايشان»ءتدوين يافته و در كتابها با اسناد و دلايل خود نوشته شده استعو نويسند كان اين كتابها و همجنين 


افرادى كه از آنان كمكك كرفته اند»معروفند»و راه و روش علمى و مقام فقهى ايشان در بين دانشمندان محفوظ است.) 
بيروى از مذهبى خاص ضرورت ندارد 
ازاين بيان به طور آشكار معلوم مى شود: 


)١(‏ اسلام براى هيج يكك از ييروان خود 


ييروى از مذهبى خاص را واجب نكرده اس ت|[!]بلكه بر هر مسلمان واقعى لا-زم مى داند كه در آغاز كار از هر مذهبى از 
مذاهب كه به طور صحيح دست به دست رسيده و احكام آن در كتابهاى مخصوص تدوين يافته است»بيروى كندءو هر كسى 
كه بيرو مذهبى از اين مذاهب باشد-هر مذهبى باشد-حق دارد آن را به ديككرى منتقل كندءو در هيج يكك از آنها بر او حرجى 


(1) مذهب جعفرى معروف به مذهب اماميهءاثنى عشريه»مذهبى است كه يذيرش و عمل به آن از نظر شرع مانند ساير مذاهب 
اهل سنت جايز است. 


يسن 'شاسته است كه مسلماناق از ابن مطلب ١‏ كامشوتد وخوة زااز فيد تغضب تابجاى مذاهب خاض برهاتتد:زززا كه ديق 
خدا و شريعت او تابع يكك مذهب ويا محدود به يك مذهب نيست.همه سران مذاهب مجتهد و ماجورند و مورد قبول در 
بيث ييشكاه خداى بور كدق تفليد ان انانب و عمل يرطيق. آراى فقهى آنان براق كساق كل شاسشعكق اظهار نظر و اجتهاد ندارند 


جايز است.هيج فرقى در اين مورد ميان عبادات و معامالات وجود ندارد.» (/77) 


البته حق اين بود كه اين اظهار نظر در قرن دوم هجرى آن روزى كه مذاهب جهار كانه در استانه شكل. كيرئ بودند»صادر مى 
كه ايشان از قرآن جدا نمى شوندءو بيروى از قرآن و ييروى ايشان يشتوانه اى است براى امت در برابر كمراهى.و آن مذهب 


امير المؤمنين على (ع) است كه ييامبر (ص) كواهى داد بر اين كه او دروازه شهر دانش است.وليكن سياست بنى اميه و 


عبان وساكماق كه بين ال ايقان آمقتدةاقران و ابماث يه مكت الغل ييث را براي وى حبظرنا كه من درن 


و على رغم اين كه اين اقرار و اعتراف جندين قرن از وقت خود به تاخير افتادءبا اين حال مجرد صادر شدن آن دليل بر آغاز 
جهتكيرى تازه اى در طرز تفكر دانشمندان جهان اسلام است.و آن جهتكيرى مثبت فرخنده اى است و قدم اول در راه راست 


و صحيح است.به شرط آن كه كامهاى مثبت بعدى نيز براى باز كرداندن برادرى و وحدت جهان اسلام ييابى برداشته شود. 
تقديم به بيشكاه امام خمينى 


براستى كه من آرزو دارم قدم دوم را آيه الله امام سيد روح الله خمينى بردارند و در راه رسيدن به تفاهم اسلامى او كه داراى 
تمام آن جيزهايى است كه خداوند از رهبرى عالى و شهرت جهانى و جايكاه والا در جهان اسلام مرحمت كرده استءاقدام 


لازم مبذول دارند. 


آرزو دارم كه امام خمينى از دانشمندان مسلمان سنى و شيعه از تمام كشورهاى اسلامى و غير اسلامى براى ب ركزارى كنكره 
اسلامى در ايران به منظور كفتكو درباره بهترين راههايى كه منتهى به بازكشت مسلمانان به تفاهم واقعى و برادرى همكانى 


مى شود»دعوت كندءتا ايشان را به وحدت برساند. 


اككر مسلمانان به اتفاق نظرى برسند و اعلا-ن كنند كه هر مسلمانى حق دارد از فتواهاى هر امامى كه مايل است-يس از 
كتجكاوى و دوقت كه أؤ داثاترين و يرغير كارتريخ بيشوايان امت دييروى كلدهو اكر ابق كان وا يكتديهر حتد به خطا رقتة باشد 


خواهد شد. 
بى نوشتها 
حدر موزد بعضى از اصحاب نمى شود كفت تعمد نداشتندغزيرا با نصوض مشروحى كه از يبامير (ص) در زميئه خلائفت 


رسيده بود و با بينش كاملى كه نسبت به اين مساله داشتند و از طرفى هيج مانعى براى اقرار و اعتراف به آن نصوص و تاييد 


خليفه نبود بنابراين عمل بر خلاف قطع و يقين را جز مخالفت بعمد جه جيز ديكرى مى شود ناميد؟!م. 
]اوم بقدرى مطلب واضح است كه مى توان كفت از بديهيات تعليمات نبوى است (م) . 

'ا-سوره بقره (5) آيه 180. 

#مسوره بقيه 0 د ا 

هص 19ج ١‏ صحيح بخارى (كتاب ايمان) . 


عنص 188 ج ١‏ صحيح 


مسلم (كتاب ايمان) . 

/ا-صحيح مسلم ج ١‏ ص 178. 

/-همان مصدرءص 5559. 

4-صحيح مسلم ج اس .117-1١5‏ 

٠-همان‏ مصدر ص 5"7. 

١-صحيح‏ بخارى ج ١‏ ص ٠١‏ (كتاب الايمان) 
١١-صحيح‏ مسلم ج ١ص ١20-١825”‏ (كتاب الايمان) . 


؟١--صحيح‏ مسلم ج ١‏ ص 1017. 


١-بايد‏ توجه داشت كه مؤلف محترم تنها به احاديثى كه از طريق عامه رسيده است و در كتابهاى معتبر»بويزه در صحاح ست 
آمده است نظر دارد و برداشت خود را از آن روايات بيان مى كندءو با عقايد بعضى از مذاهب سازكار استءاما با مذهب 


شعة: كةولا د :و امافت دزا از اصول مى داند»هماهنكك نيست (م) . 
١-صحيح‏ ترمذى ج خص 6”” (شماره حديث 789 و089400 . 
2١-مستدركك‏ حاكم ج “اص ”5/7. 

1١-سئن‏ ترمذى ج 0 ص 777. 

8١-سئن‏ ابن ماجه ج ١‏ ص ”07 (شماره حديث 159) . 

4-سئن ترمذى ج 0 ص 777 (شماره حديث 08/5 . 
١٠'-مستدركك‏ حاكم ج “اص 072. 

١-مستدركك‏ حاكم ج “اص .1"١‏ 

""-همان مصدر ص .١158‏ 

“همان مصدر ص .10١‏ 


-«الامام الصادق ص ”7 از شيخ محمد ابو زهره. 


0"-الامام الصادق ج ه ص 77-08 

8"-المسند ج هص .18١‏ 

/الا-همان مصدر ج #اص 17. 

همان مصدر ج * ص 7/١‏ 

4“ الامام الصادق شيخ محمد ابو زهره ص 28. 

٠'-تفسير‏ كبيرءامام فخر الدين رازى در شرح سوره شورا. 

١ا-صواعق‏ المحرقهءابن حجر.ءص 8١٠ءفيروز‏ آبادى آنرا در فضائل الخمسه ج " ص 8١‏ نقل كرده است. 
"لا-نور الابصار شبلنجى ص ؟١٠.‏ 

*#-كافى از محدث كلينى»شيخ ابو زهره در كتاب خودءالامام الصادق (ع) ص 5088 آن را نقل كرده است. 
ع-الامام الصادق ص 6708. 

ها؟سوره حجرات آيه 8. 

ع#-سوره شورا (67) آيه 7. 


/“ا-نشريه كفاح (بيروت) ص 7 تاريخ 8 تموز سال 1109 به نقل از روزنامه مردم (مصر) تاريخ لا تموز 


سال 1909. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 

























ا 





